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Introduzione

L'idea di questo dossier énata dopo che il CSERPE aveva pubblicato
una rassegna bibliografica su saggi e volumi dedicati alla lettura o ap-
profondimento biblico-teclogico del fenomeno migratoriol. La consi-
stenza numerica di questi scritti e la loro eterogeneita ci hanno indotto
a chiedere a studiosi delle varie scienze teologiche difare il punto della
situazione, mettendo in Juce le lacune, il progresso della riflessione e i
campi di ricerca ancora inesplorati. Di fronte alle trasformazioni in at.
to, che portano all'affermarsi di societa sempre pil pluriculturali e plu-
rireligiose, risulta quanto mai urgente che le scienze teologiche svilup-
pino percorsi interpretativi adeguati.

Per comprendere appieno il ruolo che le migrazioni giocano nella
societa e nella Chiesa, la raccolta & preceduta da un approfondito esa-
me di Lorenzo Prencipe sulle numerose ricerche condotte da sociologi
ed antropologi sul nesso “migrazioni-religione”. Questi ricercatori sot-
tolineano i cambiamenti che gli immigrati, portatori di stili di vita,
strutture organizzative ed espressioni religiose nuovi, determinano -
nelle comunita religiose tradizionali e le sfide che comporta il passag-
gio da una struttura monoculturale ad una multiculturale,

Infatti, sostiene Prencipe, «nells nostra attucle epoca post-secolare si
ammette che alla pluralita delle religioni deve essere accordato uno spazio
nel dibattito pubblico, che le politiche d’integrazione non devono ignorare
la religione dei migranti, che tutio questo deve avvenire nel rispetto mutuo
dellautonomia di Stato e religione. La gestione della diversita esige uno
Stato laico, che assicuri uguale rispetto per ogni fede religiosa. Invece di
una indifferente neutralite dello Stato che ignora la religione e sperq che
con la scomparsa della diversita religiosa scompaiano anche le difficolta
di integrazione dei migranti, é opporiuno ripensare la laicitd non come di-
mensione svuotata di religioso, ma come spazio vitale dove, credenti e
non-credenti, nel rispetto delle proprie convinzioni e motivazioni, pos-

! TASSELLO, Giovanni Graziano; DEPONTY, Luisa; PROSERPIO, Felicina (a cura
di), Migrazioni e scienze teologiche. Rassegna bibliografica (1980-2007). Basilea,
CSERPE, 2009, 287 p. Cfr. la rassegna bibliografica sul web: www.cserpe.org/Ras-
segna%20bibliografica2.pdf,
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sano discutere e ricercare insieme, senza prevaricazioni e discrimina-
zioni, gli aspetti fondanti della coesione sociale e della convivenza, la ri-
cerca e la difesa del bene comiumne»,

[ cambiamenti all'interno delle singole Chiese locali obbligano i te-
ologi ad interrogarsi, nell'ottica delle rispettive scienze teologiche, sul-
le implicanze di questa presenza “altra” per cogliere in tutta la sua po-
tenzialita questo “segno dei tempi”,

Nel suo saggio, Anna Fumagalli mette in luce come la Bibbia, di
fronte al fenomeno migratorio, si riveli una ricca fonte d'ispirazione.
L'esperienza del migrare, dellessere straniero, della chiusura e
dell’accoglienza, della paura e della stima per la diversita sono temi fa-
miliari alla Bibbia. Pertanto interrogare la Bibbia sull’esperienza del
migrare significa venire esposti ad una sovrabbondanza di materiali,
storie, personaggi, leggi, motivazioni e provocazioni.

Pur essendo relativamente recente 'interesse specifico dei biblisti
per queste tematiche, & a disposizione una nutrita letteratura, anche
se il quadro & tutt’altro che omogeneo. Anna Fumagalli passa in rasse-
gna 1 principali filoni di studio, tra cui spiccano, nel Nuovo Testamen-
to, 1 temi di Gest straniero, del popolo di Dio in condizione di straniero
e del popolo di Dio confrontato con gli stranieri.

E interessante rilevare come studiosi di tutti i continenti approfon-
discano il econnubio “Bibbia-migrazioni”, anche se Fumagalli giusta-
mente lamenta il fatto che nei saggi inglesi o tedeschi vengano abitual-
mente ignorate fonti italiane o portoghesi, mentre questo non si verifi-
ca tra gli studiosi che usano lingue di matrice latina. '

Occorre naturalmente guardarsi dal pericolo di considerare lo stra-
niero soltanto «una categoria adatta per definire un determinato grup-
Ppo di persone estranee per cultura, provenienza, religione, nei confronti
delle quali si gioca la sfida dell'accoglienza... La testimonianza biblica
ce la consegna come un paradigma per dire la condiziorie dell’uomo. La -
conseguenza molto concreta che ne deriva é che quando la ricerca bibli-
ca focalizza la tematica migratoria, in verita non si mette solo a servizio
di una particolare situazione oggi molto attuale, ma contribuisce far
risaltare la portata universale della testimonianza biblica, il cui mes-
saggio interpella ogni uomon,

Il messaggio biblico @ un invito a percorrere «altre strade: quelle che
attraverse il riconoscimento della propria condizione di straniero e
Vaccoglienza dello straniero portano a diventare un popolo di fratelli
sorelle, diversi e solidali. E dentro l'orizzonte di questo stupendo proget-
to di comunione che va compresa la centralita della categoria di stra-
niero nella Bibbia con gli innumerevoli temi e motivi ad essa collegati»,

Per Gioacchino Campese, «la riflessione teologica sulle migrazioni
e sul migranti, cioé coloro che sono gli stranieri e gli ospiti per antono-
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masia, non é pilt “straniera né ospite” nell'immenso e variegato campo
della teologia cristiana, ma particolarmente in questo primo decennio
del XXI secolo é riuscita, come lo dimostra il numero crescenie di saggi
scrithi e di congressi organizzati sull'argomento, a richiamare con forzo
Vattenzione e linteresse di alcuni teologi e dei credenti».

Quest'era delle migrazioni ha coinvolto soprattutto teologi ispanici
o teologi a stretto contatto con il mondo ispanico. Campese ritiene che
¢id sia dovuto «all importanza fondamentale che la storia e l'esperienza
wmana, considerate nei diversi contesti geografici e culturali, hanno ac-
quisito nella teologia contemporanea, specialmente a partire dal XX se-
colo, come fonti essenziali della riflessione sulla fede cristiana insieme
alla Serittura e la Tradizione, da sempre ritenute i loci teologici per ec-
cellenza. La riscoperta della valenza teologica della storia e l'esperienza
wmana in contesto avviene in concomitanza, specialmente nei paesi del
cosiddetto Terzo Mondo vessati da situazioni di enorme disagio sociale,
politico ed economico, con un nuove modo di concepire l'obiettivo della
teologia: quest'ultima non puo pit: essere considerata come una disci-
plina unicamente speculativa che dd ragione della fede nel mistero del
Dio cristiano, ma assume una dimensione eminentemente “prassica”,
In altre parole, il fine della teologia cristiana non é pit semplicemente
comprendere, ma comprendere per trasformare la realta di oppressione,
violenza e peccato in cui viviamo. La teologia contestuale infatti non solo
pensa su Dio, ma s'impegna anche @ seguire il cammino di Dio ed agisce
sulla parola di Dio. Integra concettualizzazione, impegno e prassi»,

Campese riconosce come anche la costante richiesta di “lumi” da
parte degli operatori pastorali che lavorano nelle numerose strutture
che 1a Chiesa ha messo al servizio dei migranti agisca da stimolo ai teo-
logi affinché mettano a disposizione adeguate risorse teclogico-spiri-
tuali. Infatti «bisogna poi far si che queste riflessioni di teologia siste-
matica non rimangano solo nell'ambito accademico, ma che la loro di-
mensione pratica e politica, nel senso pitt pieno della parola cioé nella
ricerca del bene comune della e nella “citt&”, sia sviluppata e resa chia-
ra in modo che questo pensiero, alimentato dalla tradizione cristiona,
dalla conoscenza del fenomeno della mobilita umana e dall’esperienza
dei migranti, possa ispirare il “pellegrinaggio”delle comunita cristiana
e degli stessi migranti in questo mondo in movimento... E essenziale
quindi che questa teologia sia elaborata con memoria ed immaginazio-
ne, vale a dire da una parte con una profonda attenzione allatradizione
cristiana e alla centralitd che gli stranieri hanno in essa; e dallalira
parte con una immaginazione “cattolica’, aperta, dialogica, atienta al-
le domande che sorgono dall'esperienza dei migranti, vigile nei confron-
ti dei cambiamenti continui che avvengono in questa realt delle migra-
zioni dinamica, cangiante, e complessa, e pronia dare una risposta di fe-
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de alle problematiche che emergono a partire da questo fenomeno che sta
trasformando le nostre societd e le nostre comunita cristianen,

Non sono ancora molti i teologi che dissertano di movimenti migra-
tori in chiave morale. Graziano Battistella fa precedere il suo esame
critico sut saggi di teologia morale attinenti il mondo delle migrazioni
con un esame approfondito degli studi nel campo della filosofia morale.
La letteratura scientifica disponibile indica come la maggioranza degli
interventi sull’etica delle migrazioni vede come protagonisti i filosofi
piuttosto che i teologi. «La riflessione etica sulle migrazioni ha visto una
fioritura piuttosto recente. Non mancano contributi precedenti, ma é so-
prattutto a partire dagli anni 1970 che il tema diventa sempre piit consi-
derato, in particolare dai cultori di filosofia morale. Non é irrilevante che
questo coincida con linizio della globalizzazione della migrazione».

Nell’'ambito della riflessione etica, in genere, la maggior parte dei
contributi riguarda la riflessione sul’ammissione dei migranti e il con-
trasto tra diritti delle persone e diritti dello Stato, “Il diritto a migrare”
costituisce «la questione pitt discussa nell'etica delle migrazioni, e que-
sto in contrasto con la pratica, dove invece non vi ¢ alcuna discussione,
almeno formale. Il diritio internazionale riconosce che ogni persona ha
il diritto a lasciare il proprio paese e a farvi ritorno, ma non va olire. Al
diritto all'emigrazione non corrisponde un diritto all'immigrazione.
~ Questa asimmetria ha dato origine alla discussione e alla fine il campo
€ diviso fra coloro che sostengono lo status quo (in particolare gli espo-
nenti del realismo e, con motivazioni diverse, i comunitaristi), coloro
che sostengono il diritto alla libertd dt movimento anche attraverso le
frontiere (in particolare i liberali ugualitaristi) e coloro che sostengono
il diritto allimmigrazione ma non come diritto assoluto o universale,
bensi come diritto qualificato».

A fronte di una nutrita letteratura nel campo della filosofia etica,
«la teologia morale contermnporanea si € occupata relativamente poco di
emigrazione. Nel penstero caitolico, é stato lasciato al magistero il com-
pito ditracciare le linee guida, e si é tratiato in genere di indirizzi per la
cura pastorale dei migrantis,

Battistella segnala le aree di preoccupazione etica pit sottolineate
(e cioé il rispetto peri diritti dei migranti e 1a convivenza in societa plu-
riculturali). Si tratta di accentuare la morale applicata, utilizzando i
fondamenti offerti dalla dottrina sociale della Chiesa con richiami fre-
quenti all’accoglienza, all’ospitalitd, alla solidarieta.

Battistella afferma, inoltre, che si & «ancora agli inizi di un'artico-
lazione comprensiva del tema., Non st é agli inizi per quanto riguarda i
grandi temi che stanno sullo sfondo, ma per la loro ricomprensione
quando la questione che viene esaminata é la migrazione. Le migrazio-
ni, quindi, diventano anche occasione per un approfondimento delle ca-
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tegorie della teologia morale, mentre resta flebile la voce dell'etica agli
orecchi dei responsabili delle politiche migratorie, fondamentalmente
basate sull'interesse di tanti, molto meno su quello dei migranti»,

Gaetano Parolin asserisce che « edificazione di una comunita reli-
giosa multiculturale non € un fenomeno nuovo; ha costituiio un tema
assai dibattuto anche nella Chiesa primitiva». Egli offre un approccio
innovativo nellambito della missiologia. Il titolo stesso Quale missione
con i migranti fa intravedere la volonta di traghettare da quella che da
sempre ¢ stata chiamata “la cura pastorale dei migranti” ad un modo
nuovo di intenderla e praticaria.

Dopo aver offerto una sintesi dello s fluppo del concetto di missione,
Parolin si sofferma sul rapporto tra missione e migrazioni, concluden-
do che 1a missione con i migranti & il paradigma stesso della missione
tout-court della Chiesa. L'influsso benefico della fede e della religiosita
dei migranti non solo immette una boceata d’aria pura nella Chiesa,
ma fa intravedere come il cristianesimo sia una religione di migrantie
che il movimento migratorio sia stato un elemento funzionale alla sua
espansione, come propugnail missiologo protestante Jehu J. Hanciles.

La missione con i migranti diventa il paradigma della nuova missio-
ne, che & riconoscimento e gratitudine, incontro con Cristo straniero nel-
la marginalitd, comunione pentecostale. Il migrante e lo straniero sono
simbolo dell'nomo alla ricerca di senso nella vita, immagine del cristia-
no, straniero sulla terra, icona della Chiesa, popolo di Dio in cammino
verso la vera patria. Se la missione, piui che movimento geografico, é un
viaggio esistenziale nella costruzione dellidentita cristiana ed ecclesia-
le, si pud intuire la valenza di tutto ¢id in ambito migratorio.

La disciplina teologica che piu di ogni altra ha affrontato in modo
sistematico il fenomeno migratorio & il Diritto Canonico. Luigi Sabba-
rese offre un compendio aggiornato del cammino che questa scienza ha
percorso, non mancando di indicare quegli ambiti che richiedono ap-
profondimenti o precise indicazioni canoniche.

Invece di analizzare la via magisteriale, che porta ad individuare il
metodo e le strutture che i vari documenti ecclesiali hanno proposto nel
tempo, oppure di tracciare Passetto organizzativo e quindi normativo
formalizzato nel codice di Diritto Canonico per 1a Chiesa latina o nel Co-
dice dei Canoni delle Chiese orientali, o percorrere la via dottrinale ri-
conducibile a pochissimi autori, Sabbarese privilegia la metodologia di
una lettura tematica, «formalizzando cosi temi scelti all’interno dei qua-
Ii evidenziare lorigine, i cambiamenti e lattuale assetto organizzativo
che la Chiesa ha raggiunto nella pastorale specifica per it migranii pas-
sando attraverso i diversi criteri precedentemente ricordati e introducen-
done nuovi, specie quelli che animano il diritto ecclesiale dopo il Vatica-
no II, e pits vicini alla scienza canonistica e al suo rinnovamento»,
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L'analisi dei testi conciliari circa la pastorale dei migranti mostra
come la Chiesa possegga una pastorale specifica per i migranti e come
tale pastorale abbia una propria ragion d’essere, affidata a tutto il popo-
lo di Dio, con ruoli specifici spettanti ai sacerdoti, ai religiosi e ai laici e
che necessita di strutture adeguate. Eppure, «<nonostante questa lungae
collaudata tradizione, che nella Chiesa ha sempre riservato un peculiare
trattamento pastorale ai migranti, tra i diritti fondamentali dei fedeli non
viene enunciato quello del migrante ad avere una cura pastorale nel ri-
spetto della propria cultura e lingua» per cui si rende necessario una “for-
malizzazione” del diritto dei fedeli migranti ad una pastorale specifica.

Sabbarese offre poi una sintesi dell'organizzazione della pastorale
per 1 migranti nella Chiesa latina, senza dimenticare — e questo dona un
peso ancora maggiore al suo saggio—lo studio del Codice dei Canoni del-
le Chiese orientali e la cura pastorale dei fedeli orientali in diaspora.

Sabbarese infine si sofferma sulla recezione da parte dei canonisti
dell'Istruzione Erga migrantes caritas Christi: recezione che fa emer-
gere qualche perplessitd da un punto di vista canonico circa “I'ordi-
namento giuridico-pastorale” acciuso al docurnento.

Senza voler entrare nel merito della natura della “teologia pastora-
le”, anche Giovanni Graziano Tassello rivela come I'attenzione verso il
fenomeno migratorio da parte della teologia pastorale cattolica rimane
ancora saltuaria, Manca un’impostazione generale e sono ancora im-
precisatiiprincipi fondanti che permettano di individuare motivazioni-
e azioni tali da garantire ai migranti piena espressivita nella vita della
Chiesa e collaborare attivamente alla costruzione del regno di Dio. Non
si tratta, infatti, solo di provvedere concretamente alla cura specifica e
specializzata del singolo credente che si trova in mobilitd, ma di giun-
gere alla comprensione globale della Chiesa come comunita di credenti
ove nessuno puo essere considerato straniero.

Vi sarebbero altre branchie della teologia che esigerebbero ulterio-
ri approfondimenti, come la storia della pastorale migratoria. Nell'ana-
lizzare gli immigrati cattolici, la storiografia ecclesiastica li presenta
spesso come portatori di problemi nei confronti del Catholic mainstream,
senza invece soffermasi a sufficienza sulla creativita dimostrata dalle
comunita immigrate, sulla loro capacita di interagire con la comunita
di partenza e sullimmissione nel contesto religioso locale di una pieta
originale. Non sono stati ancora sufficientemente studiati I'impegno
dei missionari europei nelle Americhe e I'influsso che essi ebbero nelle
attivita pastorali a favore dei migranti, nonché il ruolo giocato da reli-
giosi di vari ordini e congregazioni inviati dall’Europa nel nuovo Conti-
nente. Mancano studi approfonditi sull'influsso di aleuni grandi movi-
menti laicali o di personaggi chiave nello sviluppo della pastorale mi-
gratoria. Un altro aspetto su cui gli studiosi dovrebbero soffermarsi &
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la crescita di vocazioni tra le seconde generazioni soprattutto femmini-
li ¢ la presenza capillare della stampa cattolica etnica.

Appare evidente che per le scienze teologiche in contesto migratorio
si tratti ancora di un tork in progress e, nonostante 1 numerosi suggeri-
menti pratici presenti soprattutto nei documenti del Magistero, 1 fonda-
menti teologici rimangono un terreno da esplorare e da sistematizzare,

Questo primo tentativo di riflessione sistematica e interdisciplina-
re, condotta da alcunt esperti del settore, rappresenta un invite ai teo-
logi perché si confrontino con pit regolarita con il fenomeno migrato-
rio, divenuto un fenomeno strutturale della societa, ed arrivino ad una
maggiore sistemazione metodologica.

Questo dossier si propone, assieme al Dizionario socio-pastorale sul-
le migrazioni? e alla Rassegna bibliografica sopracitata, come un sussi-
dio per seminari e facolta di teologia, nella speranza che vengano offerti
corsi specifici di teologia in ambito migratorio e che 'agire della Chiesa
tra e con i migranti non continui ad essere demandato a pochi addetti.

Sotteso a questo dossier & il desiderio che le Chiese locali, dopo anni
di tentativi e di sussulti, intraprendano con coraggio il cammino della
cattolicita al quotidiano. Le migrazioni sono un invito pressante a supe-
rare la tentazione della monocultura e ad accentuare il pluralismo eccle-
siale. B tempo oramai che da rapporti di forza, che la maggioranza aveva
fino ad ora adottato nei confronti dei gruppi minoritari, si passi alla for-
za dei rapporti e al mutuo riconoscimento tra i vari gruppi presenti nella
Chiesa di modo che spazi, strutture, investimenti, leader costituiscano il
segno visibile che nella Chiesa di Dio non vi sono pitt stranieri.,

Ringraziamo il direttore della rivista «Studi Emigrazione», Loren-
zo Prencipe, per aver accettato di stampare suun numero della rivista
questi saggi. Essisonoil primo tentativo di un compendio di teologia in
contesto migratorio e una sollecitazione per ulteriori approfondimenti.

Giovanni Graziano TASSELLO
gtassello@cserpe.org

Centro Studi e Ricerche per
PEmigrazione (CSERPE) - Basilea

2 BATTISTELLA, Graziano (a cura di), Migrazioni‘ Dizionario socio-pastorale,
Cinisello Balsamo, Edizioni San Paolo, 20110 (in stampa).
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«Studi Emigrazione/Migration Studies», XLVII, n. 178, 2010,

La religione dei migranti:
tra ripiegamenti ghettizzanti e
possibilita di nuova coesione sociale’

Introduzione

Non é pia Uateismo bensi il pluralismo religioso '
l'orizzonte del pensiero e dell’azione delle chiese
cristiane nel XXTI secolo (C. Geffré)

Nelle odierne societa post-moderne e secolari la religione, considera-
ta come folclorica e marginale rispetto ai principali ambiti vitali, non é
comunque scomparsa. A dispetto dellideologia della secolarizzazione
che, convinta della presunta irrazionalita del comportamento religioso,
ne prevedeva un progressivo ridimensionamento come criterio di com-
portamenti, in realta & cresciuta la ricerca di variegate forme di religio-
sita nelle societa occidentalil. E sebbene abbiano perso quell'influenza
totalizzante propria delle societa tradizionali, la fede e I'organizzazione
religiosa continuano ad aiutare molte persone ad affrontare le principali
esperienze che, dalla nascita alla morte, costellano la vita umana2.

Per quanto riguarda la relazione tra religioni € migraziont, nonostan-
te la rilevanza delle credenze e delle pratiche religiose dei migranti, gli
studiosi hanno, specie in passato, trascurato o minimizzato il ruolo delle
prime nei processi migratori ed in quelli d’integrazione?, Oggi, invece, nel-
le odierne societa multietniche e plurali, anche in conseguenza della cre-
scente presenza degli immigrati, si evidenzia una rilevante diversificazio-
ne dello scenario religioso con cambiamenti culturali che investono la

N.B.: in questo numero le citazioni bibliografiche complete sono inserite nella
bibliografia alla fine del saggio, Nelle note a pié di pagina sene guindi indicati sol-
tanto 1 rimandi alla bibliografia completa.

* Il testo é una versione riveduta di PRENCIPE, Lorenzo (2009),

L Cfr. GARELLI, Franco; GUIZZARD], Gustavo; PACE, Enzo (a cura di) (2003); Lu.
CA TROMBETTA, Pino (2004); HATZOPOULOS, Pavlos; PETITO, Fabio (a cura di) (2006),

2 INTERNATIONAL ORGANIZATION FOR MIGRATION (2006),

¢ HaGaN, Jacqueline; EBAUGH, Helen Rose (2003); LucA TROMBETTA, Pino (2009).
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stessa dimensione religiosa. Infatti, i migranti portano con sé anche le
tradizioni religiose originarie e le tracce di tale eredita sono visibili non
solo nella costruzione di templi, moschee, pagode, ma anche, e soprattut-
to, nella necessaria ridefinizione delle relazioni tra persone diverse per
culture e religioni in vista di una convivenza pacifica e non di un ripiega-
mento, ghettizzante e fondamentalista, in enclave o quartieri etnici®.
Con il moltiplicarsi di gruppi ethici portatori di altre fedi religiose, la
domanda che, oggi, preoccupa 'opinione pubblica e gli analisti sociali e
la seguente: le religioni degli immigrati sono fattore d'integrazione e di
pacificazione o fattore conflittuale e di ostacolo all'integrazione sociale?
Ora, che la religione sia fattore di integrazione o di dis-integrazione, di-
pende da come la si utilizza e la si vived. Per essere una cosa o l'altra, &
necessario che le religioni ridefiniscano le loro identita e le loro relazioni
o in senso disgregante o in senso di integrazione sociale, adottando le
conseguenti modalita per convivere e coabitare pacificamente, _
Se l'integrazione non richiede necessariamente agli immigrati la
perdita della tradizione religiosa originaria, questa, perd, non viene
conservata ripiegandosi solo all'interno di un ristretto e, a volte fonda-
mentalista, ambito etnico. Infatti, il ripiegamento ghettizzante, da un
lato, alimenta i pregiudizi e le paure delle popolazioni autoctone e,
d’altro lato, rallenta 1 processi di integrazione e di interazione con la so-
cieta in generale e con gli altri gruppi etnici e religiosi in particolares.
Al contrario, le comunita di immigrati che si situano all'interno di
aperte dinamiche relazionali con gl altri soggetti della societa, posso-
no divenire una preziosa risorsa per 1a societd intera che, a sua volta,
non potra prescindere da una corretta conoscenza e relazione con le re-
ligioni degli immigrati per favorire la pacifica coesione sociale.

«  Allo stesso modo, un approccio alle migrazioni esclusivamente di
carattere economico dimentica e/o sottovaluta icontesti culturali in cui
avvengono le scelte migratorie, gottovaluta le risorse spirituali offerte
dalle religioni al momento della decisione di emigrare e la capacita di
resistenza dei migranti alle avversita del progetto migratorio, non co-
glie l'importanza delle organizzazioni religiose che forniscono ai mi-
granti risorse materiali e sociali, tanto da salvaguardare e/o ricostrui-
re Fidentita culturale, da un lato, e favorire l'inserimento nel paese
d’accoglimento, d’altro lato. Molti immigrati sono, invece, diventati cit-

+ PoLs, Marco (2000); TRENTIN, Giuseppe {2001); DiENL, Edoardo; FERRART, Ales-
sandro; PACILLO Vincenzo (a cura di) (2005); PRENCIPE, Lorenzo (2006); DE Vita, Ro-
herto; BERTI, Fabio; NasI, Lorenzo (a cura di) (2007); ScoaNaMIGLIO, Edoardo (2009).

& GRIS — GRUPPO DI RICERCA E INFORMAZIONE SOCI0-RELIGIOSA (2009).

¢ ALLIEVI, Stefano (2002); BARBAGLI, Marzio; BRANCA, Paolo; Martiv, Carlo
Maria: Rizzl, Armidde (2002); DE R0sa, Giuseppe (2004); SCHMIDT-LEUKEL, Perry;
RipceoN, Lloyd (2007).

266 ' .



tadini della nuova societd, proprio grazie al sostegno ricevuto dall’ap-
partenenza religiosa’.

Come sostiene Durkheim, se la religione & cid che fonda, ancoran-
dolo ad una realta soprannaturale, il senso del legame sociale e, quin-
di, I'identita personale e collettiva, religioni e migrazioni sono realts
tra loro correlate, tanto che simboli, credenze e pratiche religiose ac-
compagnano da sempre i movimenti di persone®, A volte, dopo 'arrivoe
I'insediamento in un altro contesto, tali convinzioni si affievoliscono,
Altre volte sono il principale conforto e impulso per affrontare il proces-
so dinserimento nella nuova societa. Infatti, per mantenere e/o rinno-
vare la fede religiosa dopo l'arrivo, molti migranti, se non riescono a
trovare una chiesa appartenente alla loro tradizione religiosa, preferi-
bilmente nella propria lingua, ne ricreano una nel luogo di insedia-
mento, in modo da invitare a considerare la religione come un ponte

- che lega il vecchio al nuovo mondo?®,

Gli immigrati, come gli autoctoni, hanno bisogni spirituali che sono
piu significativi se vissuti in contesti linguistici e culturali familiari e
conviviali, Hanno, inoltre, bisogni economici e sociali — come la ricerca
di casa ed impiego, la scolarizzazione dei bambini, Fapprendimento
della lingua, la creazione di una nuova vita sociale - e trovano in chie-
se, sinagoghe, templi e moschee una lunga tradizione di servizi comu-
nitari diretti principalmente ai pit bisognosil®. La combinazione, allo-
ra, di conforto spirituale ed assistenza materiale facilita la loro parte-
cipazione alle attivita delle chiese nei paesi di accoglimento.

Selareligione & caratterizzata, tralaltro, da un particolare legame
all'identita di gruppo, i migranti sono 'esempio evidente di minoranza
etnica percepita come distinta, culturalmente e religiosamente, dalla
maggioranza etnica in mezzo alla quale scelgono di viverell. Cosa at-
tende, allora, 1 migranti che si insediano in un ambiente diverso cultu-
ralmente e religiosamente? Adattamento, assimilazione, acculturazio-
ne, integrazione, masginalizzazione? Quale ruolo svolge la religione
nel delimitare e/o fortificare I'identita di gruppi sociali che si trovanoin
ambienti culturali e religiosi diversi? Sono alcune delle questioni che
fanno da sfondo al presente contributo.

* HerNANDEZ, Edwin L.; PENA, Milagros; Davis, Kenneth G. (2006); HONDa-
GNEU-SOTELQ, Pierrette (2007); AMBROSINE, Maurizio (2007); MARTINEZ, Julio L.
(2007); FoLey, Michael W.; HoGE, Dean R. (2007),

8 ToMasL, Silvano M. (ed.) (1975a); ID. (1975b); In.; STiBILI, Edward (1978);
TASSELLO, Graziano (1984); RosoLl, Gianfausto (1991); MARTI, Federico (2009).

¢ KENNEDY, Paul; ROUDOMETOF, Victor (2002); BADILLO David A (2006);
KuMar, Pratap P (2006); LEVITT, Peggy (2007).

10 EBAUGH, Helen Rose; CHAFETZ Janet Saltzman (2000},

1 ABRAMSON, Harold J, (1979).
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Nuova rilevanza della religione in emigrazione

Il tema dell’appartenenza religiosa dei migranti torna ogei all’at-
tenzione di quanti riflettono sulle problematiche inerenti la conviven-
2a nella societd, soprattutto dopo I'attacco terroristico alle torri gemel-
le dell’'1l settembre 2001 e per le connotazioni fondamentaliste e so-
cialmente dirompenti di alcune appartenenze religiose’2.

Questo ritorno di fiamma della religione ¢ legato anche alla cre-
scente complessita delle societd contemporanee in conseguenza delle
odierne correnti migratorie che portano con sé tradizioni religiose,
spesso, culturalmente distanti da quella giudeo-cristiana, maggiorita-
ria nelle societa occidentali'®, Nei ventisette paesi membri dell'Unione
europea, dei circa 31 milioni di stranieri (al 1° Gennaio 2008)4, che
rappresentano il 6,2% della popolazione totale, il 45% (circa 14 milioni
di persone) appartiene alle diverse confessioni cristiane, mentre il nu-
mero di musulmani residenti ¢ stimato su1 13 milioni!5, Questi ultimi
costituiscono dunque il secondo maggior gruppo religioso, Si tratta, perd,
di una realta diversificata di etnie, lingue, tradizioni culturali e convin-
zioni politiche, provenienti soprattutto dalla Turchia, dal Nord Africa,
dal Medio Oriente, dal Pakistan, dal Bangladesh e dalla ex Yugoslavia.
Un notevole numero di musulmani possiede la cittadinanza dell' Unione
& molti hanno una lunga presenza storica nei paesi in cui vivono.

I processi di stabilizzazione degh immigrati producono cambia-
menti importanti nelle societa segnate dal fenomeno migratorio, spe-
cialmente in quelle di accoglimento dove prevale la concentrazione ur-
bana delle popolazioni straniere (“quartieri etnici”) e la difficile coabi-
tazione in spazi ristretti, Cambia, cosi, la percezione dell'immigrazio-
ne da parte dell’opinione pubblica, soprattutto negli ambienti popolari
sui quali grava maggiormente il confronto con gli immigrati (alloggio,
scuola, lavoro, mezzi di trasporto) e questo in un periodo in cui queste
stesse classi sociali subiscono le conseguenze maggiori della crisi eco-
nomica e sociale. Crescono le occasioni di conflitto inerenti all'incontro
e alla coabitazione tra persone di tradizioni religiose e culturali diffe-
renti, soprattutto con i musulmani. Infatti, alcuni comportamenti de-

12 TripaLAT, Michéle; KATTENBACH, Jeanne-Héléne (2002); WEIL, Patrick
(2004); RENAUT, Alain; TOURAINE, Alain (2005); CESARI, Jocelyne (2005); LUCASSEN,
Leo (2005); RIVERA, Annamaria (2005); FERRARI, Silvio (a cura di) (2006).

12 RosoLl, Gianfausto {a cura di) (1978); CoHEN, Robin (ed.) (1995); RICHARD,
Guy (dirigé par) {1996); HOERDER, Dirk (2002); CorTi, Paola (2003); HADDAD, Yvon-
ne Yazbeck; SMITH, Jane; EsPosiTo, John L. (2003); JENKINS, Philip (2009).

" CDMG - CONSEIL bE L'EUROPE (Z008); INTERNATIONAL ORGANIZATION FOR MI-
GRATION (2008); CARITAS-MIGRANTES (2009), pp. 25-32.

16 Fonte: http:/pewforum.org/newassetsfimages/reports/Muslimpopulation/
Muslimpopulation.pdf.
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gli immigrati, inerenti — a volte — alla loro religione, provocano disap-
provazione e dibattito in molte societa liberali, rendendo piu problema-
tica lintegrazione degli immigrati nelle societa di accoglimento!®,

In un passato, anche recente, la dimensione religiosa — nonostante
rapptresenti un fattore ricorrente nella vita dei migranti e contribuisca
a creare spazi e forme nuove di socializzazione — & stata, spesso, trascu-
rata dagh studiosi del settore. A volte, tale disinteresse/ignoranza non
é altro che una forma mascherata di assimilazionismo che ritiene prov-
visoria e superabile la diversita (specialmente quella religicsa del mi-
grante) nell'inevitabile processo di acquisizione dei valori della societa
di accoglimento. In tale ottica, alcuni studiosi, interpretando parzial-
mente la storia migratoria di un determinato gruppo, hanno concluse
che I'abbandono della pratica religiosa dei migranti era chiaroe sintomo
dellirrilevanza della religione nella vita dei migranti.

A dimostrazione di tale assioma & spesso citato il caso del migranti
italiani in Francia che, dopo il passaggio della frontiera, abbandonava-
no, in gran numero, ogni pratica religiosa tradizionale. In realta, se
non si considera I'insieme degli elementi che motivavano tale abbando-
no—le misere condizioni di vita e di lavoro (oltre all'ignoranza della lin-
gua locale); il passaggio dai piccoli villaggi agricoli e montanari di pro-
venienza alla grande metropoli priva dei tradizionali punti di riferi-
mento degli immigrati; il fatto che con emigrazione sparisce quasi
completamente il controllo sociale vissuto nella comunita di prove-
nienza che li “spinge” ad una certa pratica religiosa; I'influenza dell'in-
differenza religiosa che gli Italiani trovano nel nuovo paese di accogli-
mento — difficilmente si comprende che la pratica religiosa non é il solo
fattore determinante nel processo d'integrazione, ma deve essere ac-
compagnata da altri importanti elementi come, ad esempio, l'integra-
zione socio-professionale e la stabilizzazione dello statuto giuridico!?.

Un altro esempio di immigrati italiani non molto religiosi & identi-
ficato nel cosiddetto “problema italiano”, come definito dai vescovi cat-
tolici statunitensi a inizio Novecento. 1 prelati sostenevano che gliitalo-
americani dell’epoca mostravano poco interesse per le pratiche religio-
se ed entravano in chiesa solo per il battesimo, il matrimonio ed i fune-
rali'8, E questo perché i contadini emigrati del Sud [talia, che portava-
no con 8é una forte tradizione anticlericale, una concezione della chiesa

15 Per es., le pratiche di mutilazioni sessuali femminili, la poligamia, i matri-
moni combinati, i metodi di macellazione animale dei musulmani e degli ebrei, cfr.
ParekH, Bhikhu (1996). Per un approccio pit generale sull'islam trapiantato in Eu-
ropa, efr. PACE, Enzo (2004); ALLIEVI, Stefano (2005); ID. (a cura di) (2009),

17 FAVERO, Luigl; TASSELLO, Graziano (1979); DASSETTO, Felice; BASTENIER,
Albert (1979a); TARAVELLA, Louis (1995).

¥ VECOLI, Rudolph (1964); CINEL, Dino {1982).
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come opprimente, oltre all'intenzione di guadagnare il piu possibile in
America prima di ritornare a casa, non erano molto interessati a parteci-
pare alle attivita delle chiese. Inoltre, poiché la questione della religiosita
degli immigrati dipende dalla stessa definizione di religiosita, nel conte-
sto statunitense la pratica religiosa implicava normalmente la regolare
partecipazione alle funzioni religiose, mentre nelle aree rurali d'Europa,
Asia e America Latina religione e credenza popolare si intrecciavano, so-
prattutto, nella vita quotidiana, dove rituali per augurarsi la fortuna, cu-
rare la malattia ed evitare 1 pericoli erano spesso mescolati alle formali e
riconosciute credenze religiose. In tale ottica € stato fin troppo facile defi-
nire il cattolicesimo dei primi italiani negli Stati Uniti come religione po-
polare, fusione di elementi cristiani e pre-cristiani, di animismo, politei-
smo e stregonerie nei sacramenti della chiesal®. E la tradizione religiosa
italiana della festa, con la statua del santo portata in processione, & stata
spesso considerata dalla chiesa cattolica istituzionale come un rito paga-
no, cosa che viene frequentemente rimproverata oggi alle tradizioni reli-
giose degli immigrati filippini e messicani,

Le prime migrazioni italiane hanno, invece, evidenziato la diversita
della religiosita delle masse contadine, soprattutto meridionali, rispetto a
quella delle regioni settentrionali. Il confronto tra una religiosita popola-
re, centrata sul culto devozionale ai Santi e alla Vergine, processioni, feste
religiose delle popolazioni meridionali e la religiosita delle masse contadi-
ne venete e lombarde, intrise di catechesi tridentina, é stata al centro
dell'esperienza dei migranti e dei missionari italiani negli Stati Uniti, che
dovettero rispondere alle diversita etno-culturali, linguistiche e storiche
tra gli immigrati italiani: da un lato, veneti, lombardi e liguri non voleva-
no sacerdoti che non fossero della loro regione; dallaltro, siciliani e cala-
bresi non volevano sacerdoti che non conoscessero il loro dialetto, i loro usi
e costumi. Gli uni e gli altri volevano luoghi di culto separati.

_ Prima ancora di accorgersi della loro diversita “esterna” in rappor-
to alle diverse confessioni protestanti, gli immigrati italiani negli Stati
Uniti prendono coscienza di quanto profonda fosse la diversita interna
della traduzione pratica della loro religione cattolica. E comprensibile,
allora, che le difficolta interne al gruppo nazionale si ingigantissero,
all’esterno, nei rapporti con il clero irlandese locale. Infatti, quella pri-
ma generazione di Italiani ha incontrato una chiesa a prevalenza ir-
landese, conservatrice, preoccupata con la raccolta di danaro, spesso
ostile verso i poveri italiani. Sono state, percid, le seconde e terze gene-
razioni che, lasciate le citta per le periferie, hanno assunto e condiviso
la visione ed organizzazione della chiesa cattolica americana, inclusa la
frequenza settimanale al servizio religioso®. E questo processo & confer-

1w VgcoLl, Rudolph (1969); ID. (1877).
20 RUsso, Nicholas John (1968). :
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mato anche dalle seconde generazioni ispaniche a New York la cui reli-
giosita aumenta con il maggiore inserimento nella societd americana,
tanto che i nuovi immigrati diventano piu religiosi dopo I'arrivo negli
USA perché 1l loro impegno, osservanza e partecipazione religiosa sono
maggiori in America dopo 'immigrazione che nei paesi d’origine?!,
Inoltre, gli immigrati diventano statunitensi diventando prima ame-
ricani etnici. L'evoluzione dei legami con le origini nazionali é pit di
un'espansione simbolica delle identita locali o regionali e riflette anche
la vita comune nei quartieri e nelle citta in cui gli immigrati vivono, la-
vorano, frequentano la chiesa e sviluppano relazioni personali?2. Que-
ste nuove affinita ed identita etniche non sono alternative di un'iden-
tita americana pill ampia, ma rappresentano la maniera tipica con cui
gli statunitensi vedono se stessL L'identita americana, come la societa e
la cultura americana, non € una memoria monolitica, ma un mosaico di
origini regionali e nazionali, di classi sociali, di appartenenze religiose,
tradizioni e legami, Divenire americani non richiede, percio, unassi-
milazione completa. I nuovi immigrati devono, certamente, acquisire
una nuova lingua, sviluppare nuovi legami, imparare nuovi riferimenti
politico-culturali, ma non sono obbligati a cambiare religione.

Evoluzione del rapporto religione e migrazioni

L’attenzione al ruolo dell’appartenenza religiosa del migranti nei
processi d'integrazione & stata pit viva durante la grande migrazione
di massa dall’'Europa verso le Americhe, mentre é stata quasi dimenti-
cata nella seconda meta del Novecento. Il recente rinnovato interesse
ripropone diverse sfide, tra cui l'inserimento nelle societa di accogli-
mento dei nuovi flussi migratori e le questioni sollevate dalla crescente
diversita religiosa nei paesi interessati dalle migrazioni.

-

Dall’Europa in America: il ruolo “positivo” della religione

La migrazione di massa dall’Europa verso le Americhe e, dopo il 1945,
verso I'Australia ha interessato, dal punto di vista della religione, soprat-
tutto 1 migranti provenienti da paesi a maggioranza cristiana, diretti verso
paesi anch’essi a maggioranza cristiana. I nisultato avrebbe dovuto essere
di un non “troppo” problematico processo d'integrazione. Di fatto, non sono
mancati 1conflitti e lappartenenza religiosa é stata, a volte, percepita co-
me problematica per I'inserimento nella societa di accoglimento.

21 HERBERG, Will (1960).
2 (GABACCIA, Donna R. (1988).
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Nel 1830, durante la grande migrazione irlandese, si diffuse trala
maggioranza anglosassone e protestante l'idea che 1 nuovi arrivati, a
causa delle loro convinzioni religiose, non potessero integrarsi nella ci-
vilta democratica statunitense?3, I] pregiudizio razziale che colpiva gl
irlandesi, considerati i “negri d’'Buropa”, aveva anche connotazioni re-
ligiose, e la convinzione dell'impossibilita di un’integrazione pacifica st
basava sulla percezione delle differenze confessionali. Agli irlandesi oc-
corsero anni di sofferenze e sforzi per “diventare bianchi”, per convince-
re gli autoctoni che potevano essere buoni americani pur rimanendo cat-
tolici e per poter essere accettati come membri a pieno titolo della societa
americana?4, Tale sforzo ha avute come conseguenza una relazione con-
flittuale degli irlandesi con i nuovi immigrati cattolici provenienti dal
Sud Europa, per paura che Parrivo di questi ultimi potesse macchiare e
rimettere in discussione il loro sforzo di farsi accettare dagli autoctoni.

Nonostante i conflitti, la religione ha, comunque, giocato un ruolo
cruciale sia nel mantenimento e nella ricostruzione dell'identita cultu-
rale che nell'integrazione nella nuova societd. Infatti, la migrazione ha
permesso una graduale purificazione della religione dalle sue compo-
nenti etniche, specialmente nell'identificazione delle giovani genera- -
zioni con la societa locale.

Nel Sud America la posizione dominante del cattolicesimo haresoin
genere poco problematico il processo d'inserimento della maggioranza
cattolica immigrata dall'Europa, sta per la sostanziale similitudine del-
le manifestazioni religiose che per il frequente inserimento delle comu-
nitd immigrate in colonie etniche separate che riproducevano lo stesso
contesto regionale del paese d'origine. L'identita culturale e I'unita del
gruppo & stata mantenuta tramite I'organizzazione sociale che, come
nella zona di partenza, aveva la chiesa tra le strutture di riferimento. E
quando gli immigrati di diversi orizzonti culturali e religiosi arrivava-
no in Sud America, come i Giapponesi nella prima meta del XX secolo,
hanno percepito una forte pressione che li portava ad abbracciare la lo-
cale religione dominante come forma di inserimento riuscito?s,

Nel Nord America, la divisione dei cristiani in diverse denomina-
zioni, con il protestantesimo dominante, e l'inserzione dei migranti in
" contesti prevalentemente urbani hanno reso piu difficile il processo
d'inserimento degli immigranti. La religione ha dato ai migranti un
ambiente adeguato per il mantenimento dell'identita personale; ha
fornito gli strumenti culturali e simbolici per 1a produzione di una iden-
titd etnica; ha traghettato la comunita immigrata nella societa di accogli-

23 ZOLBERG, Aristide R.; LiTT WoON, Long (1999,

2 TGNATIEV, Noel (1995).

% ALVIM, Zuleika M.F. (1986); DE Bonl, Luis A, (1987); As. Vv, (1990); GROS.
SELLI, Renzo M. (1991); AUZa, Néstor Tomas; FAVERO, Luigi (comps.) (1991).
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~mento. Nella ricostruzione dell'identita le associazioni — molte ad ispira-
zione religiosa o sostenute da istituzioni religiose, come la societa benefica
cattolica dei Knights of Columbus e i Sons of Italy per gli italiani, i B'nai
Brith per la comunita ebrea — hanno giocato un ruolo decisivo ¢, sebbene
riproducessero spesso pil la frammentazione locale che 'appartenenza
nazionale, hanno superato il regionalismo e hanno aiutato a costruire
Tidentificazione etnica attraverso iniziative culturali e sociali, Le ricor-
renti festivita religiose sono state 'evento principale per I'aggregazione
della comunita e non sono mai state limitate ai soli membri della stessa
origine locale. Iniziative sociali di mutuo soccorso sono state organizzate
da parrocchie, sinagoghe o templi a vantaggio dell'intera comunita.

Questo contributo della religione agli immigrati é stato definito co-
me offerta delle tre “r’: rifugio, rispettabilita e risorse?s, Per quanto ri-
guarda il bisogno di rifugio in seguito al trauma della separazione, molti
migranti - senza famiglia, lingua e comunita d’origine — sono spinti a
cercare un senso ed una stabilita nella nuova terra d’accoglimento. La
partecipazione ed iriti religiosi possono cosi riempire il vuoto e creare un
senso di appartenenza e di comunita per 1 nuovi arrivati. In secondo luo-
go, le chiese possono offrire rispettabilita ed opportunita per la mobilita
sociale dei migranti. Infatti, anche se molti immigrati (ed i loro figli) pos-
sono formalmente accedere al sistema di istruzione e di occupazione del
paesi di accoglimento, essi incontrano, in realta, ostacoli e discrimina-
zioni. Creando una serie diistituzioni sociali parallele, i migranti hanno
potuto accedere a forme di promozione sociale, dileadership e diservizi
comunitari. Le chiese sono, infine, centrali nelle vite degli immigrati
poiché offrono risorse e servizi in risposta ai loro bisogni primari, come
alloggio, opportunita lavorative ed apprendimento linguistico.

La formulazione delle 3 “v”, pur nella sua eccessiva strumentalita®?,
esprime bene 'importanza della religione nell’esperienza migratoria sta-
tunitense, dove chiese, templi, sinagoghe e moschee hanno provveduto ai
bisogni spirituali e materiali degli immigrati e hanno aiutato successive
generazioni di immigrati e loro figli a inserirsi pienamente.

In Australia il processo d’inserimento dei migranti e la graduale pre-
senza di diversita religiose ha seguito, in certi versi, gli schemi nord
americani, All'interno dell’estesa organizzazione religiosa protestante,
che, come in Nord America, si & insediata per prima, gli immigratiirlan-
desi eattolici hanno cominciato la loro inserzione. Le ondate successive
di immigrati cattolici, come gli italiani, dovettero superare le iniziali dif-
ficolta arrivando, comunque, ad unire e fortificare la comunita di fede?s. -

26 HirscHMaN, Charles (2004); Ip. (2007).

# Tale formulazione potrebbe, infatti, portare a ritenere che non appena soddi-
sfattiibisogni primari i migranti possano tranquillamente fare a meno della religione.

2 PAGANONI, Anthony (2003); Ip. (2008).

273



(

|
\,
.

Per cogliere tuttala rlcchezza del contributo delle religioni all'inte-
grazione bisogna, anche, sottolineare il fatto che i leader religiosi han-
no subito capito gli aspetti problematici della migrazione — dal punto di
vista economico, sociale e spirituale — e hanno creato strutture organiz-
zative per accompagnare il migrante in tutte le fasi del processo migra-
torio: dalla decisione di emigrare, alla preparazione del viaggio, al viag-
gio stesso, all'arrivo, fino alla chiesa etnica nel luogo d'insediamento e
all'aiuto nel mantenere i legami con la comunita del paese di origine.

Ancora oggi, molti immigrati illegali, provenienti dal Messico e
dall’ America centrale, cattolici o protestanti, praticanti o meno, si affi-
dano alle immagini sacre e al clero locale per affrontare il faticoso ed
incerto percorso migratorio verso gli Stati Uniti. Le risorse spiritualie
la religione contribuiscono, allora, in maniera particolare al processo
migratorio: pregando e confidando nell’aiuto divino (immagini sacre del-
la Vergine e dei santi) per decidere di emigrare, per superare la necessi-
ta di dovere lasciare parte della famiglia nel proprio paese, per riuscire
ad attraversare illesi la frontiera, per trovare un lavoro e potersi siste-
mare negli Stati Uniti. Prima di partire i migranti si rivolgono al clero
locale per ricevere una benedizione speciale per sé e per i familiari che
rimangono sul posto, per ricevere il “devozionario” dove trovare le pre-
ghiere da recitare in emigrazione e per ricevere oggettl rellglom (meda-
ghom 0 plccole croci) da portare con sé. Ilcleroei pastorl cui i migranti
gi rivolgono prima di partire, offrono informazioni sui pericoli che devo-
no affrontare nell'atiraversamento della frontiera, a volte indicano 1
sentieri pil sicuri da seguire e comunicano indirizzi di ricoveri e di ser-
vizi legali cui i migranti possono rivolgersi??, Inoltre, i leader religiosi
hanne accompagnato i migranti nell’esperienza migratoria aiutandoli
a trovare conforto nel mezzo di un ambiente estraneo e a volte ostile30,

Oggi, con il declino dell'immigrazione dall’Europa e la crescita del-
la’ popolazione non europea, si afferma negli Stati Uniti un diversifica-
to pluralismo religioso: i buddisti provenienti dai paesi asiatici sono
pit di tre milioni; le persone di origine indiana, in larga parte indu, so-
no quasi due milioni; la popolazione di religione musulmana & stimata
a sei milioni, composta perlopit da lavoratori qualificati con le loro fa-
miglie, con livelli di istruzione, di collocazione professionale e di reddi-
to maggiori della media statunitense. In tale contesto multi religioso,
la storia si ripete coinvolgendo anche le religioni non cristiane, tanto
che gli immigrati asiatici contemporanei utilizzano le loro aggregazio-
ni religiose per fornire servizi sociali ai nuovi arrivati, per mantenere
rapporti di amicizia con i membri della stessa etnia e per trasmettere

2 HaGaN, Jacqueline (2008).
% SCHUSSLER FIORENZa, Elisabeth (1996a). Aguino, Maria Pilar (2003),
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leloro tradizioni culturali ai figli. Le religioni continuano, cosi, ad esse-
re un ponte che rafforza contatti e legami transnazionali tra il lnogo di
provenienza e quello di insediamento dei migrantisl.

)

In Europa: il ruolo “negative” della religione

Se negli Stati Uniti, gli studi sulla religione degli immigrati mettono
in evidenza il suo ruolo positivo nel processo di adattamento, in Europa
l'odierna problematica della religione degli immigrati é identificata
quasi esclusivamente con 1a presenza “difficile” dellislam, soprattutto
in chiave integrazione. 8i dimentica, troppo facilmente che nella Fran-
cia di inizio Novecento, gli stessi immigrati italiani erano gli ultimi de-
gli stranieri, ritenuti (quasi geneticamente) inassimilabili sul piano
culturale e religioso, 1 pit poveri, i pit sradicati e non integrati tanto da
minaceiare la sicurezza e la salute pubblica. Come riportavano 1 gior-
nali dell’epoca, le loro case erano giudicate luride, le loro urla (il loro
modo di parlare) insopportabili... senza menzionare poi il loro odore?2,

La differenza di valutazione circa il ruolo, piti 0 meno, importante
giocato dalla religione come fattore di inclusione nella nuova societa per
gli immigrati e le seconde generazioni & dovuta al fatto che le tradizioni
religiose degli immigrati in Europa e negli Stati Uniti sono diverse: piu
cristianiin questi ultimi, pid musulmani nella prima32, La maggioran-
za dei musulmani in Europa appartiene a gruppi d'immigrati piu pro-
blematici in termini di poverta, disoccupazione e alfabetizzazione,
mentre negli Stati Uniti la maggioranza dei musulmani non vive tali
disagi socio-economici3¢. Le popolazioni europee sono molto pil scetti-
che verso le religioni perché piti secolarizzate rispetto alla religiosita di
base statunitense®. Il radicamento storico delle relazioni fra stati e
gruppi religiosi nel vecchio continente fa piu fatica ad accettare ed in-
corporare le nuove religioni, come avviene invece negli Stati Uniti%,

Dopo la seconda guerra mondiale, 'Europa é stata meta di numero-
s1 immigrati. All'inizio, la maggioranza proveniva dalle aree meridio-

% Yana, Fenggang (2002).

2 Cfy. «L'Etoile de I'Est», 24 luglio 1905, citato in MiLza, Pierre (1993), p. 122,
dove si riporta la seguente descrizione: «Se passate, verso mezzogiorno, a Mont-
Saint-Martin o a Villerupt, vicino una della numerose betiole italiane, il vostro odo-
rato é messo a dura prova da un'insoppoertabile puzza di cucina. Alcune vecchie, dal-
la pelle raggrinzita e dai capelli radi, cucinano strane fritture... E gli animali morti
non sono sepolti, ma trovano la loro tomba negli stomaci degli Italiani che si leccano
i baffi mangiando questi sughi d'infernon,

32 BURUMA, lan (2006).

% KosmiIN, Barry A.; KEYSAR, Ariela (20086).

% FICHER, Claude: HouT, Michael (2006).

3% FONER, Nancy; ALBA, Richard (2008).
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nali dello stesso continente e la natura del progetto migratorio preve-
deva solo un inserimento temporaneo. L'assistenza religiosa é stata
considerata soprattutto come un compito delle chiese dei paesi di origi-
ne. Tale ottica ha, quindi, portato alla creazione di strutture religiose
in qualche modo parallele a quelle delle chiese locali. La religione & sta-
ta, percid, soprattutto un'agenzia per la preservazione della fede e
dell’identita e molto meno uno strumento per l'integrazione nella chie-
sa e nella societa locale. La fine del sistema dei “lavoratori ospiti” e la
progressiva diversificazione delle appartenenze religiose deil migranti
ha cambiato Papproccio della questione religiosa,

Tn secondo luogo, i paesi europei non hanno avuto e non hanno la stes-
sa maniera di affrontare le relazioni tra statoe religione, A fianco di pae-
si dove una religione & quella ufficiale, ce ne sono altri dove una religione
ha pit privilegi di altri, ed altri stati dove la laicita é garantita dalla Co-
stituzione. Lo stesso processo d'integrazione, trattato in maniera diver-
sa, ha relegato la religione ad un ruolo marginale. Se il processo d’inte-
grazione & stato incoraggiato sia ignorando le differenze culturali nello
spazio pubblico ed esigendo I'assimilazione totale al valori repubblicani,
come in Francia, sia privilegiando un inserimento riuscito nel mercato .
di lavoro, come in Germania, sia puntando al superamento della discri-
minazione razziale, come in Gran Bretagna, la religione & stata relegata
nell’ambito privato ¢ non considerata determinante nel processe di inte-
grazione®’. La speranza non confessata era che la crescente secolarizza-
zione delle societa europee avrebbe coinvolto, prima o poi, anche i mi-
granti e che la religione avrebbe quindi perso il sue impatto problemati-
co sull'integrazione divenendo solamente I'affare di una minoranza.

1l cambiamento provocato dallinsediamento degli immigrati e
dallespansione delle comunita immigrate attraverso la riunificazione
familiare ha fatto passare la religione dalla sfera privata alla pubblica.
L’aumento numericoe e la rilevanza di comunita islamiche hanno messo
in evidenza la realta di un gruppo che, pur contando numerosi membri
favorevoli alla secolarizzazione, non accetterebbe mai un’integrazione
che ignori la religione. In questo tempo, le religioni hanno acquisito un
piti diretto, e avolte combattivo, ruolo nell'integrazione dei migrantiss.

Infatti, se dopo la caduta del muro di Berlino e dell'Unione Sovietica
si & sperato, anche a livello ecclesiale, che la nuova situazione geopoliti-
ca producesse 'auspicata osmosi tra le “due anime deli’Europa”, quella
romano-germanica ¢ quella slavo-orientale, non si pud dimenticare
perd, che il continente ha anche un’anima mediterranea e “islamica””j

# KOENIG, Matthias (2005). .

% KASTORYANO, Riva (2003); LEVITT, Peggy (2003).

% Cfp. on line 1a mostra organizzata dal Science Museum di Manchester 1001
inventions, discover the Muslim heritage in our world, www.100linventions.com.
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Anche oggi non & pensabile un’Europa senza la componente islamica, una
comunitd, quella musulmana, in continua evoluzione che, oggi, ottiene vi-
sibilita mediatica solo in occasione di episodi di terrorismo o di criminalitd
ed é quasi sempre considerata come intrinsecamente violenta.

Diventa, cosi, sempre pit arduo accettare che la radice dellislamismo
radicale non & inerente all'islam o al suo sistema culturale. L'islamismo ra-
dicale emerge perché I'islam si & de-territorializzato e ha messe allo scoper-
to la domanda globale sull'identita musulmana, non pill supportata, fuori
dalle tradizionali societd, dall’ambiente sociale esterno. L'islam radicale e il
jihadismo nascono da tale ricerca di identita perché possono rispondere al-
la domanda soprattutto delle seconde generazioni: chi sono io? che cosa si-
gnifica essere musulmani? Infatti, se la prima generazione dimmigranti
ha portato nelle nuove terre d’accoglimento le pratiche tradizionali, quella
dei figli, invece, & spesso sprezzante verso la religiosita dei genitori, ma non
& stata ancora integrata nella cultura della societa circostante. 51 trova cosi
tra due culture con le quali non si identifica, e risponde al forte richiamo
dell'ideclogia universalista jihadista. Sono, quindi, le generazioni cresciute
in questa “terra di mezzo identitaria” quelle maggiormente affascinate e
promotrici di queste nuove forme di identita politiche. Insoddisfatte della
loro appartenenza, sono in cerca di una nuova identita sociale e la trovano
nella religione, intesa come adesione ad un gruppo religioso, che definisce
Yidentita di una persona ed & un chiaro elemento di adesione o di esclusione®.

Questa realta & una delle ragioni per cui molti europei dubitano della
compatibilita dell'islam con 'Occidente e della capacita dei musulmani di
accettare 1 valori occidentali. In tale ottica, in Francia ma anche in Italia,
viene richiesta a gran voce una legge che proibisca alle donne musulmane
di indossare il burqa. Infatti, i sostenitori dell'identita nazionale minac-
ciata dalla crescente islamizzazione della societi sostengono che: «al di I
della questione del velo integrale, cé in atto una sorta d’islamizzazione
dello spazio pubblico completamente contraria al principio della laicitd e
della separazione tra Chiesa e Stato. Céinoltre un'espansione del comuni-
tarismo in certi settori della societc [...]: in alcuni licei le ragazze non par-
tecipano ai corsi di educazione fisica; negli ospedali gli vomini rifiutano
che medici maschi possano curare le loro donne [... 4.,

Ci si & forse dimenticati che gid nel dicembre 2003, la Commissione
Stasit2 — voluta da Jacques Chirac, presidente della Repubblica francese,
per riflettere sull’'applicazione del principio di laicita messo in discussione
dalla presenza ritenuta “provocante” di alcune ragazze con il foulard/velo
islamico nella scuola pubblica — nel suo rapporto conclusivo presenta di-
verse proposte per riaffermare la laicita come valore fondatore del patto

# Roy, Olivier (2004); FUKUYAMA, Francis (2006).
# Cfr. GEISSER, Vinecent (2010), p. 5.
2 (Cfr. http/lesrapports.Jadocumentationfrancaise. fe/BRP/034000726/0000.pdf.
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repubblicano, perché rende possibile l'unita nazionale In una societa sem-
pre pitt marcata dal pluralismo. E tra le proposte, 'aspetto che ha suscita-
to le reazioni pit critiche, in Francia e all’'estero, & stato quello di adottare
una legge che proibiva nelle scuole (medie e licei) gli abbigliamenti ed i se-
gni troppo visibili (grandi croci cristiane, foulard islamico, kippa ebrea,
turbante sikh) d’appartenenza religiosa o politica.

Anche se la maggioranza dei francesi si dichiarava favorevole a ta-
le legge per dare un forte segnale identitario ai musulmani considerati
potenziali sovvertitori dell'ordine costituito, 1a nuova legge sulla laici-
ta ha scelto di combattere Uesteriorita dei segni lasciando, perd, immu-
tato il problema fondamentale, quello del nuovo rapporto da creare tra
laicita dello Stato ed appartenenze filosofico-religiose in una societa
pluralista. In questa prospettiva si situa la convinzione che 'ordine se-
colare dello Stato non pudidentificarsi con un particolare ordine etico o
religioso. Lo Stato dovr, infatti, farsi garante della liberta religiosa per
permettere ad ogni persona di adottare, abbandonare o cambiare una
religione senza che questa scelta intacchi i suoi diritti eivili e politici di-
cittadino. Tutto questo naturalmente dovra essere frutto piti di media-
zione e dialogo nella durata, che di una (o diverse) legge che combatta i
segni religiosi esterni considerati come attentati all'ordine pubblico.

La condizione sociopolitica dei migranti

Per comprendere le pratiche culturalie religiose dei migranti non é
sufficiente considerare che ci si trova dinnanzi a individui che attra-
versano una fase di destrutturazione socioculturale di personalita a
causa del trapianto in una nuova societa. Questo elemento da solo non
permette di cogliere altri fattori che influiscono sulle pratiche culturali
e religiose dei migrantt. L'universo cogr_litivo, simbolico e pratico che
costituisce i loro comportamenti religiosi non pud, infatti, prescindere
dalla situazione sociale, economica e giuridica in cui i flussi migratori
si inseriscono. E proprio alla particolare condizione sociale che essi vi-
vono, sia in partenza che all’arrivo, che i migranti cercano di risponde-
re modellando e rimodellando anche le loro pratiche religiose.

In realtd, i processt d’integrazione di una “religione trapiantata”
(propria delle situazioni migratorie) sono processi resi pit difficili dalle
situazioni di disuguaglianza trai soggetti, dovute alla posizione giuridi-
ca, socioeconomica e politica di minoranza degli immigrati rispetto alla
popolazione autoctona e alle istituzioni locali. La storia emigratoria ita-
liana ci parla, per esempio, della capacita o dellincapacita inclusiva della
~ religione quando si tratta di integrare popolazioni povere e analfabete in
strutture organizzative ecclesiali, socialmente pil elevate. Poiché & piu
difficile integrare cid che & culturalmente diverso, quando & anche disu-
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guale socialmente e giuridicamente, la Chiesa cattolica statunitense ha
avuto molte difficolta a realizzare I'inclusione nelle proprie comunita dei
fedeli immigrati, pilt ignoranti, pitt emarginati sul piano sociale per il loro
status socioeconomico, per le caratteristiche abitative dei loro quartieri
degradati, per la mancanza di comunicazione linguistica e sociale.

Le parrocchie territoriali, create negli Stati Uniti prima dell'immi-
grazione italiana e caratterizzate da una rigorosa organizzazione am-
ministrativa e da numerose strutture educative, assistenziali e sociali
(asili, scuole, ospedali, orfanotrofi), sostenute dalla regolare partecipa-
zione finanziaria dei fedeli, con Pimmigrazione italiana hanno visto, in
qualche decennio, la loro popolazione a volte mescolarsi rapidamente e
a volte svuotarsi della componente autoctona e riempirsi di nuovi fede-
H, analfabeti e poveri con una diversa percezione di chiesa e con altre
forme di pratica religiosa dissociata da qualsiasi forma di sostegno eco-
nomico. A queste sfide hanno dovute rispondere, fra gli altri, anche i
primi missionari scalabriniani®, non abituati da una parte all'organiz-
zazione amministrativo-finanziaria del sistema parrocchiale locale e
obbligati, d’altra parte, a tenere conto pastoralmente delle condizioni
di poverta e di ignoranza dei propri connazionali*,

Per permettere lo sviluppo dei processi integrativi degli italiani, diffe-
renti e disuguali, sono sorte soprattutto nell America del Nord le parrocchie
nazionali, dette anche “etniche”. La letteratura prodotta negli Stati Uniti

4 Mons. Giovanni Battista Scalabrini, vescovo di Piacenza, fonda, il 28 novem-
bre 1887, la Congregazione dei Missionari di S8an Carlo (Scalabriniani) per accom-
pagnare ed aiutare socialmente e spiritualmente gli emigrati italiani. I primi reli-
giosi scalabriniani arrivano a New York nel luglio 1888.

4 Nell'inverno del 1893-1894 Padre Vicentini, superiore provinciale scalabri-
niano negli Stati Uniti, cerca di contrastare la decisione della Curia di New York di
vendere all’asta la chiesa di Baxter Street in New York, costruita anche con il mode-
sto contributo dei poveri emigrati italiani del quartiere, e scrive a Mons. Corrigan,
arcivescovo di New York dal 1885 al 1902: «Gli scalabriniani non saranno capaci di
sostenere chiese grandi, ma potremo bene mantenere una sala-cappella. Quanto alla
premura di lavorare nell'amministrare i 88. Sacramenti, nell assistenza agli am-
malati, nell'adattarsi alla povertd e allignoranza del popole, ho la coscienza di non
essere secondi ad alcuno in questi paesi e forse si pecco pilt per eccesso che per difet-
10... Talora mi venne fotto osservare che da noi [scalabriniani) si guasta il mestiere
(sit venia verbo), perché facciamo funzioni e funerali con piccole tasse. Si, & vero, ma
che cosa vuol dire questo? Vuol dire che la povere gente porta piis facilmente | suoi
morti in chiesa; anzi piit volte annunziasi che per  poveri si farebbero le esequiiec e an-
che si celebrerebbe la Messa gratis, come feci piit volte. Vuol dire che ci sentiamo
mandati per | poveri. Non abbiamo mai mercanteggiato il ministero sacro... Ormat
capisco: gli womini ci hanno ubbandonato, siamo nelle mani di Dio, ma perd é bene
che si sappia (e per me non c’¢ alcun dubbio) che il sangue del povero cementa la
Chiesa del Preziosissimo Sangue in Baxter Street, non altrimenti che i dollari inve-
stiti dal costruttore e gli altri dollari pagati dalla Cancellerin Vescovile (cfr. lettere
del 04/11/1893 e del 04/01/1894, in Archivio Generalizio Scalabriniano di Roma).
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su tali parrocchie ha evidenziato soprattutto gli aspetti etnoculturali e na-
zionalistic, di protezmne degli emigrati contro il proselitismo protestante,
I'azione massonica e anticlericale di gruppl socialisti e anarchici che prohfe-
ravano nelle comunita italiane. Si &, pero, sottovalutato I'aspetto di servizio
alle classi sociali pint povere che ha caratterizzato queste strutture, Ne éri-
sultata, allora, una percezione culturalista, protezionista e conservatrice,
senza rilevarne sufficientemente le implicazioni sociali.

Le odierne migrazioni presentano, tra le altre caratteristiche, quella
secondo cui sono organizzate come se fossero temporanee mentre tutto
indica che esse rispondono ad una necessita strutturale e permanente
delle societa di accoglimento; il fatto che 1 migranti sono relegati in si-
tuazioni socio-economiche subalterne, considerate temporanee; che 1 mi-
granti affrontano gli atteggiamenti xenofobi delle societa di accoglimento;
che gli immigrati, sempre pil in situazione irregolare, diventano, quasi
automaticamente, potenziali sovvertitori dell'ordine sociale costituito.

L’associazione di tali fattori permette di comprendere che il gruppo
dei migranti & escluso di fatto e di diritto da ogni partecipazione al dive-
nire della societa che 1i utilizza come pura forza lavoro di cui sharazzar-
sinei momenti di maggiori crisi economiche. Ora, in un contesto migra-
torto, dominato dall'idea del provvisorio, contrariamente a quanto af-
fermato dai discorsi ufficiali, i migranti non sono invitati ad adattarsi
al Joro nuovo contesto di vita oltre una certa soglia indispensabile alle
attivita di produzione ed ai contatti inevitabili che avranno con certe
frange della popolazione locale. I loro atteggiamenti e le loro pratiche
(anche culturali e religiose) saranno dunque condizionati dall'adatta-
mento limitato e controllato che viene richiesto ai migranti. La dottri-
na dell'immigrazione temporanea e precaria contribuisce, percid, a
confermare ghi atteggiamenti di ripiego dei migranti. Essa li tiene alla
frontiera dell'integrazione sociale e, a volte, nella marginalita,

"~ Intale contesto le pratiche pastorali delle chiese e le pratiche reli-
giose dei migranti s'iscrivono e prendono significato. Vivendo la loro si-
tuazione presente con la modalita della transitorieta, 'a-socializzazio-
ne riguardante le norme socioculturali del paese d’arrivo trovera corri-
spondenza anche nel comportamento religioso. Nel pensare, allora, al
ruolo che la religione pud avere nei processi integrativi delle migrazio-
ni recenti, ad esempio degh immigrati musulmani, bisogna ricordare
che tale tema non va affrontato in modo astratto come se si trattasse di
un incontro tra “culture”, ma sul piano storico di un incontro tra perso-
ne a cultura frammentaria cattolica con persone a cultura frammenta-
ria musulmana; persone che si incontrano in determinate condizioni
sociali, economiche, giuridiche € politiche, condizioni spesso asimmetri-
che di disuguaglianza e discriminazione che rendono difficile, polemico o
aggressivo l'incontro. A volte la “non integrabilita” attribuita a certe cul-
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ture o religioni & il frutto di un nostro cedimento a facili stereotipi ¢ pre-
giudizi. La costruzione di identita culturali critiche verso tali stereotipi e
pregiudizi ¢ 1a vera sfida educativa, che esige 1a pazienza e la perseveran-
za det tempi lunghi per giungere a percepire 1 valori, anche religiosi, dei
migranti come catalizzatori di un’integrazione positiva e partecipativa®s.

Creazione di identitd meticcie

Se il sistema simbolico e pratico che forma il comportamento religio-
so dei migranti va visto in relazione all’ambiente nel quale vivono, alla
classe sociale alla quale appartengono, al ruolo che essi giocano sia nel
paese di partenza che in quello di arrivo, alla natura dei progetti migra-
tori, la religione & cid che fonda il senso del legame sociale e la stessa
identitd personale e collettiva; & un elemento portante nella costruzione
d’identita e un fattore dinamico in contesti di multiculturalita; & una va-

‘riabile determinante nei comportamenti che  migranti presentano nelle
societa di accoglimento, in modo particolare in quei processi relativi alle
identita collettive e all'integrazione efo conflittualita sociales,

Ora, da un lato, la religione pud essere definita come «sacralizza-
zione dell’identiti»*™ perché il concetto di identita richiama il «mante-
nimento dei confini etnici» che & anche uno degli elementi caratteristici
della religione intesa come bastione della preservazione etnica. D'altro
lato, 1a religione degli immigrati non & mai, perd, il “solo” ripristino nel
presente di qualcosa del passato. Per sopravvivere nel nuovo contesto,
la religione deve sapersi adattare e reinventare. E questo processo di
adattamento aiuta il migrante ad elaborare nuove identita intermedie
che ghi permettono di integrarsi nella societa d’accoglimento senza tra-
dire la sua storia®®. L'immigrazione, allora, non affievolisce il senti-
mento religioso, anzi accentua il bisogno di senso ultimo e spinge a ri-
pensare i contenuti che definiscono l'identita: in questo senso, la riela-
borazione della religione, nella sua dimensione personale e collettiva,
rappresenta un vero laboratorio di cambiamento ed adattamento.

In contrasto con quanti ritengono la religione come un ostacolo “ir-
razionale” all'emancipazione personale, essa struttura la percezione
del mondo e fornisce le motivazioni che spingono ad agire in esso4d. La
religione dei migranti per svolgere il suo ruolo di risorsa si trasforma,
rinuncia alle incrostazioni culturali accumulate in secoli di pratica net
paesi di origine, ridimensiona o sostituisce la lingua locale del culto, ri-

4 MARECHAL, Brigitte (2002).

% DASSETTO, Felice; BASTENIER, Albert (1979b).

¢ MoL, Hans (1976); ID. (1979).

# WARNER, Stephen (2000); EBaucH, Helen Rose; YANG, Fenggang (2001).
4 FINKE, Roger; STARK, Rodney (2000).
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vede le dottrine ed i riti, re-interpreta i contenuti tradizionali e le cre-
denze adattandoli ai simboli e a1 valori delle societa di accoglimento.

L'immigrazione diventa cosi I'inizio di un percorso di negoziazione
delle identita che si sviluppa attraverso la rinuncia a componenti che
spingono all'isolamento e 'acquisizione di contenuti intermedi, in grado
di realizzare una sintesi fra culture e tradizioni diverse. La religione &
spesso al centro di queste ricomposizioni essendo in grado, pit di altri
elementi culturali, di far convergere intorno alle sue credenze e ai suoi
riti, etnie differenti, costruendo realta sintetiche atte a competere con la
cultura dominante, evitando il rischio dell'isolamento o dell’assimilazione.

In questa graduale rinegoziazione identitaria assumono particolare
rilievoi luoghi di preghiera, la lingua utilizzata nelle funzioni ed i riti reli-
giosi. In primo luogo, la parrocchia, la moschea, la sinagoga, il tempio so-
no aleuni luoghi privilegiati di aggregazione dei migranti, la cui dimensio-
ne volontaristica si manifesta anche nel reclutamento di nuovi membri,
sviluppando — accanto ad attivita propriamente religiose — iniziative di-
versificate per attirare nuove adesioni (corsi di lingua, feste, momenti lu-
dici) e per ri-convertire 1 migranti “tiepidi”. Le associazioni religiose dei
migranti rappresentano un luogo con alto potere evocativo, indipendente-
mente dal livello di credenza o ortodossia di chi la frequenta. Inoltre, la
scelta di appartenenza e partecipazione religiosa esige spesso lunghe di--
stanze da percorrere, con dispendio di tempo e denaro, compensati dalla
“qualita” dell’esperienza, dalla possibilita di fruire di uno spazio cultura-
le, diuna casa lontano da casa, in cui i codici familiari sono rivalutatis®,

In secondo luogo, anche la lingua é un attributo culturale che la
maggior parte delle minoranze etniche non abbandona volentieri, tanto
che il maggiore 0 minor grado con cui un gruppo etnico mantiene distinti
modelli linguistici & considerato come un importante indicatore di accul-
turazione ed assimilazione!. I migranti desiderano, in genere, lasciare
in eredita ai figli il linguaggio di origine, considerato come parte inte-
grante della loro identita. La lingua da usare, anche nelle pratiche reli-
giose, diventa cosi una continua ricerca di mediazione tra 'esigenza dei
genitori nel voler mantenere il carattere culturale e religioso originario
e l'esigenza dei figli di voler partecipare attivamente alla societa di acco-
glimento. Troviamo, cosi, un modello in tre stadi seguito dalle chiese dei
migranti: il primo stadio, caratterizzato da una chiesa etniea monolin-
gua, si evolve nel secondo, con un ministro bilingue che conduce le fun-
zioni nel linguaggio etnico e nella lingua del paese di accoglimento, adat-
tandosi ai bisogni delle generazioni successive; il terzo stadio & una chiesa
monolingue (quella del paese di accoglimento), spesso multietnicas?,

% WARNER, Stephen (1997).
81 MCKEE, Jesse Q. (2000).
82 MULLINS, Mark (1987).
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Tale percorso linguistico & vitale per la sopravvivenza della religio-
ne migrante, per interessare le nuove generazioni, per allargare i con-
fini etnici con la ereazioni di identitd sintetiche e per poter coinvolgere
gli autoctoni nell’esperienza religiosa. Il cambiamento di lingua (ado-
zione della lingua della societd di accoglimento) non € solo un espedien-
te per una migliore traduzione delle tradizioni, ma comporta anche
una interiorizzazione di contenuti culturali e di sensibilita che si inte-
grano con quelli tradizionali, contribuendo alla costruzione di nuove
identita intermedie utili al processo d’integrazione.

Infine, il rito religioso genera una certa solidarieta preventiva che
non richiede a chi vi partecipa di condividere necessariamente le stesse
credenze e di condurre lo stesso stile di vita degli altri. I partecipanti ai
riti si ritrovano ad agire insieme per la durata del rito, senza nessun
confronto diretto sui contenuti del loro pensiero. Grazie a questa so-
spensione di confronto il rito fa apparire familiare chi, altrimenti, non
lo sarebbe, ed in virti di tale familiaritd produce, esprime e custodisce
relazioni ed identita collettive. Cibo, canti, movimenti, parole condivi-
se nei riti producono emozioni selidali e di appartenenza che se da un
lato confermano le solidarieta esistenti, dall’altro le estendono a quan-
ti si aggregano. Ciascuno pud apprezzare dello stesso rituale cose di-
verse: i contenuti di fede espressi, il senso di appartenenza, la bellezza
del canto, il calore dell’ambiente... E questa ambiguita del rituale sta
alla base della produzione di solidarieta senza consenso. Proprio per-
ché il rito & un fattore di aggregazione e di conferma dell'identita, le
inevitabili modifiche che esso subisce nell'adattamento al contesto di
accoglimento hanno un ruolo importante nel processo di integrazione.
In forza di tali trasformazioni la religione dei migranti, pur mantenen-
do i contenuti originari, incorpora sensibilita e modalita espressive che
la rendono meno dissimile, nella forma, dalla religione praticata nel
paese di accoglimento, e cid crea le condizioni per lo scambio ed il dialo-
go. Quanto pitl una réligione immigrata accoglie elementi provenienti
da tradizioni diverse, tanto piu & spinta a ripensare i propri fondamen-
ti teologico-spirituali e organizzativi, in modo che appaiano legittime e
condivise le nuove azioni intraprese in emigrazione,

L’integrazione degli immigrati, allora, non passa né attraverso 'as-
similazione alla societd dominante con perdita dei valori tradizionali, né
attraverso la conservazione di una purezza etnica ancestrale ma, é me-
diata dalla creazione di identita meticcie in continua trasformazione,
soprattutto nel passaggio da una generazione all’altra. Nella costru-
zione di tali identita, la religione, ri-pensata e vissuta nei paesi d'im-
migrazione, & un laboratorio privilegiato per immigrati ed autoctoni.

In conclusione, qual &, oggl, il ruclo della religione per l'integra-
zione in societa sempre pit plurali dal punto di vista culturale e religio-
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s0? Nella nostra attuale epoca post-secolare, caratterizzata dal rifiuto
della nozione di modernizzazione legata alla fine delle credenze reli-
giose, st ammette che alla pluralita delle religioni deve essere accorda-
to uno spazio nel dibattito pubblico, che le politiche d’integrazione non
devono ignorare la religione dei migranti, che tutto questo deve avve-
nire nel rispetto mutuo dell'autonomia di stato e religione.

La gestione della diversita esige uno Stato laico, che assicuri uguale
rispetto per ogni fede religiosa. Invece di una indifferente neutralita dello
stato che ignora la religione e spera che con la scomparsa della diversita
religiosa scompaiano anche le difficolta di integrazione dei migranti, é op-
portuno ripensare la laicitd non come dimensione svuotata di religioso,
ma come spazio vitale dove, credenti e non-credenti, nel rispetto delle pro-
prie convinzioni e motivazioni, possano discutere e ricercare insieme, sen-
za prevaricazioni e discriminaziont, gli aspetti fondanti della coesione so-
ciale e della convivenza, la ricerca e la difesa del bene comunes,

Lorenzo PRENCIPE
renzoprencipe@cser.it

Ceniro Studi Emigrazione Roma
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Abstract

The religion of migrants: between ghettoizing withdrawals
and the possibility of a new social cohesion

What is the role religion takes today in the process of integration
within societies that are increasingly plural from a cultural and
religious viewpoint? In the current post-secular era, characterized by
the rejection of the notion of modernization linked to the end of
religious beliefs, it is acceptable the idea that the plurality of religions
must be accorded a space in the public debate, that the policies of
integration must not ignore the religion of migrants, and that all this
must happen in the mutual respect of the autonomy of state and
religion. The management of diversity requires a lay state that assures
equal respect to all religious faiths. Instead of an indifferent neutrality
of a state that ignores religion and hopes that with the disappearance
of religious diversity disappear also the difficulties related to the
integration of migrants, it is appropriate to re-think laicity not as a
religion-less dimension, but as a vital space in which believers and
non-believers, in an attitude of respect toward their own convictions
and motivations, could discuss and seek together, without abuses of
power and discriminations, the foundational aspects of social cohesion
and convivence, the pursuit and protection of the common good.
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«Studi Emigrazione/Migration Studies», XLVII, n. 178, 2010,

Leggere la Bibbia
nel contesto migratorio

Introduzione

Se in questi decenni la ricerca biblica, da pili parti e a diversi livelli, ha
messo a fuoco 1l tema dello straniero ed altri temi inerenti alla vicenda del
migrare, non & solo a motivo dell'inquietudine che 'attualita e la consistenza
del fenomeno sembrano sempre pit suscitare, ma & anche perché la Bibbia si
¢ rivelata una fonte d’ispirazione estremamente ricca in questo campo.

In effetti, molti sono gli interrogativi che il fenomeno nei suoi attuali
contorni ha sollevato e continua a sollevare. Essi interpellano i testi bi-
blici a diversi livelli. Pensiamo a tanti ricercatori in ambito accademico:
a quanti tra loro pit si lasciano mettere in questione dal disagio delle so-
cieta odierne; pensiamo ai responsabili della pastorale migratoria, come
anche della pastorale biblica in tante diocesi: alla loro ricerca di motiva- -
zioni capaci di risvegliare nei credenti il senso dell’accoglienza e la stima
per lo straniero; pensiamo ai numerosi credenti impegnati direttamente
a fianco di migranti e rifugiati: al loro appassionato confronto con il testo
biblico alla ricerca di forza e luce; pensiamo a tanti womini e donne coin-
voltiin prima persona nell'esperienza del migrare: a quanti tra loro han-
no condiviso le proprie ansie e speranze in un gruppo di preghiera o in un
gruppo biblico incontrato sul loro cammino.

Se da un lato, dundtie, é stata 'attualita del fenomeno ad aver dato
la spinta agli studi biblici, dall’altre bisogna riconoscere che la Bibbia,
appunto, si é subito rivelata una fonte d’ispirazione estremamente ricea.
Non ¢ necessaria una grande perizia per rendersi conto che esperienze
come quella del migrare, dell’'essere straniero, della chiusura e dell’ac-
coglienza, della paura e della stima per la diversita... sono familiari alla
Bibbia dalla prima all’ultima pagina. Oggi, pur essendo relativamente
recente l'interesse specifico per queste tematiche, abbiamo a disposizio-
ne numerose pubblicazioni che ¢i testimoniano tale ricchezza.

N.B.: in questo numero le citazioni bibliografiche complete sono inserite nella
bibliografia alla fine del saggio. Nelle note a pié di pagina sono quindi indicati sol-
tanto i rimandi alla bibliografia completa,
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Come chi, allora, si accinge ad esplorare un vasto ed affascinante
territorio, cerchiamo prima di tutto di circoscrivere 'ambito della ri-
cerca. Il termine della nostra esplorazione sara il 2007, 'anno con cui si
chiude la Rassegna bibliografica Migrazioni e scienze teologiche, che lo
CSERPE di Basilea ha recentemente pubblicato! e che & stata l'occa-
sione immediata da cui ha preso I'avvio questa ricerca. Come punto di -
‘partenza prenderemo la Settimana Biblica su Lo wstraniero» nella Bib-
bia realizzata a Roma nel 19942, tappa significativa di un percorso che
gia negli anni 1980 suscitava interesse?. Cosi, terremo presente un ar-
¢o di tempo di circa 15 anni, anche se nel segnalare le pubblicazioni ¢i
concentreremo specialmente sulle pill recenti,

Se guardiamo, dunque, agli ultimi 15 anni, possiamo davvero dire
che il nesso Bibbia e migrazioni & stato affrontato a diversi livelli, su-
scitando interesse non solo negli ambiti piu direttamente collegati alla
realta migratoria. Prima di richiamare qualche nota di metodo (Lettu-
ra della Bibbia nel contesto. Una nota di metodo) e di entrare nel vivo
dell'argomento (La vivacita della testimonianza biblica), proveremo a
scorrere la Rassegna bibliografica pubblicata dallo CSERPE (Percor-
rendo la Rassegna bibliografica «Migrazioni e scienze teologicher), per
poter avere un’idea generale dell'impegno degli ultimi 15 anni nel cam-
po della teologia biblica in riferimento alla nostra tematica.

Allo scopo di sollecitare la riflessione, o suggerire piste di approfon-
dimento o semplicemente incuriosire il lettore, apriremo lungo il per-
corso due tipi di finestre: le une (allineate a sinistra) sulla Rassegna bi-
bliografica per segnalare alcune pubblicazioni, le altre (allineate a de-
stra) su qualche pubblicazione significativa, di cui riporteremo stralci.

Percorrendola rassegna bibliografica «Migrazioni e scienze teclogiche»

Abbiamo gia menzionato la Settimana Biblica realizzata a Roma
nel 1994. Che la si possa considerare una tappa importante lo suggeri-
sce gia la combinazione tra la preoccupazione pastorale che ha mosso il
Pontificio Consiglio della Pastorale per i Migranti e gli Itineranti a
commissionare il tema e lo spessore dei contributi presentatis,

1 TAssELLO, Giovanni Graziano, DEPONTI, Luisa; PROSERPIO, Felicina (a cura di) (2009).
Cfr. la rassegna bibliografica sul web: www.cserpe.org/Rassemma%20bibliograficaZ pdf.

2 Cfr. CARDELLINI, Innocenzo (a cura di) {1996).

1 Gia lo mostrava la rassegna bibliografica pubblicata sul n. 128 di «Studi Emi-
grazione» a cura di Graziano Tassello e Christiane Lubos, poi continuata sul n. 143
ed ora confluita nella recente pubblicazione dello CSERPE,

4+ Siame consapevoli che la nostra esplorazione, avendo come punto di riferimento la
rassegna bibliografica Migrazioni e scienze teologiche e limitandosi agli ultimi 15 anni, non
potra essere esaustiva, Ci auguriamo che sia seguita da altri contributi integrativi.

& La rassegna bibliografica menziona singolarmente tutti i contributi. Eccone ghi
autori: Augusto Barbi, Gianni Barbiero, Gabriele Boccaccini, Elena Bosetti, Lucio
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Sempre a proposito di convegni, percorrendo la Rassegna troviamo
contributi biblict di diverso spessore anche all'interno di convegni dedicati
pitl in generale a tematiche teologico-pastorali. Non essendo tali contri-
buti cosi facilmente individuabili, vale la pena segnalarne almeno alcuni.

Per 'ampiezza dell'orizzonte ed il legame vivo con la realtd migratoria
del continente americano sono particolarmente significativi, per esem-
pio, il convegno su Migrazione ¢ teologia svoltosi a Tijuana (Messico) nel
2002 (i cui Atti sono stati pubblicati a cura di Gioaechino Campese e Pie-
tro Ciallella) ed il successivo, realizzato presso la University of Notre
Dame (Stati Uniti) nel 2004 (i cul Atti sono stati pubblicati a cura di
Gioacchino Campese e Daniel Groody). I contributi specificamente bi-
blici sono, nel primo, quello di Dianne Bergant, Ruth: the Migrant Who
Saved the People e, nel secondo, quello di Donald Senior, «Carissimi
esuli stranierin. Prospettive del Nuovo Testamento sulle migrazioni; di-
versi temi biblici sone richiamati anche all'interno di altri contributi.
Inoltre, per I'attualita della tematica e per l'accento sull'internaziona-
lita dell'iniziativa segnaliamo anche la pubblicazione degli Atti della IT1
Settimana di studio organizzata nel 2000 dalla Facoita Cattolica di Teo-
logia dell’universita di Minster: Villaggio mondiale Babele. Globaliz-
zazione come sfida teclogica. Delle cinque relazioni pubblicate, due sono
specificamente bibliche: particolarmente interessante per noi quella
sul racconto della torre di Babele di Jiirgen Ebach, «Wir sind ein Volk».
Die Erzihlung vom “Turmbau zu Babel”. Eine biblische Geschichte im
aktuellen Kontext («Siamo un popolo». Il racconto della “Torre di Babe-
le”. Una storia biblica nel contesto attuale»).

Pil facilmente individuabili sono gli articoli pubblicati su riviste spe-
cializzate. Tra quelle specificamente bibliche che sono state sistematica-
mente passate in rassegna, alcune hanno mostrato in questi anni una
particolare attenzione al tema: cosi per esempio «The Catholic Biblical
Quarterly», «Estudios Biblicos», «Journal of Biblical Literature»s,

Tra le riviste che hanno dedicato al tema numeri monografici va ricor-
data «Parola, Spirito ¢ Vita» che, gia alla vigilia della Settimana Biblica del
1994, & uscita con due numeri monografici: L'altro, i diverso, lo straniero e
Chiesa straniera e pellegrina’. Nel 2007 anche «The Bible Today» ha pub-
blicato un numero monografico dal titolo The Bible and immigration®.

Si potrebbero aggiungere i due numeri monografici che «Bibel heute»,
una rivista rivolta soprattutto ad operatori pastorali ed insegnanti di

Cilia, Gianni Deiana, Massimo Grilli, Ermenegildo Manicardi, Maure Moggi, Marco
Nobile, Antonio Pitta, Gian Luigi Prato, Armando Rolla, Claudio Saporetti, Joseph
Sievers, Ambrogio Spreafico.

¢ Per questi articoli, pih facilmente individuabili, rimandiame alla consultazione
della rassegna o ad altri strumenti bibliografici disponibiki nell'ambito degli studi biblici.
-7 Bonoin. 27 e 28: di entrambi la rassegna menziona i singoli saggi.

8 Perlaloro brevita i contributi non sono menzionati singolarmente nella rassegna.
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religione e particolarmente attenta alle esigenze di attualizzzazione del te-
sto biblico, ha dedicato al tema nel 2005, in concomitanza con la prepara-
zione della Giornata Mondiale dei Giovani svoltasi a Colonia: Gastfreund-
schaft (Ospitalitd) e Weg-Erfahrungen (Esperienze di cammino).

Contributi biblici di un certo spessore sono apparsi anche su riviste
non specificamente bibliche.

Cosi «Theologische Quartalschrift» nel 2006 con il contributo di Michael
Theobald sull'ospitalita; «Kerygma und Dogma» nel 2005 con quello di
Andreas Obermann sul concetto di patria secondo la Prima Lettera di
Pietro; «Asia Journal of Theology» nel 2002 con il saggio di Arun Kumar
Wesley su razzismo ed etnocentrismo; «Etudes Théologiques et Religie-
uses» nel 2003 con il contributo di Samuel Bénétreau sul riposo del pel-
legrino secondo la Lettera agli Ebrei, o nel 2007 con quello di Elena Di
Pede sulla convivenza umana; «Euntes Doceter nel 2004 con lo studio di
Ambrogio Spreafico sullo straniero nellAntico Testamento; «La rivista
del Clero Italiano» nel 2002 con quello —in due parti— di Pietro Bovati
sulla diversita di Israele e la sua legislazione sullo straniero; «Evangeli-
sche Theologie» nel 2001 e 2002 con i due contributi di Frank Criise-
mann, rispettivamente su Abramo e sul motivo dell'esodo, e nel 2005
con quello di Sebastian Gratz sul Libro di Rut come modello di integra-
zione degli stranieri nella Giudea del dopo-esilio; «Louvain Studies» nel
2005 con il saggio di Adelbert Denaux sulla cristologia narrativa nel
Vangelo di Luca; «Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theolo-
gier nel 2003 con il contributo di Hermann-Josef Venetz su Lc 17,11-19
e nel 2005 con quello di Markus Zehnder su Dt 23,2-9; «Communio» nel
2004 con 1l saggio di Thomas Soding sulla dimora di Dio per gli uomini;
«Missiology» nel 2003 con il contributo di Christine D. Pohl sull'ogpi-
talita; «Spiritus» nel 2001 con il contributo di Sandro Gallazzi e quello
di André Wénin sulla legislazione e la prassi nel confronti dei migranti
nel Primo Testamento; e ancora «Rassegna di Teologia», «Servitium» e
«Concilium» nelle sue diverse edizioni. '

Va tenuto presente che in passato difficilmente riviste specializza-
te in campo migratorio pubblicavano saggi biblici. In questi anni, inve-
ce, riviste come «Studi Emigrazione» e «<Remhw» hanno fatto spazio an-
che all'ottica propriamente biblica. Approfondimenti biblici sono da se-
gnalare anche all'interno di riviste dal taglio prettamente migratorio-
pastorale come «People on the move»® o «Servizio migranti».

Su «Studi Emigrazione» sono apparsi i saggi di Gabriele Bentoglio su Rut,
nel 1999, e sul profeta Geremia e la lettera agli esiliati, nel 2001, cosi come
— nelle stesse annate — quelli di Innocenzo Cardellini sul concetto di stra-
niero nell’Antico Testamento. «Remhu» ha pubblicato nel 2007 il contribu-
to di Urs Koppel con alcune riflessioni per una teologia biblica delle migra-
zioni e lo studio di Donatella Scaiola su dorme migranti e straniere nel-

% Perla suabrevita la rassegna non menziona il contributo di MAGGIONI, Brune
(2005). :
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I'Antico Testamento. Dopoil saggio di Enzo Bianchi sull'aceoglienza dello
straniero nella Bibbia, apparso su «People on the move» nel 1996, va se-
gnalato, nel 2005, I'articolo sintetice di Albert Vanhoye sui fondamenti
biblici presenti nell'lstruzione Erga migrantes. Pit avanti faremo riferi-
mento a due validi contributi, rispettivamente di Augusto Barhi ¢ Bruno
Maggioni, pubblicati in «Servizio migranti»,

Inoltre, anche tra le pubblicazioni specificamente bibliche e senza
pretesa di completezza, la rassegna bibliografica menziona pure parec-
chi libri, tra cui diverse monografie, opere collettive ed alcune tesi di
dottorato. Si pud notare, tra I'altro, che in questi anni il tema si é affac-
ciato anche all'interno di collane di un certo spessore, quali Die Neue
Echter Bibel ¢ Lectio Divina,

Nel primo caso si tratta del terzo volume di un nuovo progetto della collana
Die Neue Echter Bibel, diretto da Christoph Dohmen e Thomas Séding. It
progetto prevede 13 volumi tematici, ciascuno affidato a due autori, esper-
ti rispettivamente dell’ Antico e del Nuovo Testamento. Nel 2000 & useito il
terzo volume, cui hanno lavorato Josef Schreiner e Rainer Kampling e che
affronta le figure del prossimo, dello straniero e del nemieo0. Anche una
collana prestigiosa come Lectio divina delle Editions du Cerf (Paris) ha ac-
colto nel 2007 un’opera collettiva che pone al centro dellattenzione il tema
dello straniero. Curata da Jean Riaud!!, essa &1l frutto del lavoro del grup-
po di ricerca «La Bible et. ses lectures», che opera dal 1999 presso I'Univer-
sité Catholique de I'Quest ed & associata al Ceniro Lenain-de-Tillemont,
Paris-Sorbonne. L'originalita di quest'opera sta nella particolare attenzio-
ne data alle letture che si sono sviluppate a partire dalla Bibbia. Infatti,
dopo le prime due parti dedicabe all’Antico e Nuovo Testamento, la terza e
quarta parte allargano la ricerca rispettivamente a diversi filoni della let-
teratura giudaica e ad alcune opere della posterita culturale biblica. Con-
naitre la Bible & invece una buona collana di tipo divulgativo, pubblicata
da Lumen Vitae a Bruxelles: nel 2000 ha presentato Diew, son peuple et
Fétranger di Guy Vanhoomissen, nel 2004 la traduzione francese di un
noto lavoro di Carlos Mesters su Ruth. L'amour enjendre la justice.

Segnaliamo la presenza del tema biblico anche all'interno di recen-
ticollane specificamente migratorie, come Quaderni SIMIe Migragées.

In particolare, nel 2006, con la pubblicazione di Gabriele Bentoglio, «Mio
padre era un arameo erranie...»n. Temi di teoiogia biblica sulla mobilita
umana, la collana Quaderni SIMI ciha messo a disposizione uno strumen-
to prezioso, In esso la competenza biblica, che si esprime sia nella presen-
tazione sintetica di tematiche importanti (la terra, ospitalita/accoglienza)
come nell'approfondimento di aleun passt scelti dell’Antico e Nuovo Te-
stamento, & posta a servizio dell'obiettivo dichiarato nell'introduzione,

10 (3ia nel 2001 & stata pubblicata la traduzione italiana: SCHREINER, Josef;
KAMPLING, Rainer {2001).

u Cfr R1aup, Jean (sous la directions de) (2007). Per ora la rassegna non men-
ziona i singoli contributi.
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cioé quello di sollecitare la riflessione a livello teologico e pastorale.
Anche nella collana Migracées, pubblicata a Brasilia dallo CSEM, com-
paiono due libretti di taglio biblico: il primo, Migragdes & luz da Pala-
vra, ¢ stato curato nel 1995 da Rosita Milesi, al secondo, Povo em Iti-
nerdncia, ha lavorato nel 2007 William César de Andradei?,

Contributi biblici significativi, inoltre, sono stati pubblicati a partire da
svariate occasioni, come per es. singole conferenze o serie di conferenze.
Qualche volta essi si presentano nelle vesti dimesse di libretti di poche pagi-
ne, che possono perd nascondere ricchi spunti per ulteriori approfondimenti.

¥ il caso, per es., del testo di meditazione di Luciano Manicardi, [ eri-
stiani stranieri e pellegrini, pubblicato dal Monastero di Bose nel 1997, o
delle tre conferenze tenute da Gianfranco Ravasi nel 2003 presso il Cen-
tro culturale San Fedele di Milano, du cui parleremo piit avantil®,

La presenza di riviste (per es. «Asia Journal of Theology») ed autori
(per gli studi biblici, per es., Patrick J. Arowele e Teresa Okure) che rap-
presentano il continente asiatico ed africano sono un segno importante
nell'insieme della rassegna bibliografica, cosi come lo & 'ampio spettro
delle riviste consultate sistematicamente in questi anni, In questo modo
la rassegna si presenta come uno stimolo al dialogo tra gli studiosi, -

In effetti, dobbiamo riconoscere che anche in campo biblico le bar-
riere linguistiche e culturali condizionano fino ad oggi la ricerca. Ci so-
no, per esempio, validi studi in lingua italiana e portoghese che mai si
trovano citatl nelle pubblicazioni in lingua inglese o tedesca. In questa
situazione i convegni internazionali sono certamente delle occasioni
preziose, ma e soprattutto la stessa mobilita umana che sempre di pit
diventa strumento per lo scambio delle idee, anche in campo biblico.

La pubblicazione bilingue (inglese e spagnolo) degli Atti del gia citato
convegno del 2002 a Tijuana, oppure il numero monografico di «Semeian
dedicato nel 2002 a The Bible in Asian America, o ancora Santa Biblia,
The Bible through Hispanics eyes diJusto L. Gonzadlez, menzionati pure
dalla rassegna, sono segni di un cammino promettente.

Leggere la Bibbia nel contesto. Una nota di metodo

Tra le pubblicazioni segnalate sotto teologia biblica nell'indice analitico
della rassegna bibliografica & significativo ritrovare due diverse tipologie di

12 Va aggiunto che il n. 8 della stessa collana, Refugiados. Realidade e perspec-
tivas, pubblicato nel 2003 a cura di Rosita Milesi, contiene il contributo biblico di
VEGA, Fernando, O refligio na Biblia, pp. 71-84.

12 Purtroppo il titolo della pubblicazione — L'altro nella Scrittura. Paolo agli
Efesini (2,19) - non corrisponde al contenuto: in effetti le tre conferenze mettono a
fuoco la tensione tra universalismo e particolarismo nell’Antico Testamento.
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lavoro. Nel primo caso, si tratta di studi il cui oggetto & un libro della Bibbia
o una tematica biblica, a cui 'espertenza migratoria € in qualche modo na-
turalmente connessa; per es. il Libro dell’Esodo, il Libro di Rut, oppure il
racconto della Torre di Babele, la vicenda di Abramo, l'esperienza del-

"T'esilio, la Prima Lettera di Pietro, 'apertura delle prime comunita eristia-
ne ai non ebrel. Nel secondo caso, troviamo studi in cul i motivi inerenti
all'esperienza del migrare sono stati esplicitamente tematizzati e posti al
centro della ricerca: per es. la condizione di straniero, la convivenza nella
diversita, l'ospitalita/accoglienza. Si tratta di un'importante combinazione,
che va sempre tenuta presente. Le due tipologie infatti sono complementa-
ri e vanno continuamente messe in dialogo tra loro.

Con questa osservazione tocchiamo una questione di carattere fondamen-
tale, che ci pare importante mettere brevemente a fuoco prima di procedere.

Certamente, quando all’'origine di uno studio ¢’ un interrogativo
particolare, un interesse specifico, nel nostro caso sollecitato da un con-
testo migratorio vivo, da una preoccupazione pastorale, da un’esperien-
za vissuta sulla propria pelle, pud facilmente capitare che la ricerca sia
in grado di mettere in luce aspetti del testo biblico che altri studi, aventi
un punto di partenza non specificamente migratorio, non evidenziano,

Questa disparita pud provocare una certa diffidenza nei confronti di que-
gli studi biblici che hanno come punto di partenza una domanda particolare,
per es. legata — come nel nostro caso— ad un fenomeno sociale, sia a motivo di
un interesse storico sul passato, come di un'esigenza di attualizzazione del
messaggio biblico. Ci si chiede allora: la specificita dell'interrogativo di
partenza non va forse a scapito dell'obiettivita della ricerca? Questa ¢ la
sfida che ogni contesto vitale — per es. una cultura, un’epoca storica,
un’esperienza - pone all'interpretazione del testo biblicol4,

In merito va detto che in questi anni é cresciuta tra gli studiosi la consa-
pevolezza che nell'interpretazione di un testo la neutralita € un’illusione!s,
Si riconosce infatti che la lettura — e quel particolare tipo di lettura che &
l'interpretazione — & sempre condizionata dal contesto in cui si muove chileg-
ge e che tale condizionamento pu¢ decisamente arricchire I'interpretazione,
Perché ci6 possa avvenire senza forzature cisono delle condizioni da rispet-
tare. Eimportante, per es., che il contesto vitale particolare cui ci si riferisce
non venga lasciato implicito o taciuto, ma sia di volta in volta esplicitato e
criticamente riflettuto!®, E soprattutto si deve vigilare perché il percorso

4 Oggi la bibliografia su questi temi & abbondante. Cir., per esempio, FUMA-
GALLI, Anna (2006).

5 Cfr. il documento della PONTIFICLA COMMISSIONE BIBLICA, Linterprefazione
della Bibbia nella Chiesa, Roma 1993, 11, A, 1-2,

16 Tn riferimento allo specifico contesto migratorio si veda, per esempio, l'in-
troduzione in BENTOGLIO, Gabriele (2008), pp. 5-22, come anche le premesse e le no-
te metodologiche nel contributo di RIGONI, Flor Maria; CAMPESE, Gioacchino (2003),
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dell'interpretazione sia accompagnato in ogni sua tappa dal rigore e
dall'onesta della ricerca,

Una lettura contestuale, in effetti, sembra proprio presentarsi come
una possibile strada per rispondere alla forte esigenza, sentita oggi da
tutti coloro che sono impegnati nell'evangelizzazione, di trovare modi
nuovi per comunicare la ricchezza della Bibbia. Infatti il messaggio bi-
blico — come fa spesso notare 'esperto biblista Bruno Maggioni — pué ar-
rivare nuovo agli uomini e alle donne di oggi non semplicemente grazie
al tentativo di ridire tale messaggio con parole e modalita aggiornate,
ma soprattutto se sapremo rivolgerci alla Bibbia con domande nuove: le

domande di oggi. quelle suggerite dai contesti vitali del nostro tempo.

La vivacita della testimonianza biblica

Se con I'aiuto degli studi oggi a nostra disposizione, dunque, apriamo
la Bibbia e la interroghiamo sull'esperienza del migrare, ci troviamo di
fronte ad una sovrabbondante ricchezza di materiale: storie, personaggi,
leggi, motivazioni, provocazioni. Il quadro & tutt’altro che omogeneo: an-
che in questo caso, come sempre quando si tratta della Bibbia, ci viene in-
contro, infatti, non una visione ideale ¢ nemmeno una serie di norme di
comportamento, ma la storia di un popolo in tutta la sua concretezza. B
dentro questa storia —non lo dobbiamo mai dimenticare — che il progetto
di Dio per 'umanita si & rivelato e continua a rivelarsi a chi anche oggisi
mette in dialogo con la testimonianza biblica in tutta la sua vivacita,

Lesigenza di un percorso metodologico serio

Prendere sul serio il carattere storico della testimonianza biblica
ha delle conseguenze. In primo luogo significa dedicare la necessaria
attenzione allo spessore culturale di ogni testo biblico, all’ambiente in
cui ha avuto origine, alla sua posizione rispetto alle diverse tappe della
storia, alle sue riletture nel tempo. La Settimana biblica del 1994, cui
ci siamo riferiti sopra, rimane a questo proposito un valido punto di ri-
ferimento proprio per la sua particolare attenzione alla storia e allo
spessore culturale dei testi biblici.

Nell'introduzione alla Settimana biblica del 1994 Innocenzo Car-
dellini scrive, dopo aver dato uno sguardo ai moviment; di persone
nell'Oriente Antico: «Dai documenti cuneiformi si sa che nel Medio
Oriente Antico esisteva una incessante circolazione non solo di idee e
di beni, ma anche e soprattutto, di persone. [...] E quasi impossibile
concepire lesistenza, in quelle regioni, di societd chiuse, fisse in se
stesse, non influenzate da idee e da culture diversen (pp. 6-7). Quindi
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. sottolinea: «Jl punto di partenza deve essere essenzialmente cultura-
le, basato sui confrontie rapporti fra le varie culture, per illuminare
la problematica della valutazione degli “altri” che vivono all’interno
e all’esterno di Israele» (p. 8). E ancora: «Le valutazioni teologiche
dovrebbero essere evidenziate e comprese nella storia, non staccate
da essa, e collocate all’interno della rete di correlazioni con i momen-
ti storici salienti delle civilta circostanti, che, di fatto, hano condi-
zionato e diretto la storia in quelle regioni» (p. B)17,

E ancora: prendere sul serio il caratiere storico della testimonian-
za biblica significa rinunciare alla pretesa di un messaggio omogeneo
e, invece, riconoscere e valorizzare le differenze, persino le ambiguiti e
le contraddizioni presenti nella Bibbia.

Non & raro che nel tentative di mettere in risalto 1l messaggio di
apertura effettivamente presente nel testo biblico, intervengano delle
forzature. 81 tenta allora di armonizzare ad ogni costo le ambiguita, al-
cuni testi vengono volutamente messi in primo piano, altri lasciati sul-
lo sfondo, e cosi via. Prendere sul serio il carattere storico della testi-
monianza biblica, invece, ¢i permette di riconoscere nella Bibbia la pre-
senza di una logica dell’esclusione e di una logica dell'accoglienza,
I'una e l'altra in un rapporto dinamico. Le peuple élu et les autres:
L'Ancien Testament entre exclusion et ouverture ¢ il significativo titolo
di un libretto di 60 pagine pubblicato da Thomas Rémer in Svizzera nel
1997 e menzionato nella rassegna bibliografica.

A questo proposito si trovano preziosi spunti di riflessione nel libretto di
Gianfranco Ravasi, L'altro nella Scrittural®, il quale, pur nel linguaggio
semplice di conferenze pubbliche, precisa aleuni aspetti che possiamo
considerare come premesse fondamentali per poterci addentrare nel
nostro tetna. Per questo ci soffermiamo su aleuni passaggi.

Introducendo una complessa tematica come quella del Particolari-
smo e universalismo nell’AT, elezione e universaliti della salvezza,
lautore fa notare: «[...] per molti la logica dell’AT va verso una nega-
zione dell universalismo. Non per pochi, infatii, il concetto di elezio-
ne, che le pagine anticotestamentarie presentano € ribadiscono per
Israele, é esclusivo (cioé esclude gli altri)e non inclusivo, Questo dif-
fuso modo di pensare troppo spesso porta i cristiani a non approfon-
dire la riflessione sull’AT e a ricorrere subito al NT laddove non c'é
pit né giudeo né greco, ma tutti sono una persona sola in Cristo
Gestl, come afferma Paolo in Gal 3,28 e Col 3,11» (p. 6).

Diametralmente opposto a questo atteggiamento — rileva 'autore -
va registrata la posizione di chi vede nella Bibbia un quadro ideale,
evidenziandone I'apertura verso lo straniero sia a livello di legisla-
zione come di prassi dell’'ospitalita. Entrambi questi atteggiamenti

17 Tra parentesi é segnalato nel testo il numero di pagina,
1B Cfr. Ravas], Granfranco (2004),
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dimenticano che il progetto di Dio sirivela dal di dentro della storia
con le sue tappe, le sue fatiche, il suo travaglio, Anche per la nostra
tematica, dunque, & importante essere consapevoli che universali-
smo e particolarismo sono entrambi presenti nella storia del popolo
di Dio in una tensione che possiamo considerare feconda, legata ad
una finalita ben precisa. Tale finalita viene in evidenza gia con
Abramo. Lungo la sua vicenda, infatti, I'elezione viene in risalto
come una vocazione dall’orizzonte universale: «Attraverso Abramo,
per mezzo di Israele, Dio vuole offrire lu sua salvezza e benedizione o
tutti i popoli della terra» (p. 18). Diverse pagine della Bibbia regi-
strano la forte tentazione del popolo ebreo di considerarsi privile-
giato a danno degli altri popoli. Ma «quando Israele cede o quesia
tentazione e la Bibbia lo registra, Dio pazientemente interviene edu-
candolo a comprendere che mai — il Signore - si dimenticherd di tut-
te le sue creature e che la sua elezione non & un privilegio ma una
missione» (p. 19). L'autore prosegue evidenziando come — attraver-
go gli eventi della storia, 1a parola dei profeti ¢ la riflessione sapien-
ziale — la parola di Dio si fa strada in un tessuto a volte pesante e
apre alla conoscenza di un Dio che «anzi fa scendere persino la luce
della sua benedizione su tutti coloro che sono cosi diversi da noi, che
noi abbiamo considerato nemici e che tante volte, forse, abbiamo
persino visto marciare contro di noi (p, 41).

proprio dalla prima alleanza - sottolinea ancora lautore — che parte
il respiro universale della Bibbia, quel respiro che il Nuovo Testamen-
to fa poi fiorire: «Gli episodi di gretiezza, di chiusura a riccio, i parti-
colarismo, di gusto del privilegio e del nazionalismo che abbiamo ana-
lizzato sono proprio la prova che le pagine dell’AT riconoscono i limiti
umani, e cio nonostante indicano l'agire della mano di Dio che conduce
e porta olire tutto ¢io il suo popolo verso orizzonti pii liberi e vasti» (p,
61). E nellorizzonte di questa feconda tensione di particolarismo ed
universalismo che si colloca la nostra specifica tematical9,

Infine: non si pud prendere sul serio il carattere storico della testi-
monianza biblica, se non riconoscendo che nella Bibbia la storia arriva
a noi come testo, anzi come insieme di testi letterari molto diversi tra
loro. Di conseguenza la ricerca dovra continuamente riportare 'atten-
zione ai testl, ciascuno nella sua concretezza ed originalita. Sia la rico-
struzione dell’ambiente storico come la sistematizzazione del pensiero
biblico-teologico dovranno, cioé, suscitare sempre nuovo interesse per
il contatto con il testo biblico e per 'impresa della sua interpretazione.

Siamo consapevoli, in effetti, che quello dell'interpretazione & un
processo mai concluse, il quale, mentre da un lato pud sempre attinge-
re al solco della tradizione della comunita eredente, allo stesso tempo
spinge verso continue nuove attualizzazioni. Oggi gli studi hanno svi-
luppato diverse metodologie per l'interpretazione del testo biblico e

1 A questo propesito si veda anche il gia citato VANHOOMISSEN, Guy (2000).
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sempre di pill se ne scopre la complementarieta?’, [Valtra parte, assi-
stiamo a due tendenze estreme, I'una opposta all'aléra, ma entrambe
alla fine concordi nel sostenere I'inutilita di qualsiasi approccio scienti-
fico. Da un lato, si diffonde la lettura fondamentalista; dall’altro, gua-
dagna terreno la tendenza opposta, che propugna una lettura soggetti-
vista, esaltando la comprensione immediata del testo biblico. In en-
trambi i casi le implicazioni sono gravi: é negata niente meno che la di-
mensione storica della testimonianza biblica.

Qggi pit che mai, dunque, occorre vigilare perché gli studi biblici
percorrano senza scorciatoie la strada faticosa della ricerca, valoriz-
zando la complementariet dei metodi. Mentre la si percorre, poi, si do-
vra essere attenti perché gli sforzi non si esauriscano in una ricerca che
rischia di diventare autoreferenziale. E urgente, invece, trovare le stra-
de per avvicinare tra loro lettura scientifica e lettura credente, ecclesia-
le, popolare dei testi bilici, introdurre i semplici lettori ad una prima co-
noscenza delle diverse metodologie, mettere a loro disposizione 1 frutti
del lavoro scientifico: una preziosa opera di mediazione che diventa par-
ticolarmente efficace 1a dove si taccano temi attuali come il nostro.

Nella consapevolezza, dunque, del carattere storico e letterario
della testimonianza biblica, vogliamo ora tentare, sulla base degli stu-
di a disposizione, una ricognizione della tematica migratoria nella Bib-
bia. Lungo il percorso saremo particolarmente attenti ad individuare
alcune piste per ulteriori approfondimenti.

Gesut straniero — Gesi: e gli stranieri

Quando la ricerca biblica mette a fuoco la figura di Gesu di Naza-
reth, & consapevole di trovarsi nel cuore della rivelazione del volto di
Dio. Significativamente Gabriele Bentoglio sottolinea a conclusione
del suo lavoro di sintesi: «La teologia biblica mette in evidenza che la ri-
velazione di Dio avviefe atiraverso un atto storico, che ha tuiti i caratie-
ri dell’estraniamento, vale a dire che Dio, per darsi a conoscere all’uo-
mo, sceglie di farsi straniero [...]»*1. Proprio al centro della testimo-
nianza bibliea, in effetti, troviamo la categoria di straniero come una
delle categorie piti adatte a presentare la persona di Gesu,

Le pagine evangeliche che il motivo di Gesit stranierc immediatamen-
te richiama sono certamente quelle della fuga in Egitto (Mt 2,13-23),
del giudizio universale (Mt 25,31-46)?2, dei due discepoli di Emmaus

2 Sy questo aspetto il gid citato documento della PoNTIFICIA CoMMISSIONE BIBLI-
ca, Linterpretazione della Bibbia nella Chiesa, rimane un valido punto diriferimento.

21 Cfy. BENTOGLIO, Gabriele (2006), p. 221.

22 Hg analizzato questo passo del Vangelo di Matteo in: FUMAGALLI, Anna (2000).
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(Lc 24,13-35). Se, perd, consideriamo il nesso tra la condizione di stra-
niero e questioni come la provenienza, la lingua e la comprensione,
Paccoglienza e il rifiuto, allora ci accorgiamo che il campo di ricerca si
allarga decisamente, Pagine come quella della genealogia nel Vangelo
di Matteo (1,1-17) o di Gesti alla sinagoga di Nazareth nel Vangelo di
Luca (4,16-30), motivi come quello del mistero sull'identita di Gestinel
Vangelo di Marco o sulle sue origini nel Vangelo di Giovanni e —last but
not least — gli stessi eventi della sua passione, morte e risurrezione ci
vengono incontro come promettenti ambiti di esplorazione.

Cosi sottolineano Flor Maria Rigoni e Gioacchino Campese a propo-
sito della morte di Gest: «Hay otro evento fundamental de la vida de
Jestis v de la historia de la salvacion en el qual se manifiesta su ser
extranjero. Nos estamos refiriendo a dos aspectos de la muerte de
Jestis: a) su muerte en la cruz, que es la muerte de los esclavos, de los
criminales, y de los que no son ciudadanos del Imperio de Roma. De
alguna manera la crucifixién nos presente a Jestis como extranjero
en su propria terra colonizada en aquel tiempo por el poderio de
Roma; b) el segundo aspecto se describe en el texto de la Carta a los
Hebreos que encontramos al principio de esta seccion fEb 13,12-23},
un texto che sostiene que también en el lugar de su crucifixién Jesis
es extranjero. Jesus de hecho muere afuera de la ciudad, de los mu-
ros de Jerusalén que era la ciudad santa de todos los Judios»?3,

Ma in che senso Gesu si presenta nella condizione di straniero? Se
pit facilmente la categoria di straniero é stata collegata al motivo del
rifiuto incontrato da Gest nella sua missione, alcuni studi hanno por-
tato avanti una diversa ipotesi di lavoro che ne fa intravedere, invece,
la valenza positiva in riferimento allidentita di Gesti come anche alla
possibilita di un autentico incontro con Tui.

A questo proposito il contribute di Lucio Cilia, Gesi: straniero tra i
suoi nel Vangelo di Giovanni, presentato alla Settimana Biblica del
1994, rimane un importante punto diriferimento. Egli ha svolto la sua
indagine sul Vangelo di Giovanni mostrando che la condizione di stra-
niero riferita a Gestnon & la conseguenza del rifiuto, ma una caratteri-
stica che gli & propria a motivo della sua stessa identita e si rivela prov-
videnziale per un autentico incontro con lui. Se Gesu si presenta stra-
niero, infatti, & per scombinare gli schemi precostituiti e potersi fare
veramente vicino. Solo chi non pretende di conoscerle gia lo puo vera-
mente incontrare e pud scoprire in luiil volto del Padre. Tale intuizione
merita certamente ulteriori approfondimenti sia nell'ambito dei quat-
tro Vangeli come deghi altri testi del Nuovo Testamento.

2 (Cfr. Rigony, Flor Maria; CAMPESE, Gioacchino (2003), pp. 180-191.
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A proposito della genealogia con cui si apre il Vangelo di Matteo
(1,1-17), per esempio, vale la pena lasciarsi provocare dalla conclu-
sione di Bruno Maggioni: «Di solito si costruisce un albero genealo-
gico per distinguere le proprie origini da quelle degli altri uomini.
Qui ¢ lopposto: la genealogia é riportata nor per separare ma per
unire, non per conirapporre ma per collegare. Gesii non si separa
dalla storig umana, ma vi entra pienamente. E questa la direzione
costante dell'intero evento cristologico, gi¢ inscritta, quasi fosse un co-
dice genetico, nella stessa genealogia di Gesit. Il paradosso é che Gesiy é
il solo che potrebbe vantare una diversitd. La linea orizzontale delle sue
origini é, infatti, attraversata da una linea verticale che vi ha introdot-
to un’assoluta novitd. Ma Dio non ragiona come gli uomini, Questi si
illudono di affermare la propria originalita separandosi. Gesit, invece,
esprime la sua novitd e la sua trascendenza facendosi vicinoy®4.

Mentre il motivo di Gesi: in cammino, per es., conosce da tempo
Finteresse degli studi, dobbiamo riconoscere che a proposito di Gesu
straniero le pubblicazioni a nostra disposizione sono ancora poche?,

Oltre al gia citato contributo di Lucio Cilia, segnaliamo buoni spunti di
riflessione in due paragrafi dedicati a Gesi straniero, rispettivamente
nel saggio di Enzo Bianchi, Ero straniero e miavete ospitato (pp. 48-52) e
in Josef Schreiner — Rainer Kampling, Der Nédchste — der Fremde — der
Feind (pp. 83-87).

La relazione di Gesti con gli stranieri, invece, ha finora decisamen-
te trovato maggiore attenzione. E interessante notare come pagine
evangeliche molto note, per es. I'incontro di Gesl con una donna si-
ro-fenicia (Me 7,24-30; Mt 15,21-28) o con 1l centurione di Cafarnao (Le

©7,1-10; Mt 8,5-13), 1a parabola del Samaritano (Lc 10,29-37) come an-
che il racconto di quell'unico lebbroso — un Samaritano ~ che torna a
ringraziare (Le 17,11-19), possono rivelare nuovi aspetti quando la ri-
cerca mette a fuoco un interrogativo specifico come nel nostro caso.

Tra le pubblicazioni pili recenti segnaliamo per es. 1 saggt di Christian
Grappe, Jésus et la femme syrophénicienne (Mc 7,24-30). Un épisode-clé
dans le passage & une conception nouvelle du rapport & UEtranger, e di
Pierre Haudebert, Le Samaritain-Etranger (Le¢ 1 7,18) dans l'cevre de
Luc, contenuti nella seconda parte dell'opera curata da Jean Riaud, come
anche il lavoro di Hermann-Josef Venetz pure sullincontro di Gesit con il
lebbroso straniero (Le 17,11-19). Per loriginale contesto nel guale ¢ sta-
to presentato («en marge d'un débat entre Paul Ricoeur et Jacques Der-
rida qutour du théme de I'antre»), segnaliamo in particolare il contribu-
to di Paul Thibaud a proposito della parabola del Samaritano.

2 MaGGIONI, Bruno (20086}, p. 28. Qqesto contributo & tratto da ID. (2004). .
% E significativo che il Dizionario §ocw-paswmle sulle migrazioni—in stampa —
abbia dato rilieve alla voce Gesé straniere, Cfr. FUMAGALLL, Anna (2010).
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In ogni caso, va tenuto presente che gli incontri di Gesl con gli stra-
nieri, di cui 1 Vangeli ¢i danno testimonianza, sono pochi. Sappiamo
che la sua missione & decisamente orientata verso il suo popolo: questa
priorita, perd, non esclude gli altri. I’annuncio di Gest non lascia dub-
bi in questo senso: pensiamo alle sue parole sul banchetto escatologico
(cfr. Mt 8,11-12) e alla sua stima nei confronti di figure del passato co-
me la vedova di Zarepta e Naaman il Siro (cfr. Lc 4,25-27), la regina del
sud e gli abitanti di Ninive (cfr. Mt 12,41-42; Lc 11,31-32). La stessa
apertura ci & confermata dalla semplicita e dal coraggio con cui Gest,
incontrando degli stranieri, rompe con le sue stesse coordinate cultu-
rali e, superando le iniziali resistenze, si lascia coinvolgere, La memo-
ria di questa apertura di Gesu sara decisiva per le prime comunita cri-
stiane e il loro atteggiamento nei confronti dei non Ebrei,

Siamo consapevoli che la posta in gioco & alta: se conoscere Gesti &
conoscere il Padre, allora approfondire la figura di Gest nella sua con-
dizione di straniero cosi come il suo incontro con gli stranieri ha certa-
mente delle implicazioni per la nostra idea di Dio. Se Gesu nella condi-
zione di straniero scombina gli schemi e rivela un Dio che per amore
dell’vomo si & fatto straniero, I'atteggiamento solidale di Gest nei con-
fronti di tutti, specialmente di chi & messo al margine e persino del ne-
mico, mostra al vivo quanto grande sia I'accoglienza che I'uomo, ogni
uomo, pud trovare nel Padre, in quel Dio che da sempre si & impegnato
con la sua alleanza. E in questa consapevolezza che concentriamo ora
la nostra attenzione sull’Antico Testamento. :

Il popolo di Dio nella condizione di straniero— Il popolo di Dio e gl stran.r:er;'

I’ Antico Testamento offre un campo di ricerca estremamente riceo
per la nostra tematica. I due filoni principali, cioé il riconoscimento della
propria condizione di straniero e la relazione con gli stranieri, sono tra
loro profondamente connessi € percorrono trasversalmente le Scritture.

La storia del popolo di Dio — con le due tappe fondamentali del-
Puscita dall'Egitto e dellesilio a Babilonia — come anche 1a sua geogra-
fia — con la particolare posizione della Terra Promessa, ubicata su una
striscia di territorio da sempre corridoio di passaggio, incontro e scon-
tro trale grandi civilta diogni epoca — dicono innegabilmente la centra-
lita del tema migratorio per la testimonianza biblica. Tanto pit se te-
niamo presente che il popolo dell'alleanza ha riconosciuto proprio
nell'uscita dall’Egitto 'evento fondante, alla luce del quale leggere la
storia precedente — specialmente le vicende dei patriarchi e delle loro
famiglie — come quella sucessiva — con il ritorno dallesilio.

La centralita del tema migratorio & confermata dall’abbondante
presenza di motivi ad esso collegati: la terra, I'uscire e I'entrare, il cam-
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mino, il vivere da stranieri nella terra, l'ospitalita/accoglienza, la legi-
slazione sullo straniero, la diversita nella creazione (in primo luogo
quella tra uomo e donna), la diversita tra fratelli (Abele e Caino, Giu-
seppe e 1 suoi fratelli, Esau e Giacobbe), la diversita dei popoli e delle
lingue, le relazioni con i popoli vicini, la visione del pellegrinaggio futuro
di tuttii popoli verso Gerusalemme, la minaccia della donna straniera...
e soprattutto: un Dio in cammino con il suo popolo! '

Numerose, inoltre, sono le figure positive di siranieri, uomini e
donne, cui la testimonianza biblica riserva particolare attenzione: per
es. gli ospiti di Abramo presso la quercia di Mamre, la straniera Ta-
mar, la vedova di Zarepta, il siro Naaman, la moabita Ruth, gli abitanti
di Ninive, il persiano Ciro%,

Se guardiamo alle pubblicazioni pil recenti, scopriamo che ci sono
pagine bibliche cui la ricerca ha gia dedicato parecchi studi, altre che
sono state appena scoperte o sono ancora da scoprire.

Tra le prime dobbiamo menzionare, per esempio, il racconto della
Torre di Babele, 1l motivo dell’ospitalitd/accoglienza, il motivo dell’eso-
do, connesso a quello del cammino nel deserto e deli’alleanza, i testi le-
gislativi del popolo di Dio, la vicenda di Rut.

A proposito del racconto della Torre di Babele, trale pubblicazioni pit recen-
ti che la rassegna bigliografica menziona, segnaliamo il saggio che Georget-
te Chéreau dedica al racconto di Babele e a quello della Pentecoste, «due
tempi di una stessa graziar, due contributi di Jiirgen Ebach, di cui il piti bre-
ve & apparso nella miscellanea pubblicata in onore di Theo Sundermeier e
porta un titolo significativo: Rettung der Vielfalt (Salvezza/salvataggio della
molteplicita); lo studio di Christian Rose, che propone un’attenta ricognizio-
ne della ricerca pili recente con particolare attenzione alle ipotesi della criti-
ca letteraria; il contributo di Alberto Mello, Babele ¢ Gerusalemmen, che ri-
flette sul carattere paradigmatico delle due citta. In particolare, due saggi
del 2007, quello di Theodare Hiebert, pubblicato su «Journal of Biblical Lite-
raturen, e quello di Francis Guibal, Babel: malédiction ou bénédiction?, met-
tono in discussione la lettura classica secondo lo schema orgoglio-punizione
e focalizzano il motivo della diversita delle eulture nel progetto di Dio, for-
nendo buoni spunti per ulterior approfondimenti.

Per un quadro sintetico sul motive dell'ospitalitd/accoglienza nell’AT &
di grande utilita il gid citato lavoro di Gabriele Bentoglio, «Mio padre

2 Qltre alla pubblicazione di BENTOGLIO, Gabriele (2007), menzionata dalla
rassegna, segnaliamo un libretto dal titolo significative: Fremde als Vorbilder in
der Bibel (Stranieri come modelli nella Bibbia) di Ralf HuNING, pubblicate nel 2009
dal Katholisches Bibelwerk di Stoccarda nella serie Bibelauslegungen mit Praxi-
svorachldgen (Interpretaziont bibliche con suggerimenti per la prassi). Si tratta di
brevi ritratti (corredati di alcune schede di approfondimento) che intendono susci-
tare interesse per la lettura dei testi biblici in cui si racconta di queste figure esem-
plari di stranieri e per la ricerca del loro significato per noi oggi. In fondo al libro
vengono proposte alcune idee per il lavoro dei gruppi hiblici,
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era un arameo errante..» (pp. 117-130). Va segnalato che anche nella
gid citata recente pubblicazione di Enzo Bianchi, Ero straniero e mi qve-
ie ospitato (pp. 63-85), & un capitolo interamente dedicato al racconto
dell'ospitalita di Abramo alle Querce di Mamre: stranamente il titolo
non fa riferimento a questo racconto, risultande fuorviante.
E indubbio che il motivo dell’esodo sia stato ampiamente affrontato ne-
gli studi biblici. E tuttavia crediamo che una lettura di tale motivo alla
luce del contesto migratorio possa aprire nuovi orizzonti all'intep-
pretazione di questa fondamentale categoria presente trasversalmente
in tutta la Bibbia, Tra le pubblicazioni che la rassegna menziona segna-
liamo due recenti saggi sul motivo dell’esodo e del riposo nella Lettera
agli Ebrei (rispettivamente di Samuel Bénétreau e Matthew Thiessen),
come anche il primo contributo del numero monografico Exodus, pub-
blicato nel 2007 da «Bibel und Kirche»: in modo sintetico I'autore, Chri-
stoph Dohmen, fornisce ricchi spunti di riflessione,
Tra le pubblicazioni pill recenti riguardo alla legislazione sullo stranie-
ro nella Bibbia segnaliamo il contributo di Marianne Bertrand,
Létranger dans les lois bibligues, nella gia citata opera collettiva curata
da Jean Riaud. In merito la rassegna menziona, tra altri, il contributo
di José Cervantes Gabarrén, pubblicato nel 2003 su «Estudios Bibli-
cos». Per la loro attenzione ad un particolare testo legislativo, vanno se-
gnalati, inoltre, lo studio sui comandamenti centrali del Decalogo (Dt
5,12-16) in Gabriele Bentoglio, «Mio padre era un arameo errante..»
(pp. 63-73), come anche il saggio di Markus Zehnder che, mettendo a fu.
oco un testo legisiativo lasciato spesso al margine dell’attenzione, Dt
23,2-9, pué fornire spunti e provocazioni per ulteriori approfondiment;,
Infine, una scorsa attenta alla rassegna conferma Yinteresse che il Li-
bro di Rut ha suscitato in questi anni. Visono menzionati, peres., alcuni
recenti commentari, come quelli di André Lacoque e di Emanuela Ghj-
ni, cui si aggiunge la gia citata traduzione francese del libretto di Carlos
Mesters (orig. portoghese del 1985). A Rut & dedicato il gia citato contri-
buto di Dianne Bergant, Ruth: The Migrant who Saved the People, pre.
sentato al convegno di Tijuana nel 2002. Inoltre, segnaliamo come par-
ticolarmente ricchi di provocazioni per la nostra tematica: il contributo
di Rosanna Virgili, La storia di Rut la Moabita, presentato in occasione
di una serie di conferenze pubblicate nel 2006 a cura di Ermes Ronchi; il
gia citato saggio di Sebastian Griitz, dal titolo molto significativo Zu-
wanderung als Herausforderung. Das Rutbuch als Modell einer soziglen
und religiosen Integration von Fremden im nachesilischen Judéa (Immi-
grazione come sfida. Il Libro di Rut come modelle per una integrazione
gociale e religiosa di stranieri nella Giudea post-esilica), e quello di Alicia
Ostriker, pubblicato nel 2002 su «Biblical Interpretation».

Si prospettano promettenti, per es., pagine come la chiamata di Mogé
che sopravviene nel momento in cui il protagonista si trova nella condizio-
ne di straniero (cfr. Es 2,22)%7, le vicende dei patriarchi, oppure quelle di

27 Lo suggerisce per es, SCHRE.ITER, Robert J. (2007), pp. 172-173.
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Davide fuggiasco, la figura dello straniero nel ciclo di Elia, Pesperienza
dell’esilio, I'esperienza di Daniele alla corte del re28, le promesse dei profe-
ti riguardo agli altri popoli (spec. Isaia) e in generale I'esperienza profeti-
ca, la riflessione sapienziale sulla faticosa condizione dello straniero {per
es. Bir 29,21-28), il motivo dell'ospitalita di Dio {per es. Sal 23},

Per stimolare la ricerca sul ciclo di Elia abbiamo ora a disposizione an-
che lo studio @i Christophe Pichon, La figure de l'étranger dans le cycle
d’Elie, pubblicato nellopera collettiva curata da Jean Riaud. Per
Pesperienza dell’esilio, cosi centrale nella storia del popolo di Dio, se-
gnaliamo i saggi di Giovanni Odasso e di Damidn Nannini menzionati
nella rassegna, cui si potrebbe aggiungere il numero monografio, Exil,
pubblicato nel 2000 da «Bibel und Kirche». A proposito dei profeti se-
gnaliamo il contributo di Paolo Rieca, Lo straniero profeta e il profeta in
terra straniera, pubblicato nella gia citata pubblicazione curata da
Ermes Ronchi e ricco di spunti per ulteriori approfondimenti. A proposi-
to del motivo dell'espitalitd di Dio—che nel frattempo ha dato il titolo ad
un commentario sul Vangelo di Luea, quello di Brendan Byrne — segna-
liamo il recente contributo di Andrew E. Axrterbury sul Salmo 23, men-
tre pill in generale si possono trovare spunti per ulteriori approfondi-
menti nel breve contributo di John Navone, Divine and Human Hospi-
tality», nel recente numero monografico di «The Bible Today».

A proposito di un testo profetico poco conosciuto, Is 19,18-25, José
Luis Sicre?9, sottolinea commentando i vv. 24-25: «Questo testo,
piutiosto sconosciuto, é uno dei culmini della Bibbia Ebraica. Il suo
autore ha scelto i due nomi chiave nella storia di oppressione e soffe-
renze di Israele: Egitio, agli inizi, e Assiria, quella che mise fine al
regno del Nord (Israele) ¢ sottomise a tributo il regno del Sud (Giu-
da) per piit di un secolo (piit o meno dal 734 al 627). Tuttavia, il testo
che stiamo commentando dimentice gli odi passati e i motivi di ran-
core. Egitto e Assiria non saranno flagellali da nuove piaghe o casti-
ghi. Sono uniti ad Israele da una benedizione comune e do titoli in-
sperati. L'Egitto non é pii la “fornace di ferro” ma “mio popolo®.
L’Assiria non é piit la “tana dei leoni” (titolo che il profeta Naum ap-
plica alla sua capitale Ninive), ma [“opera delle mie mani™h.

Come gia dicevamo siamo di fronte alla molteplicita di una testi-
monianza che passa attraverso le tappe diverse della storia di un popo-
lo. Per questo la ricerca biblica non pué rinunciare ad impegnarsi nello
studio della storia, del substrato culturale biblico ed extrabiblico, della
terminologia, se vuole evitare indebite semplificazioni.

A proposito di terminologia va segnalato il contributo di Paul Mottard,
Létranger: de la Bible hébraique & la Septante, nell'opera collettiva cu-
rata da Jean Riaud.

2 Cosi lo stesso SCHREITER, Robert J. (2007), p. 174.
2 SICRE, José Luis (2001), p. 122.
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In effetti, dobbiamo riconoscere che i frutti piv maturi provengono
da quella ricerca che, mentre privilegia una lettura di tipo teologico-
sintetico, piu sa tener conto sia dello spessore storico e culturale della
testimonianza biblica come del suo carattere letterario,

Tra i contributi in lingua italiana che la rassegna menziona, vanno se-
gnalati in questo senso due saggi gia citati: quello di Pietro Bovati ap-
parso in due parti nel 2002 su «La Rivista del Clero Italiano» & quello di
Ambrogio Spreafico apparso nel 2004 su «Euntes Doceter, 11 sottotitolo
con cui si presenta quest'ultimo suggerisce un programa di lavero parti-
colarmente valido: Rilettura teologica a partire da alcuni testi veterote-
stamentari. Il rimando ai testi biblici, infatti, & fondamentale, mentre
non di rado la rilettura teologica 11 perde di vista e in questo modo ri-
schia di allontanarsi dall'originalita della testimonianza biblica.

Le prime comunita cristione nella condizione di straniero — Le prime
comunita cristiane e gli straniert

In prima battuta g1 & portati a pensare che Lo siraniero nella Bib-
bia sia un tema pit familiare all'Antico che al Nuovo Testamento. Se
perd, come abbiamo gid visto, incominciamo ad indagare nei testi bibli-
¢i del Nuovo Testamento la rilevanza della categoria di straniero — in-
sieme ad altre ad essa inerenti — ci sorprende la sua centralita.

A questo proposito abbiamo a disposizione una buona introduzione
grazie al lavoro di Rainer Kampling che nella gia citata opera pubblica-
ta in collaborazione con Josef Schreiner ha curato la parte dedicata al
Nuovo Testamento, prestando attenzione sia al contesto storico, politi-
co e culturale della Palestina di allora, sia al giudaismo intertestamen-
tario, sia alla testimonianza biblica del Nuovo Testamento. Il capitolo
sulla situazione della prima comunita cristiana porta il significativo ti-
tolo Heimisch in der Fremde (A casa in terra straniera).

In effetti, per i cristiani di origine ebraica confessare la propria fede in
Gest di Nazareth, il Crocifisso risorto, aveva ben presto significato tro-
varsi rifiutati dalla propria gente, diventare stranieri per il proprio popo-
lo. Un’esperienza dolorosa, che ha conosciuto i toni forti del conflitto pole-
mico e dell’esclusione reciproca e che troviamo testimoniata negli stessi
Vangeli, come nell'esperienza di Paolo € in tutto il Nuovo Testamento.

Come per Gesti, perd, anche per il discepolo la condizione di stra-
niero non si esaurisce nell'esperienza del rifiuto, ma tocea pit profon-
damente la sua stessa identita. .

«Quelli della vie» (cfr. At 9,2) é una delle denominazioni dei primi
cristiani. Se a partire da Abramo il eredente é 'uomo del cammino, se
Dio stesso lungo la storia dell’alleanza si é rivelato come il Dio che ce:rn-
mina con il suo popolo e che in Ges si & fatto migrante assumendo la
condizione dell’'uomo, tanto pit i discepoli di Gesu!
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Infatti, se neghi eventi della Pasqua il progetto del Padre per la storia
ha trovato il suo compimento, di conseguenza il cristiano & colui che cam-
mina nella storia nella certezza che il compimento & gid iniziato e che la
meta & una persona che cammina con lui. Per questo la sua condizione
nella storia & quella di straniero, ciod di uno che non si puod identificare
pienamente con nessua situazione storica, con nessuna cultura, con nes-
sun obbiettivo raggiunto: una distanza che diventa testimonianza dentro
le stesse situazion storiche, dentro le culture, dentro le attese dell’'uomo,
dove il cristiano & chiamato a collaborare perché il germe della vita nuova,
vincendo ogni resistenza, possa svilupparsi e riempire la storia.

Se questa & 1a condizione del cristiano, ¢i rendiamo conto di quanto sia
importante che la ricerca biblica sulle prime comunita cristiane metta a
fuoco la nostra tematica. Essa sirivela altresi rilevante non solo in riferi-
mento all'identita del cristiano, ma anche alle sue relazioni con Laltro.

La forte sfida che il primo nucleo dei discepoli di Gesu, tutti di origi-
ne ebraica, si & trovato ad affrontare, infatti, & proprio quellia della rela-
zione con gli altri, i non ebrei. Se i primi discepoli avessero risposto a
quella sfidaconun atteggiamento di chiusura, il cristianesimo avrebbe
preso una strada ben diversa da quella che di fatto ha percorso e sisa-
rebbe sviluppato dentro i confini del giudaismo.

La posta in gioco era molto alta: Gestl era o no morto e risorto per tut-
ti? Con lui il Padre aveva o no offerto la salvezza a tutti gli uomini? Ca-
piamo, allora, che Patteggiamento dei primi cristiani nei confronti deghi
altri, degli stranieri, non era semplicemente una questione etica, una
scelta di generosita, ma toccava il cuore del Vangelo da annunciare.

I testi del Nuovo Testamento, specialmente le pagine degli Atti de-
gli Apostoli e le lettere di Paolo, testimoniano le resistenze, il travaglio
e il coraggio dei primi cristiani di fronte a tale sfida che li portava ben
oltre le loro convinzioni religiose e culturali. E significativotrovarealla
fine dellultimo libro del Nuovo Testamento, precisamente in Ap 21,3
una ripresa della formula dell’alleanza, ora aperta a tutti 1 popoli:
«Egli ¢ il nostro Dio ed essi sono i suoi popolin®,

A proposito del travaglio di questo percorso, & interessante la sotto-
lineatura di Augusto Barbi sull'incontre tra Pietro e Cornelio, nar-
ratoin At 10,1-11,18: «I! racconto lucano si sforza innanzi tuito di
togliere i pregiudizi che un giudeo poteva avere nei confronti
dellestraneo pagano, presentando Cornelio come un uomo pio dalla
singolare religiosita e moralita: il primo passo per una accoglienza
dei pagani é dunque quello di guardarli con occhio libero da schemi
rigidi e cogliere le positivity presenti in loro. Successivamente un

% La nuova versione della Bibbia CEl traduce bene Yoriginale greco di questa

formula, mentre quella precedente cosl come molte altre versioni traducono pur-
troppo al singolare adeguandola alla formula del Sinai,
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giudeo, come Pietro, é aiutato dallintervento divino e dall’azione
dello Spirito a superare le leggi di puritd alimentaree la consuetudi-
ne di evitare i pagani impuri per arrischiare Uincontro personale
con lo straniero Cornelio nel riconoscimento della uguale dignitd
umana: lincontro umano é percio il luogo in cui le resistenze PO8s0-
no sciogliersi definitivamente e dove cadono i pregiudizi culturali e
religiosi che distanziano gli uomini facendo spazio alla COMpPrensio-
ne che secondo Dio “non si deve dire profano o immondo nessun
uoma” (v. 28). Liberato lo sguardo ed attuato | incontro, & possibile
annunciare un Dio che non fa eccezione di persone e in Gesit “Signo-
re di tutti” offre la salvezza a chiungue crede [...]»31,

In molti modi la testimonianza biblica del Nuovo Testamento ci assi-
cura che in questi passi verso l'aliro il discepolo di Gesti non & lasciato so-
lo. Gli Atti degli Apostoli si aprono mettendo significativamente in risalto
la necessita di un’attesa: «Mentre si trovave a tavola con essi, ordiné loro
di non allontanarsi da Gerusalemme, ma di attendere ladempimento del-
la promessa del Padre» (At 1,4). Nell'evento di Pentecoste & 1o Spirito San-
to stesso, il vincolo di amore tra il Padre e il Figlio, a rivelarsi come prota-
gonista di una nuova possibilita di comunicazione e dj comprensione tra i
popoli. Rendendo vicino a ciascuno ' Amore, cosi come Ges 1o ha rivelato-
attraverso la sua vita culminata con la Pasqua, lo Spirito Santo fa si che le
differenze non siano piu percepite come motivo di discriminazione o di
esclusione (cfr. Gal 3,28), anzi: ormai & posto il fondamento d; una comu-
nione in cui ogni diversita pud essere valorizzata come segno di un proget-
to di amore che non vuole escludere nessuno: «...) e Ii udiameo parlare nel-
le nostre lingue delle grandi opere di Dio» (At 2,11),

Se, dunque, interroghiamo l'esperienza dei primi cristiani metten-
do a fuoco la tematica migratoria, si apre un ampio orizzonte per la ri-
cerca biblica. Il cammino & avviato, abbiamo a disposizione dei buoni
studi. Vale la pena proseguire ed approfondire.

In particolare: tra le pubblicazioni piti recenti sul motivo dell’'ogpi-
talitd/accoglienza nel NT possiamo contare sul citato lavoro di Gabriele
Bentoglio, «Mio padre era un arameo errante.. .» (pp. 130-175), che aveva
gia dedicato la sua ricerca dottorale alla presenza di tale motivo nel-
Yepistolario paolino, come anche sul saggio di Michael Theobald, «Vep.
gesst die Gastfreunschaft nicht» (Hebr 13,2). Biblische Perspektiven zy
einem ekklesiologisch zentralen Thema («Non dimenticate l'ospitalitip
(Eb 13,2). Prospeitive bibliche a proposito di un tema centrale per leccle-
siologia), che sottolinea la centralita di tale motivo per l’ecclesiologia e
sul contributo di Christine D. Pohl, Biblical issues in mission and ma
gration, che mette in risalto le implicazioni dellospitalita per 1a missig-

3 Troviamo qui sintetizzati in termini semplici aleuni passaggi del saggio che
lo stesso autore ha presentato alla Settimana biblica del 1994 a Roma. Cfr, Bargi,
Augusto (2006}, pp. 116-117.
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ne della Chiesa. Segnaliamo inoltre il saggio di René Kieffer, Le rencon-
tre de Pierre et Corneille dans le Actes des Apdires nell'opera curata da
Jean Riaud, cosi come il lungo contributo di Andreas Obermann, Fremd
im eigenen Land. Die Heimatkonzeption frithchristlicher Gemeinden
nach dem I. Petrusbrief und ihre praktischen Implikationen heute (Stra-
nieri nel proprio paese. La concezione di patria delle prime comunita
cristiane secondo la Prima Lettera di Pietro e le sue implicazioni prati-
che oggi), sulla concezione di patria nella prima comunita cristiana se-
condo la Prima Lettera di Pietro e le sue implicazioni pratiche per loggi.

L'uomo e la sua condizione di straniero — l'esperienza umana come
esperienza di essere gecolto ed accogliere

Un ultimo aspetto va messo in rilievo: la testimonianza biblica non
gilimita a presentare 'esperienza del migrare e del vivere da stranieri,
delPaccogliere e dell’essere accolti come un’esperienza fondamentale
per il popolo dell’alleanza, cosi come per le prime comunita cristiane e,
in modo speciale, per la stessa persona di Gesu. Tale esperienza é, per
la Bibbia, paradigma dell'esperienza umana fout court.

Eceo come sintetizza questa ipotesi di lavoro Carmine Di Sante nel
suo contributo Lo straniero ospitato e lo straniero ospitante, che si

' trova nella gia citata pubblicazione curata da Ermes Ronchi®2: «La
consapevolezza di essere stranieri nel mondo, nel senso non di allon-
tanarsene ma di abitarlo diversamente, non ¢, nella Bibbia,
un’affermazione secondaria ma ne costituisce il cuore stesso. Questa
diversita con la quale, per la Bibbia, bisognha abitare il mondo pud
essere formulata con il termine ospite, che dello straniero biblicoéla
traduzione pii: adeguata. Per la Bibbia si é stranieri nel mondo in
quanto ospiti, e ospiti nel duplice significato di questo mirabtle ter-
mine: in quanto ospitati, il significato passivo, ein quanto ospitanti,
il significato attivo. Questo é lo statuto antropologico dell'vomo bibli-
co, [...Jr. Lasciandosi guidare dal pensiero di Emmanuel Lévinas,
Tautore aveva gia sviluppato questi temi nella sua nota monografia
del 2002, Lo straniere nella Bibbia. Saggio sull'ospitaliia®.

Quella dello straniero, dunque, non pud essere considerata solo
una categoria adatta per definire un determinato gruppo di persone
estranee per cultura, provenienza, religione, net confrontidelle quali si
gioca la sfida delV’accoglienza; e nemmeno solo per presentare il miste-
ro stesso della persona di Gest, o la condizione del popolo di Dio, 0 anco-
ra il modo di essere del cristiano nella storia. La testimonianza biblica
ce la consegna come un paradigma per dire la condizione dell'vomo.

22 (fy. RoNCHE, Ermes; BIANCHI, Enzo; DI SANTE, Carmine; Ricca, Paolo; SAL.
MANN, Elmar; VIRGILI, Rosanna (20086), p. 59.
3 Ofy, DI SANTE, Carmine (2002).
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La conseguenza molto concreta che ne deriva é che quando la ricer-
ca biblica focalizza la tematica migratoria, in verita non si mette solo a
servizio di una particolare situazione oggi molto attuale, ma contribui-
sce a far risaltare la portata universale della testimonianza biblica, il
cui messaggio interpella ogni uomo.

E il messaggio biblico — lo dobbiamo sempre tener presente — dice
fondamentalmente che la vita va vissuta in relazione: con Dio e con
Ialtro. Oggi per diversi fattori potremmo facilmente correre il rischio
di cadere in una «intempestiva apologia dell’altro considerato appunto
come stranieron®, andando cosi a nutrire la diffusa mentalita indivi-
dualista che ci condiziona a tuttiilivelli, anche come credenti. La testi-
monianza biblica, perd, percorre altre strade: quelle che attraverso il
riconoscimento della propria condizione di straniero e l'accoglienza
dello straniero portano a diventare un popolo di fratelli e sorelle, diver-
si e solidali. E dentro I'orizzonte di questo stupendo progetto di comu-
nione che va compresa la centralita della categoria di straniero nella
Bibbia con gli innumerevoli temi e motivi ad essa collegatiss,

Ceonclusione
Un cammino fecondo

Il cammino fatto in questi anni si € mostrato fecondo a diversi livelli.
‘La testimonianza dei testi biblici, in primo luogo, si & rivelata un aiuto
prezioso per poter comprendere la realtd in profondita e non rimanere
alla superficie delle cose, dove le reazioni immediate ed emotive rischia-
no di dominare le nostre scelte. «Passare dalla paura alla sapienzo; &
Pefficace espressione usata da Pietro Bovati all'inizio del suo gia citato
saggio. In effetti il testo biblico, prima che norme per l'agire, vuole of-
frirci paradigmi di comprensione della realta, i quali ¢i permettono di
leggere in profondita, cioé alla luce del progetto di Dio, tutto cid che ac-
cade. Solo in questo modo — lo sottolinea anche Luciano Pacomio nel
suo contributo a commento dell'Istruzione Erga migrantes — puo rea-
lizzarsi quel cambiamento di mentalita senza il quale non & possibile
affrontare ghi aspetti problematici che il fenomeno porta con sé.

In secondo luogo, 1a Bibbia ha mostrato di poter rispondere a coloro
che sono alla ricerca di motivazion: portanti in grado di sostenere sia
I'intervento a favore di chi oggi subisce in prima persona il peso delle
migraziont forzate, dell'ingiustizia e dello sfruttamento, come I'azione

% E Despressione usata da ANGELINI, Giuseppe (2005), p. 241,
% Alla luce del progetto di Dio come progetto di comunione é possibile, per es.,

cogliere la funzione ppsitiva di testi come Sir 11,29.34, dove si mette in guardia da
ur’accoglienza sganciata dal necessario discernimentao.
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di sensibilizzazione a tutto campo che tanto urge nella societd. La testi-
monianza biblica, infatti, da un lato dice che vale la pena investire spe-
ranza in chi & messo all'ultimo posto perehé Dio stesso & dalla sua par-
te. Dall’altro essa rivela che quella di una convivenza senza esclusioni
non & soltanto 'aspirazione dell'uomo, ma lo stesso progetto di Dio.

E soprattutto: la messa fuoco dei temi dello straniero, dell’acco-
glienza, dell'itineranza si é rivelata un luogo in cut poter conoscere in
modo nuovo lo stesso volto di Dio e, di conseguenza, dell'uomo. Infatti,
come sempre quando si tratta del testo biblico, decidere di interrogare
la Bibbia a partire dalla realia, di leggerla e prenderla sul serio signifi-
ca rischiare di trovarsi davanti ad una sorpresa: alla necessita di la-
sciare che la propria immagine di Dio e dell'uomo siano scombinate per
scoprire gualcosa di nuovo di Lui e di noi.

Tra il gia e i non ancora

Leggere la Bibbia nel contesto, in questo caso nel contesto migrato-
rio, & un processo dialogico che coinvolge tanti a livelli diversi. Le pub-
blicazioni che oggi abbiamo a disposizione su queste tematiche sono
state in gran parte sollecitate dal dialogo tra gli studiosi del testo bibli-
co e coloro cui € affidata la preoccupazione pastorale della Chiesa di
fronte al fenomeno migratorio.

- (Gia abbiamo fatto notare la presenza di contributi biblici su riviste
propriamente pastorali. In particolare, pud essere significativo lo svi-
luppo verificatosi in riferimento alla Bibbia nei documenti magisteriali
deghi ultimi 50 anni a proposito di migrazioni. Nel gia citato Quaderno
SIMI n. 4, Gabriele Bentoglio si propone, al termine del suo itinerario, di
esaminare « rimandi biblici ai quali ha fatto ricorso il Magistero per fon-
dare la sua premura pastorale in questo ambito specifico» (p. 222). Arriva-
to all'esortazione Erga migrantes coritas Christi del 2004, egli fa notare:
«Lo spazio riservato al fondamento biblico e Uesposizione del dato scrittu-
ristico, in qualche misura sistematica, sono elementi innovativi di questo
pronunciamento del Pontificio Consiglio della Pastorale per i Migrantie
gli Rineranti, rispetto ai precedentt documenti del Magistero» (p. 227).

Siamo agli inizi e questi primi frutti ct sollecitaneo a proseguire il
cammino favorendo tale dialogo a tutti i livelli. In effetti Pinterpre-
tazione della Bibbia nella Chiesa esige sempre di essere accompagnata
dal dialogo tra i diversiti ambiti ecclesiali: non puo essere realizzata a
scompartimenti chiusi e tanto meno rimanere il monopolio di un unico
ambito, né di quello accademico né di quello pastorale-istituzionale3s,

% Per approfondire questo aspetto si veda la ricerca di HUNING, Ralf (20074) alla
cui origine c'e la sua tesi di dottorato, pubblicata in tedesco. Una breve trattazione di
questa tematica da parte dello stesso autore si pud trovare anche in Ip. (2007b).
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Vale la pena, dunque, intensificare il dialogo: non solo tra studiosi
della Bibbia e responsabili della pastorale, ma anche tra gli stessi stu-
diosi di diverse aree linguistiche e di diverse scuole,

Inoltre, il cammino si fara ancora piu fecondo se crescera anche il
dialogo tra studiosi e semplici lettori della Bibbia. Infatti, da una parte
_ e o abbiamo sottolineato sopra — riconosciamo 'urgenza che i frutti
della ricerca scientifica siano messi a disposizione 1a dove i credenti si
avvicinano al testo biblico, imparano a comprenderlo, pregarlo e tra-
durlo in vita. Allo stesso tempo, siamo certi che se gli studiosi si coin-
volgeranno inun ascolto delle domandt_e e delle intuizioni che la lettura
della Bibbia suscita nei credenti che vivono sulla loro pelle 1a vicenda
del migrare o che accompagnano ds} vicino il ca‘mmino dei migranti, la
stessa ricerca ne uscira im mancabilmente arricchita.,

Anna FUMAGALLI
solothurn@scala-mss.net

Scalabrini International Migration
Institute (SIMI)
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Abstract
Reading the Bible in the context of migrations

Taking the bibliographical survey Migrazioni ¢ scienze teologiche
published in 2009 by the CSERPE of Basilea as g reference point and
limiting the research to the last 15 years, this study aims at exploring
the journey covered by biblical studies in analyzing the theme of the
stranger and other themes related to the experience of migration.
After having gone through the bibliographical review to give a general
idea of the commitment expressed in the biblica] field regarding these
themes and having recalled some essential methodological notes for a
contextual reading of the Bible, the essay gets to the heart of the
matter underlining the liveliness of the biblical witness. Some
windows on the bibliographical review or on some more significant
publications might urge a supplement of reflection, suggest paths for
in-depth analysis or simply intrigue the reader,
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«Studi Emigrazione/Migration Studies», XLVIl, n. 178, 2010.

«Non sei piu straniera, né ospite».
La teologia delle migrazioni
nel XXI secolo

Introduzione

L'allusione nel titolo di questo saggio al famoso passaggio della
Lettera agli Efesini 2,19 riferito alla teologia delle migrazioni ci per-
mette di fotografare la situazione attuale del pensiero teologico cristia-
no su questo fenomeno: la riflessione teologica sulle migrazioni e sui
migranti, cioé coloro che sono gli stranieri e gli ospiti per antonomasia,
non & pill «straniera, né ospite» nellimmenso e variegato campo della
teologia cristiana, ma particolarmente in questa primo decennio del
XXI secolo é riuscita, come lo dimostra il numero crescente di saggi
scritti e di congressi organizzati sull'argomento, a richiamare con forza
I'attenzione e Vinteresse di alcuni teologi e dei credenti.

In realts il tema delle migrazioni non & mai stato “estraneo” alla
tradizione giudeo-cristiana. I racconti biblici raccontano eon dovizia di
particolari le migrazioni dei nostri antenati nella fede, Abramo e Sara,
Isacco e Rebecca, Giacobbe e Rachele, Giuseppe e i suoi fratelli e la loro
discendenza divenuta migrante e schiava in Egitto, Mosé e I'intero po-
polo di Israele, e Rut, la donna migrante e straniera che il Vangelo di
Matteo annovera tra gli antenati di Gestt Cristo (Mt 1,5). I1 Dio diIsra-
ele non manca di ricordare ripetutamente al suo popolo di rispettare e
addirittura amare il migrante come sé stesso «perché anche voi siete
stati migranti in terra d’Egitior (Lv 19,33-34). Nel racconto di Matteo
lo stesso Gestll, appena nato, deve rifugiarsi con la sua famiglia in Egit-
to per scampare dalla persecuzione omicida di Erode (Mt 2,13-15). Nel
medesimo vangelo Gesu si identifica con lo straniero e fa della sua ac-
coglienza uno dei criteri principali del cosiddetto “giudizio finale” (Mt
25,31-46). La Prima Lettera di Pietro riporta come le prime comunita
cristiane erano formate anche da stranieri ed immigrati che avevano

N B.: in questo numero le citazioni blbhograﬁche complete sono inserite nelia
' blbhograﬁa alla fine del saggio. Nelle note a pi¢ di pagina sono qumch indiecati sol-
tanto i rimandi alla bibliografia completa.
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b
accolto la buona notizia predicata dai discepoli di Gesti e si sforzavano
di viverla in un ambiente urbano difficile e spesso ostilel,

Proprio perché i movimenti delle persone ¢ dei popoli sono pratica-
mente onnipresenti nella Sacra Scrittura, la riflessione esegetica e la
teologia biblica hanno dimostrato gia da anni un forte interesse verso
questi temi. Non & stato cosi per la teologia sistematica che ha ignorato
queste problematiche o ha stentato a includerle nella sua agenda, an-
che perché le migrazioni sono state normalmente considerate come un
fenomeno sociale avente poca o nessuna attinenza con la riflessione si-
stematica sulla fede cristiana. Per questo motivo bisogna perlomeno
interrogarsi sui fattori che hanno favorito nel primo decennio del XXI
secolo un crescente coinvolgimento della teologia cristiana con il feno-
meno e 'esperienza delle migrazioni, Tra questi, ¢ senza voler esclu-
derne altri, ne evidenziamo tre che ci sembrano essenziali:

1) un fattore che si potrebbe definire sociale e che consiste nel fatto
che oggi viviamo in quella che i sociologi hanno definito «lera delle mi-
grazioni»®. Naturalmente le migrazioni sono un fenomeno che ha ac-
compagnato da sempre il cammino dellumanita, perd mai come oggi,
nel mondo caratterizzato dalla globalizzazione, i movimenti dei popoli
gono diventati cosi rapidi e pervasivi, grazie aj progressi fatti nel cam-
po dei trasporti, e cosi evidenti grazie ai progressi compiuti nel campo
delle comunicazioni. Inoltre il peso che questo fenomeno ha acquisito
nelle agende politiche e nei dibattiti pubblici e mediatici ¢ semplice-
mente straordinario visto che spesso e volentieri le migrazioni diventa-
no le lenti, a volte offuscate da interessi tutt’altro che nobili, attraverso
le quali si leggono le trasformazioni che stanno avvenendo nelle nostre
societa. La realta sociale e politica in cui viviamo provoca la teologia e
la chiesa a confrontarsi con il fenomeno della mobilitd umana;

2) un fattore teologico che si riferisce all'importanza fondamentale
che la storia e 'esperienza umana, considerate nei diversi contesti geo-
grafici e culturali, hanno acquisito nella teologia contemporanea, spe-
cialmente a partire dal XX secolo, come fonti essenziali della riflessione
sulla fede cristiana insieme alla Scrittura e 1a Tradizione che sono da
sempre state ritenute i loci teologici per eccellenza. La riscoperta della
valenza teologica della storia e Iesperienza umarna in contesto avviene
in concomitanza, specialmente nei paesi del cosiddetto Terzo Mondo
vessati da situazioni di enorme disagio sociale, politico ed economico,
con un nuovo modo di concepire U'obiettivo della teologia: quest'ultima
non puo piu essere considerata come una disciplina unicamente specu-

! A questo riguardo & importapte consultare I'opera del biblista che piti di ogni
altre ha fatto emergere la dimensione “migratoria”® dj questo scritto “minore” del
Nuovo Testamento, ELLIOTT, John J. (1990).

? Vedi CASTLES, Stephen; MILLER, Mark J. (2009),
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lativa che da ragione della fede nel mistero del Dio cristiano, ma assu-
me una dimensione eminentemente “prassica”. In altre parole, il fine
della teologia cristiana non é pill semplicemente comprendere, ma
comprendere per trasformare la realta di oppressione, violenza e pec-
cato in cui viviamo. Ed & proprio in questo senso che il termine “prassi”
assume uh importanza sempre maggiore nel pensiero teologico, anche
se non sempre il significato di questa parola & stato recepito o spiegato
in modo chiarod. Il teologo statunitense Kevin Burke sintetizza cosi
questo nuovo modo di intendere la teologia: «La teologia non solo pensa
su Dio, ma s'impegna anche a seguire il cammino di Dio ed agisce sulla
parola di Dio. Integra concettualizzazione, impegno e prassin, A parti-
re da tale visione le migrazioni, come uno degli aspetti centrali della
storia ed esperienza umana contemporanea, possono diventare uno dei
luoghi privilegiati o loci theologict della riflessione teologica;

3) un fattore pastorale o pratico che emerge soprattutto nella costante
richiesta di “lumi” da parte degh operatori pastorali che lavorano nelle nu-
merose strutture che la chiesa ha messo al servizio del migranti e anche da
parte di tanti credenti. Questi cristiani chiedono che la chiesa e la teologia
faccia luce su questo fenomeno cosi complesso che spesso li lascia confusi, in
bilico tra I'imperativo della compassione cristiana e il bisogno di sicurezza,
tra lo sforzo di convivere armoniosamente con i nuovi arrivati e il sospetio e
la paura nei confronti degli immigrati; chiedono quali sono le risorse teolo-
gico-spirituali che li possano sostenere in una societa che si sta trasforman-
do rapidamente in una realta multiculturale e multi-religiosa anche a cau-
sa delle migrazioni. Se queste sono le esigenze che sono emerse soprattutto
nelle nazioni occidentali che stanno ricevendo milioni di migranti, la chiesa
e la teologia non devono mai dimenticare che gli stessi migranti si sforzano
dileggere la propria esperienza alla luce della fede e di dare risposte “teolo-
giche” alle numerose difficolta e problematiche che incontranc nel loro
cammino. Come vedremo, la stessa esperienza di fede dei migranti & diven-
tata una delle risorse principali della teologia delle migrazioni.

Se questi tre fattori spiegano, anche se non interamente, Pattuale in-
teresse teologico sulle migrazioni e fanno sperare che questa riflessione
acquisisca sempre piu diritti e doveri nell'ambito teologico per divenire,
riprendendo le immagini della lettera agli Efesini, “cittadina” a tutti ghi
effetti nella “cittd” della teologia cristiana, lobiettivo di questo articolo &
di esplorare dal punto di vista bibliografico questo crescente coinvolgi-
mento del pensiero teologico con il tema delle migrazioni per evidenziarne
traiettorie, temi e prospettive. 11 saggio é articolato in quattro momenti.
Nel primo si presentera un breve itinerario storico della teologia delle mi-

? Bu guesta svelta contestuale e “prassica” della teologia cristiana vedi BE.
vANS, Stephen B. (2009); In. (2002); CANOBBIO, Glacomo (2002).
1 BURKE, Kevin F. (2004).
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grazioni a partire dagh anni 1960 fino a quello che si pué definire il “cam-
bio di marcia” degli inizi del terzo millennio. La seconda tappa di questa
esplorazione sara dedicata all’osserva_zione ed a}na]is:i di due correnti teo-
logiche statunitensiche hanno una chiara matrice migratoria. In un terzo
momento si esamineranno alcuni dei temi principali che sono stati tratta-
ti nella riflessione teologica sulle migrazioni. La quarta ed ultima tappa
di questoitinerario bibliografico consistera in una valutazione del cammi-
no percorso e offrira alcune indicazioni per un necessario ed urgente ulte-
riore sviluppo della riflessione teologica sulle migrazioni.

Una breve storia della teologia delle migrazioni nel XX secolo’

Senza alcuna presunzione di completezza, si vuole qui tracciare un
percorso storico-bibliografico :_:he va dagl_i anni 1960, periodo in cui si av-
verte l'opportunita e la necessitd di una riflessione teologica sulle migra-
zioni, ai primi anni del terzo millennio in cui come vedremo sj organizza-
no vere e proprie conferenze teologiche sul tema delle migrazioni, Nel
1961 il Consiglio Ecumenico delle Chiese organizzd in Svizzera un con-
gresso sulle migrazioni durante il qu_ale fu presentato un testo del teolo-
go protestante Pieter de Jong c_he mirava appunto a porre le prime basi
di una teologia delle migrazioni. Anche se in realts questo scritto sirive-
la, piu che altro, una riflessione sullg mobilita umana da] punto di vista
biblico, pud essere sicuramente additato come uno dej primi timidi ten-
tativi di elaborazione diuna teologia delle migrazioni®. A questo articolo
seguono, alla fine degli anni 1960 e agli inizi degli anni 1970, gliscrittidi
alcuni missionari scalabriniani, i quali, nei loro seminari e missioni, ma
soprattutto a partire dal Centro Studi Emigrazione di Roma (CSER),
centro di riflessione e ricerca interdisciplinare sulle migrazioni da essi
fondato nel 1963, iniziano a proporre alcuni spunti di riflessione eccle-
siale sulla propria esperienza pastorale specialmente con i migranti ita-
liani in Europa e, in parte, nel continente americano, Anche questi testi
denotano il bisogno di una riflessione teologica Pill approfondita sul fe-
nomeno della mobilita umana, riflessione che rimane perd pitt ad un lj-
vello piti biblico-pastorale che a quello teologico-sistematico, in quantoil
loro obiettivo principale sembra essere quello di promuovere una “pasto-
rale dell'emigrazione” alla luce della Serittura?.

§ In questo tentativo di ricostruzione s

> : torica della teologia delle migrazioni nel
XX secolo mi avvalgo del materiale che appare in CAMPESE, Gioacchino (2010b).
¢ DE Jong, Pieter (1965).

" Vedi per esempio Corso teologico e pastorale per 1 emigrazione,
che raccoglie i testi dattiloscritti di un corso offerto daj missionari sca
-Solothurn (Svizzera) dal 24 al 31 luglio 1966; ZANCONATO, Cesare;

un faseicolo
labriniani a
RuBIN, Tarcisio
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Alla fine degli anni 1970 si rilevano i primi tentativi di una teologia
delle migrazioni nel contesto statunitense, e particolarmente nell’al-
veo di una nuova corrente teologica, la teologia ispanica, cio¢ la teolo-
gia degli statunitensi di origine latinoamericana. Nel 1979 il gesuita
ispanico di origine messicana Allan Figueroa Deck scrive quella che &
molto probabilmente una delle prime riflessioni teologico-pastorali
sulla difficile e altamente controversa realta dell'immigrazione irrego-
lare negli USA, che rimane tuttora come uno degli aspetti pil contro-
versi e difficili del fenomeno migratorio in quanto, come suggerisce lo
stesso titolo dell’articolo, reca con sé lo stigma dell'illegalita o clande-
stinita®. La teologia ispanica offre altri spunti di riflessione sul tema
dellimmigrazione durante gli ann: 1980, ma anche questi rappresen-
tano dei brevi e, almeno da un punto di vista sistematico, piuttosto ap-
prossimativi tentativi di articolare una teologia delle migrazioni®.

- Un’altra importante esperienza migratoria nella storia recente deglt
Stati Uniti che, specialmente per i suoi risvolti legislativi, civili e religiosi,
ha provocato la teologia & stata quella del Sanctuary Movement, un movi-
mento civile ed interreligiose che ha colnvolto diverse comunita cristiane
in Messico, Stati Uniti e Canada, che hanno appunto dato “santuario” alle
migliaia di rifugiati che fuggivano dalle guerre civili che sconvolgevano
alcuni paesi dell’America Centrale (come El Salvador e Guatemala), i cui
regimi paramilitari erano sostenuti dal governo statunitense, il quale, a
motivo della lotta contro il comunismo e in pieno clima di guerra fredda,
non offriva loro asilo politico. Senza entrare nei particolari di questo im-
portante movimento che ha fatto parlare di sé per anni e continua tuttora
a ispirare coloro che si dedicano alla promozione dei diritti degli immigra-
t1 irregolari negli USA'°, & importante sottolineare che questa particolare
esperienza ha anche generato degli elementi di riflessione teologica che,
oltre ad essere piu occasionali che sistematici, sono sfortunatamente ri-
masti ai margini della scena teologica statunitensell,

(1968); ZANCONATO, Cesare (1972). Quesii documenti si possono consultare nella bi-
blioteca del Centro Studi Emigrazione di Roma (CSER).

8 FiGUEROA DECK, Allan (1978).

® Siveda, peres., LARA-BRAUD, Jorge (1982); LopEZ, Hugo L. (1982); In. (1984).

® Infatti, pochi anni fa é iniziato il New Sanctuary Movement, un movimento
civile e interreligioso ispirato dall’esortazione del Cardinale Roger Mahony di Los
Angeles all'obiezione di coscienza nella sua diocesi in caso di approvazione nel 2006
da parie del parlamento statunitense di una legge ingiusta nei confronti dei mi-
granti e di coloroche li assistono. Gli obiettivi principali di questo movimento sono
difendere e promuovere la dignita e i diritti degli immigrati e promuovere e propor-
re una riforma migratoria giusta e umana. Per maggiori informazioni si consuiti il
gito di questo organizzazione www.newsanctuarymovement.org.

1A fornire alcune riflessioni a partire dall’esperienza del Sanctuary Move-
ment sono stati anche teologi moito noti nel centinente americano e oltre. Vedi, per
es., GONZALEZ, Justo L. (1985); SOBRINO, Jon (1988).
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Un decisivo passo in avanti nello sviluppo di una teologia delle mi-
grazioni lo si trova in quello che pud essere considerato molto probabil-
mente il primo saggio che cerca di affrontare sistematicamente il tema
della teologia delle migrazioni. Ci siriferisce qui all’articolo del biblista
e missionario scalabriniano Giacomo Danesi pubblicato nel 1980, nel
quale l'autore cerca innanzitutto di individuare motivazioni, presup-
posti e una metodologia per una teologia delle migrazioni. Il limite
principale di questo saggio & che Danesi non ha seguito il metodo che
egli stesso ha suggerito, in quanto la sua riflessione non parte da uno
studio “scientifico” dei fenomeni migratori, ma evita consapevolmente
questo passaggio essenziale della propria metodologia, finendo cosi per
trasformarsi in una lunga meditazione biblico-teologica sul concetto di
straniero e fraternita nella Bibbia applicato alle migrazioni attuali‘z.
Allo stesso tempo rimangono i meriti fondamentali di questo autore
che sono quello di aver compreso che, per un suo sviluppo sistematico,
una teologia delle migrazioni ha bisogno in primo luogo di elaborare
una propria metodologia e poi di far partire la propria riflessione da
una analisi attenta e scientifica, e quindi in collaborazione con le scien-
e umane che studiano il fenomeno, della realta delle migrazioni.

Queste ed altre considerazioni sono state riprese dai vari congressi
dedicati specificamente al tema della teologia delle migrazioni che si so-
no tenuti nei diversi continenti in questi primi anni del secolo XXI conla
determinazione di favorire definitivamente lo sviluppo di questa disci-
plina. Tra questi eventi si distinguono i congressi di Tijuana (Messico)
nel 2002 organizzato dai missionari scalabriniani in Nord America e dal
Transborder Institute della University of San Diego'3; di Aachen (Ger-
mania) nel 2003 organizzato dall'Tstituto di Missiologia Missio!4; di No-
tre Dame (Stati Uniti) nel 2004 organizzato da missionari scalabriniani
in Nord America e la University of Notre Dame!5; di Sdo Paulo (Brasile)
nel 2006 organizzato dai centri studi dei missionari scalabriniani in
America Latinalé; di Manila (Filippine) nel 2006 organizzato dalla Com-
missione episcopale filippina per la cura pastorale dei migranti, dalla
Maryhill School of Theology e dallo Scalabrini Migration Center!?; e infine i
due congressi tenuti a Fairfield (Connecticut) nel 2007 ¢ Washington, DC

12 DaNEesl, Giacomo (1980).

12 Peri saggi principali presentati durante questa conferenza vedi CAMPESE,
Gioacchino; CIALLELLA, Pietro (eds.) (2003).

14 Vedi FORNET-BETANCOURT, Raul (ed.) (2004).

18 Vedi QROODY, Daniel G.; CaMPESE, Gioacchino (eds.) (2008). Alcuni dei prin-
cipali saggi di questo libro sono stati pubblicati in italiano in CAMPESE, Gioacchino;
CGroopY, Daniel (a cura di} (2007).

1 Gli atti di questo congresso sano stati pubblicati dalla rivista «Espagos», (14), 1,
20086, dell'Instituto Teoldgico di Sio Paule, facolta che ha ospitato questo evento.
17 Vedi BacGio, Fabio; Brazal, Agnes M. (eds.) (2008).
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nel 2008 e organizzati nell'ambito del Theology of Migration Project spon-
sorizzato dal Woodstock Theological Center della Georgetown University,
dal Catholic Legal Immigration Netwrk Inc. ({CLINIC) e dal Fairfield Uni-
versity Center for Faith and Public Life?8, Oltre ad aver contribuito ad ar-
ricchire in maniera decisiva la letteratura sul tema con la pubblicazione di
saggi che toccano le varie discipline teologiche e umanistiche che studiano
le migrazioni, questi congressi hanno anche indicato le strade da seguire
per continuare a far progredire la riflessione teologica sulle migrazioni nel
segno della interdisciplinarieta e del dialogo tra le persone che sono coin-
volte da prospettive diverse in questo fenomeno: operatori pastorali, socio-
logi e antropologi, teologi e soprattutto gli stessi migranti. La terza parte di
guesto articolo nella quale si evidenzieranno i temi principali della rifles-
sione teologica contemporanea sulle migrazioni attingera specialmente
dallabbondante e ricco materiale che questi congressi hanno prodotto. Per
il momento perd rivolgiamo la nostra attenzione a due correnti teologiche
statunitensi che sono radicate nell'esperienza migratonia.

Le teologie degli immigrati: il caso dei Latinos e degli asiatico-
americani negli Stati Uniti

In un nazione come gli Stati Uniti che & nata ed & stata costruita e pro-
spera grazie ai sacrificl, vitalita e inventiva di numerose generazion di mi-
granti provenienti da tutto it mondo, non dovrebbe essere una sorpresa sco-
prire che alcuni di questi migranti ed i loro discendenti abbiano elaborato
un pensiero teologico proprio o, detto in altre termini, delle teologie conte-
stuali, Ci riferiamo qui alle teologie che sono nate nell’ambito di due delle
minoranze piti numerose, importanti ed influenti negh USA: 1 Latinos, o
Ispanici, e gli asiatico-americani'®. Bisogna subito dire che quelle che stia-
mo usando per definire queste minoranze sono etichette “pan-etniche” che
mettono insieme un’estrema varietd di culture, storie, e lingue. E mentre
per la minoranza Latina nonostante le grandi diversita si pué contare su
una lingua guasi comune come lo spagnolo, nel caso degli asiatico-america-
ni ¢id & impossibile. Tanto per dare un'idea delle dimensioni di queste mi-
noranze negh Stati Uniti ¢i limiteremo a fornire alcuni dati generali20, Gli

18 YVedi KERWIN, Don; GERsCHUTEZ, Jill Marie (eds.) (2009},

1% Bi potrebbe qui obiettare, e forse a ragione, che un’altra corrente teologica
statunitense, quella nata nell’ambito della minoranza nera negli Stati Uniti compo-
sta da 41,1 milioni di persone, la cosiddetta black theology, con le sue ramificazioni
(come per esempio la womanist theology), pué essere considerata, aimeno in parte,
figlia delia drammatica diaspora africana negli Stati Uniti,

% 1 dati che forniamo qui sulle minoranze ispaniche e asiatico-americane e gli
immigrati regolari e irregolari negli Stati Uniti provengono dalle pii: recentt ricer-
che del U.8. Census Bureau, http:/www.census.gov e del Pew Hispanic Center,
http:/pewhispanic.org/.
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ispanici, che gia dal 2000 rappresentano la minoranza pitt numerosa
negli Stati Uniti, sono 46,9 milioni di persone (senza contare i 4 milioni
di residenti in Puerto Rico) e rappresentano il 15% della popolazione
degli USA. Si tratta di una popolazione giovanissima: la media & di 27,7
anni, ma bisogna anche ricordare che il 25% dei bambini sotto i 5 anni
negli Stati Uniti sono ispanici. 11 38,1% dei Latinos negli USA, cioé circa
18 milioni, sono nati all’estero. Per quanto riguarda la minoranza asiati-
co-americana si tratta di una popolazione estremamente variegata che
ammonta a 14,9 milioni di persone, quindi il 5% della popolazione statu-
nitense, delle quali 66,4 % sono nate all'estero. Tra Paltro queste sono an-
che le minoranze che hannoil piui alto tasso di crescita negli Stati Uniti.
Le teologie che sono nate e si sono sviluppate nel contesto di queste
due minoranze statunitensi sono quasi sconosciute e ignorate in Italia.
Forse nell'ambito degli addetti ai lavori e di coloro che seguono I'evolu-
zione della teologia nel continente americano si conoscono teologi mol-
to noti negli USA come il messicano-americane Virgilio Elizondo o il
vietnamita-americano Peter Phan, ma le loro opere non sono state tra-
dotte in italiano, con alcune rare eccezioni?!, Opere dj ampio respiro
sulla teologia contemporanea non hanno ancora incluso queste teolo- -
gie?2, ma anche recenti aggiornamenti sulla teologia nel continente
nordamericano le hanno completamente ignorate come lo dimostra il
dossier della rivista di divulgazione teologica «Credere Oggi» di marzo/
aprile 2008 dedicato appunto glla teologia nell’America del Nord.
Naturalmente questo saggio non deve né pus fornire una visione
sintetica di queste teologie®, ma deve sicuramente esaminare come
queste correnti di pensiero teologico hanno trattato ij fenomeno delle
migrazioni. Per quanto riguarda la teologia ispana sj pud notare, alme-
no fini ai primi anni del XXI secolo, una certa ambivalenza riguardo al
nostro tema, un atteggiamento che ¢ esemplificato negli seritti di uno
dei suoi massimi esponent, il teologo cubano-americano Orlando Espin.
Nel 2000 questo teologo scrive due saggi, uno sull'importanza o urgen.

2 Vedi per esempio ELIZONDO, Virgil (2000a).
% Mirniferisco qui alla versione aggiornata di un libro in lingua italiana (gia ar-
rivato alla sesta edizione) che offre Ia panoramica pit completa delle correnti teolo-

giche che hanno caratterizzato la teclogia cristiana contemporanea, GIBELLINI, Ro-

sino (2007). Detto questo bisogna riconoscere che il teologo Rosino Gibellini conosce
e segue con interesse le teologie asiatico-americane e ispaniche negli Stati Uniti.

# Per un sommario della storia, metodologie e contenuti di queste teclogie ve-
di FERNANDEZ, Eduardo C. (2000); D La ToRRE, Miguel A.; APONTE, Bdurin Dot
(2001); TAN, Jonathan Y. (2008). Per farsi un‘idea della vasta produzione bibliogra-
fica degli ispanici nell'ambito della teclogia e degli studi sulla religione vedi la Lati-

no/a Bibliography of Theology & Religious Studies preparata dall Academy of Cat-
holic Hispame Theolomqns of the United States (ACHTUS) in www.achtus.org. Qu-
esta bibliografia raccogtie fino al 2007 piu di 2.500 titol;. N
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za di una riflessione teologica sulle migrazioni, e 'altro sullo stato del-
la teologia ispanica in generale. Nel primo articolo Espin fa due affer-
mazioni di fondo: prima di tutto, partendo dalla storia degli Stati Uniti
come nazione di migranti e dal fatto che ormai la meta dei cattolici sta-
tunitensi sono Latinos, e una buona parte di essi sono migranti (senza
parlare naturalmente di milioni di migranti asiatici, africani ed euro-
pei che sono cattolici), egli sostiene che non si pud fare onestamente te-
ologia oggi negli Stati Uniti senza prendere in considerazione le trau-
matiche esperienze di migrazione di milioni di fedeli cattolici; secondo,
Espin afferma giustamente che le migrazioni non sono solo una que-
stione per la teologia pastorale e morale, ma lo devono diventare anche
per la teologia dogmatica, la quale finora ha ignorato questo tema24.
Nell'altro saggio pubblicato nello stesso anno Espin sembra in qualche
- modo negare le affermazioni fatte nell’articolo precedente sostenendo
infatti che la teologia Latina finora si & espressa soprattutto a partire
dall'esperienza delle migrazioni, senza riconoscere che la maggior par-
te degli ispanici sono cittadini statunitensi e conclude che insistere
sull'esperienza migratoria come punto di partenza della teologia vuol
dire ritornare al passato e non guardare al futuro?. Come si spiega
questa ambivalenza di fronte all'esperienza migratoria dei Latinos ne-
gli USA? Qui si toccano questioni complesse che fanno parte dei diversi
percorsi di “integrazione” negli Stati Uniti dei vari gruppi etnici di La-
tinos e dell’esperienza di diseriminazione sociale e razziale sofferta da
questa minoranza negli USA. Comunque ¢io che si pud sicuramente di-
re & che non ¢ del tutto vero che i teologi ispanici abbiano elaborato la
loro teologia solo a partire dalle loro esperienze migratorie. Non man-
cano certamente riflessioni teologiche profonde sull’esperienza del-
Tesilio e della diaspora di tanti Latinos, e sulla condizione di “stranijeri-
ta” In una terra in cui sentono di appartenere a tutti gli effetti, ma che
allo stesso tempo li rigetta; di esistere “in-hetween”, cioé in mezzo a due
culture, quella di origine etnica e quella di residenza negli Stati Uniti
anche dopo aver vissuto in questo paese per diverse generazioni?, Tut-
to cio, perd, non vuol dire che la teologia ispanica abbia sviluppato una’
teologia sistematica delle migrazioni, cié che lo stesso Espin sembra af-
fermare e smentire allo stesso tempo nei due articoli succitati. Infatti
esaminando la letteratura teologica ispanica ci si accorge che esiste

u“ EspiN, Orlando 0. (2000a). Vedi anche Ip. (2008).

2 Ip, {2000b).

% Questi ed altri temi della teologia Latina si possono trovare nelle numerose
collezioni di saggi dedicati a questo pensiero. Vedi per esempio Isasi-Diaz, Ada
Maria; SEGOVIA, Fernando F. (eds.) (1996); FERNANDEZ, Eleazar S.; SEcovia, Fer-
nando F. (eds.) (2001). Quest'ultimo libro raccoglie seritti di teologi ispanict, afro-
americani e asiatico-americani.
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una forte reticenza ad usare il termine “immigrato” o “migrante” per
identificare i Latinos, e ci0 € abbastanza comprensibile per una mino-
ranza che ha sofferto la discriminazione e la marginalizzazione nella
societd statunitense. Il gia citato teologo ispanico Figueroa Deck osser-
va che nel contesto di una societa statunitense che ha il pit1 delle volte
trattato i Latinos come “stranieri perpetui”, anche se molti di essi sono
cittadini da generazioni, I'uso “dell'analogia dell'immigrato” per spie-
gare I'esperienza di questa minoranza & inadeguata?’. Di fronte a que-
sta situazione é comprensibile che il pensiero teologico dei Latinos vo-
glia affermare la propria identita e il diritto di appartencre agli Stati
Uniti a tutti gli effetti, e quindi sostenga che I'etichetta del migrante &
da evitare perché da l'impressione che coloro che la usano per identifi-
carsi pensano ancora di non appartenere a questa nazione. Se questo
ragionamento ¢ valido e legittimo, anche perché & dimostrato dalla re-
alta (piu della meta dei Latinos sono nati negli Stati Uniti e quindi so-
no cittadini di questa nazione}, allo stesso tempo potrebbe non solo ag-
gravare una certa divisione gia esistente tra immigrati ispanici e Lati-
nos di seconda, terza (e oltre), generazione, ma provocare anche un al-
lontanamento della teclogia ispanica dall’esperienza migratoria e le
sue gravi problematiche, come per esempio, citandone solo due, la pre-
senza di pit di 8 milioni di immigrati irregolari negli USA (dei quali
76% sono Latinos)?8 e la morte di migliaia di persone alla frontiera tra
Messico e gli Stati Uniti. Sono gli stessi teologi ispanici, come vedremo
la teologa protestante cubano-americana Daisy Machado, a richiama-
re i propri colleghi teologi a non escludere dalla loro riflessione teologi-
ca coloro che proprio perché non appartengono “legalmente” aila socie-
ta, diventano poi invisibili anche al pensiero teologico. Inoltre, e forse
questa potrebbe essere la critica piu importante dal punto di vista di
una teologia delle migrazioni, si rischia anche di mettere in secondo
piano quella dimensione “pellegrina” costitutiva , definita appunto dal
missiologo Andrew Walls come «the pilgrim principle»?s, che consiste
in quella consapevolezza di essere sempre in cammino verso il Regno di
Dio, di essere in qualche modo sempre stranieri e migranti, che fa parte
del DNA del cristianesimo.

21 Ficueroa DECK, Allan (2001).

2 Ricaviamo questi dati dagli studi periodici sulla consistenza della popolazione
degli immigrati irregolari negli USA condotti dal demografo Jeffrey 8. Passel per il
Pew Hispanic Center. Nell'ultima sua ricerca datata aprile 2009 Passel afferma che
il numero dei migranti irregolari ¢ diminuito sensibilmente, Infatti 1a sua ricerca del
2008 sosteneva che vi erano quasi 12 milioni di immigrati irregolari negli USA. Per

questi ed altri dati vedi http://pewhispanic.org/reportsireport. php?ReportID=107.
2 WALLS, Andrew F. (1996), pp. 8.9, port-papTepor
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Comungue sembra esserci in questi ultimi anni un sensibile cam-
biamento di rotta per quanto riguarda la riflessione sulle migrazioni
nella teologia Latina. Come dimostrazione di questa evoluzione segna-
liamo non solo la presenza di alcuni di questi teologi ai succitati con-
gressi sulla teologia delle migrazioni®, ma anche il dossier del 2006 del-
la rivista «Perspectivas Occasional Papers» della Hispanic Theological
Initiative totalmente dedicato al tema delle migrazioni e 'assemblea
annuale del 2009 della Academy of Catholic Hispanic Theologians of
the United States (ACHTUS) anch'essa dedicata alla riflessione teolo-
gica sul fenomeno delle migrazioni e pill precisamente al tema della ri-
forma della legislazione migratoria negli Stati Uniti®t,

Per quanto riguarda, invece, 1a teologia asiatico-americana3? si no-
ta prima di tutto una diversita “denominazionale” con la teologia ispa-
nica che riflette le appartenenze religiose della base: mentre la mag-
gior parte dei teologi Latinos sono cattolici, la maggior parte dei teolog
asiatico-americani sono membri di varie denominazioni protestanti.%
importante sottolineare gquesto aspetto soprattutto per capire alcune
differenze tematiche tra queste due correnti di pensiero teologico. Co-
mungque c¢id che accomuna la condizione dei Latinos e degli asiatico-
americani negli Stati Uniti & ancora una volta l'esperienza della mar-
ginalizzazione, della discriminazione sociale e razziale, della diaspora,
I'esperienza di vivere «in-between» che perd viene espressa in maniera
diversa e piu articolata. Il teclogo coreano-americano Jung Young Lee
rielabora quest’ultima condizione tipica di chi vive a cavallo tra due
contesti, cioé del migrante asiatico negli USA, e conclude che «to be in-
between» non si limita solo ad esprimere 'esistenza della persona in
uno spazio interstiziale tra due culture nel quale essa si sente di appar-
tenere né all'una ne all’altra, ma indica anche che, allo stesso tempo, la
persona sente in qualche modo di appartenere ad entrambe («to be in-
both»). Questa esperienza di esistere a cavallo tra due culture e simul-
taneamente in entrambe ha la potenzialita di offrire alla persona Fop-

'portunita di andare oltre («fo be beyond»), di creare un diverso modo di
vivere Pesistenza umana in un contesto multiculturale e multi-religioso,
un modo di vivere che da la capacita di imparare ¢io che € buono e utilein

% Vediper esempioi contribuii a questi congressi di AQUINO, Maria Pilar (2003);
Nava, Alex (2008). Vi sara anche una forte presenza di teologi ispanici al prossimo
Spring Institute for Lived Theology, un progetto della University of Virginia, che si
terra in aprile del 2010 nella University of San Diego. Per maggiori informazieni su
questa conferenza consulta il sito http:/iwww livedtheology.org/silt2010.himl.

¥ Quasi sicuramente gli atti di questa assemblea verranno pubblicati online
nel «Journal of Hispanic/Latino Theology» disponibile in www.achtus.org.

2 Per avere un idea della varieta dei temi trattati nella riflessione teclogica
asiatico-americana si consultino LEE, Jung Young; PHAN, Peter C. (eds.) (1999);
MaTs0UKA, Fumitaka; FERNANDEZ, Eleazar 3. (eds.) (2003).
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ogni cultura e scartare cid che & dannoso, e di conrunicare e dialogare con
tutti abbattendo le barriere culturali, sociali e religiose che non ci per-
mettono di con-vivere, cioé di vivere in armonia (un concetto tipicamen-
te asiatico) con sé stessi, con gli altri, con tutto il creato e con Dio. Cosi
queste tre locuzioni «io be in-between, in-both and beyond» diventano
I'espressione pitl piena dell’'esperienza del migrante in quanto non iden-
tificano solo la sua condizione di marginalita sociale, ma indicano anche
la possibilita di esistere ed imparare nel contesto di culture diverse, e la
speranza di costruire una nuova realta, pit umana e convivialess,

In termini di riflessione sulle migrazioni la grande differenza tra la
teologia Latina e la teologia asiatico-americana & che mentre i teologi
ispanici considerano ‘'analogia dell'immigrato” come un’immagine ina-
deguata per esprimere la condizione propria dei Latinos, gli asiatico-
americani sembrano non aver timore di definire sé stessi come migranti. Lo
stesso Jung Young Lee afferma chela sua teologia della marginalita & an-
che una teologia delle migrazioni34; il teologo vietnamita-americano Peter
Phan, arrivato negli USA come rifugiato, ha dedicato diversi dei suoi saggi
all'elaborazione di una teologia delle migrazioni basata sull'esperienza
dei vietnamiti arrivati come rifugiati e migranti negli USA35, e anche ai
fondamenti e contenuti di una teologia delle migrazioni interculturale ne-
gli USA%; il teologo coreano-americano Anselm Min riflette su una teolo-
gia etnica radicata nell'esperienza dei coreani negli Stati Uniti, che & una
teologia particolare che ha nellhomo viator Abramo una delle sue metafo-
re principali, che & aperta ed attenta alle necessita dj tutti perché il pen-
siero teologico cristiano autentico deve superare ogni forma di tribalismo
per promuovere un atteggiamento di solidarieta in cuiIa relazione con gl
altri & fondamentale, pur rispettando le peculiarita di ognunod”.

Si pud giustamente pensare che questa differenza tra teologia asiatico-
americana e teologia ispana & dovuta al fatto che lg maggior parte degli
asiatico-americani (il 66%) sono immigrati di prima generazione e quin-
di questa esperienza ha un peso maggi
questo fattore demografico bisogna aggiungere anche le storie specifiche
edifficili che hanno caratterizzato Fimmigrazione asiatica negli USA?S,

Concludiamo evidenziando altre due caratteristiche comuni di
queste correntl teologiche statunitensi: 1a prima si riferisce all'impor-
tanza che entrambe danno alla religione Popolare come risorsa essen-

% LEE, Jung Young (1995), Questo coneetto vie iri i i
PHAN, Peter C. (2003b), pp. 149.150. e pol ripreso tra gli altri da

* LEE, Jung Young (1995), p. 74.

% PHaN, Peter C. (2003a), pp. 228-247.

% PHaN, Peter C. (2003b); Ip. {2004).

& MIN, Anselm K. (1999). Qui Min usa Yespressione “solidarity of others” per

qualificare la sua teologia che approfondira ne] libro: Ip, .
* Vedi TaN, Jonathan Y. (2008), Pp. 1-56, @004
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ziale delle proprie teologie, la fede del popolo come locus theologicus es-
senziale, Anche se gui ¢’é una sostanziale convergenza, specialmente
tra teologi provenienti dalla tradizione cattolica3?, bisogna riconoscere
che i teologi ispanici hanno articolato e approfondito questa tematica
in maniera molto pid dettagliatatd, La seconda consiste nel fatto che
sebbene queste due teologie sviluppino consapevolmente una riflessio-
ne contestuale o addirittura etnica e pan-etnica, in realta non vogliono
essere identificate semplicemente come “teologie etniche” perché eredo-
no di non esprimere un pensiero valido solo per il proprio popolo, ma di
aver qualcosa da comunicare a tutta la teologia, specialmente a quella
teologia occidentale che per secoli ha considerato sé stessa come la “teo-
logia universale”. Quindi teologie etniche e pan-etniche, ma con la con-
sapevolezza e la volonta di collaborare con tutte le altre correnti teolo-
giche a costruire dal basso una teologia autenticamente cattolica4l,

Alcuni temi principali della riflessione teologica sulle migrazioni

Prima di individuare alcuni temi che caratterizzano la riflessione
teologica sulle migrazioni oggi, é bene illustrare brevemente cosa sta
succedendo in questo campo al di fuori degli Stati Uniti. Si segnaleran-
no qui alcuni saggi con la consapevolezza che altri non sono giunti alla
nostra attenzione: & sicuramente degno di nota un recente articolo in
cui Delroy Reid-Salmon, un pastore e teologo battista di origine giama-
icana, afferma che uno dei peccati della Black theology é indubbiamen-
. te quello di aver omesso 'esperienza della diaspora caraibica dal di-
scorso teologico dei cristiani neri sia nel Regno Unito che negli Stati
Uniti. Questo & un segno ulteriore che I'esperienza dei migranti spinge
per essere inclusa nella riflessione teologica odierna anche nel’ambito
di teologie che si sono distinte per la loro apertura alle esperienze uma-
ni pit marginali, come appunto la Black theology. Per Reid-Salmon
linclusione dell’esperienza degli immigrati neri o della diaspora nera
nel discorso della Black theology altro non sarebbe che l'espressione
della cattolicitd della fede cristiana e la cattolicita del “cristianesimo
nero”42, In Spagna troviamo un primo tentativo di elaborazione di una
“teologia dell'immigrato” che segue il metodo “vedere-giudicare-agire”
da parte di un missionario/teologo spagnolo che ha lavoratoin America

# PHAN, Peter C, (2003b), p. 168.

4 Sulla religione popolare e la sua importanza in queste due correnti teologi-
che vedi EsPIN, Orlando O. (1997); FERNANDEZ, Eduardo C. (2007); GolzueT4, Ro-
berto 8. (2004); PHaN, Peter C. (2005).

4 PHAN, Peter C. (1999b), propone questa riflessione che viene ripresa da Tan
Jonathan Y. (2008), pp. §3-84.

2 REID-SALMON, Delroy (2008).

¥
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Latina, Stati Uniti e fa attualmente apostolato con minori migranti a
Madrid®3. Infine segnaliamo le pit recenti iniziative e attivita nel
campo della teologia delle migrazione dell’'organizzazione ecumenica
Churches’ Commission for Migrants in Europe (CCME)4,

Ritornando ai temi che contraddistinguono l'odierna riflessione teologica
sulle migrazioni é bene ricordare che aleuni di ess; sono stati individuati in
nuce durante la prima conferenza teologica internazionale sulle migrazioni
a Tijuana (frontiera Messico-Stati Uniti) all'inizio del 2002%, Naturalmen-
te offriamo questi temi senza la pretesa di esaurire i contenuti della teolo-
gia delle migrazioni elaborata in questo primo decennio del XXI secolo.

Teologie delle migrazioni e metodologie

Gia durante la succitata conferenza dj Tijuana nel 2002 i1 teologo
statunitense Robert Schreiter, un attento interprete teologico delle di-
namiche della globalizzazione nel mondo contemporaneo, aveva sugge-
rito che ¢1 sono vari modi di fare teclogia delle migrazioni e aveva sugge-
rito in particolare tre approcel. Senza entrare nej dettagli della sua pro-
posta$, questo teologo gia indicavs che’non esiste “la” teologia delle mi-

grafico-culturale. Nella stessa conferenza Phan suggeriva che I'immi-
grazione € una delle fonti essenziali di ung teologia interculturale negli
USA e proponeva metodo e risorse di tale teologia?, K interessante sot-
tolineare come praticamente tuttii contributi pili recenti sulla teologia
delle migrazioni abbiano insistito sullesperienza dei migranti come
una delle risorse fondamentali di questa riflessione. I1 discorso meto-
dologico e dei temi specifici & stato ripreso dal teologo panamense che
lavora in Olanda Jorge Castillo, il quale ha sottolineato il carattere in-
terculturale del metodo della teologia delle migrazioni*3; da Nancy
Bedford, una teologa argentino-americana che riflette su come il con-
cetto di Jocus theologicus cosi come & stato interpretato dal teologo/
martire Ignacio Ellacuria possa sostenere unateologia che parla di Dio
a partire di numerosi loci, cioe { luoghi, i contesti in cu; 51 muove e vive
il migrante. La sua proposta del concetto divia teologica come variazio-
ne dell'idea di Jocus theologicus & interessante perché evidenzia la ne-

“ MARTINEZ Dirz, José A. (2008).

# Vedi 1 due documenti del 2008 Mapping
responses, Europe study e Theological reflections on

trambi disponibili nel sito http:ﬂwww.ccme‘be.

‘> Vedi SCHREITER, Robert J. (2003); CAMPESE, Gioacchino; RiGon Flor Maria (2003)
“ SCHREITER, Robert J. (2003). Vedi, anch, . Lusst. , ’
# Pya, Peter C, (2003b), ehe, Lusal, Carmem (2008).

48 CASTILLO, Jorge G. (2004); Ip. (2008),
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cessaria dinamicita di una lettura teologica del fenomeno migratorios®;
da Gioacchino Campese, missionario scalabriniano, il quale non solo ha
affermato la valenza teologica del fenomeno migratorio attraverso un ap-
profondimento dei concetti di “segno dei tempi” e locus theologicus, ma ha
anche individuato nella proposta metodologica dei teologi gesuiti salva-
doregni Ignacio Ellacuria e Jon Sobrino™® un sistema valido e utile per in-
terpretare teologicamente la realta delle migrazioni nella sua complessi-
ta®1; e pill recentemente dal teologo statunitense Daniel Groody che in un
suo recentissimo saggio propone quattro concetti/fondamenti di una teo-
logia delle migrazioni: imago Dei, che ci permette di interpretare le mi-
grazioni a partire dell'umanita del migrante creato appunto a immagine e
somiglianza di Dio; verbum Dei che ci fa vedere in Gest Cristo il “Figlio
migrante di Dio” colui che attraversa il confine tra il mondo divino e quello
umano nella sua incarnazione; missio De, che ci fa entrare e partecipare
nell’ambito della missione universale di Dio di riconoscere in ogni persona
umana, anche le pitt vulnerabili come i rifugiati e gli immigrati irregolari,
Iimmagine e la dignita di fighi di Dio; e infine visic Dei, che sottolinea la
dimensione escatologica della nostra fede che ci insegna che essere disce-
poli di Gesti qui sulla terra, nei vari contesti in cui viviamo, significa cam-
minare nella direzione del Regno di Dio52,

Il Dio cristiano nell’ottica delle migrazioni

La teologia delle migrazioni ha anche iniziato a interpretare il mi-
stero di Dio a partire dall'esperienza della mobilitd umana5s. Alcuni teo-
logi hanno esplorato la Trinita in quest’ottica: la comunione nella diver-
sita nella Trinita come spunto per una teologia delle migrazionist: e la
Trinita in una societa multiculturale e multi-religiosa come paradigma
dell'ospitalita di Dio ad intra e ad extra®. La teologia biblica ha anche
ispirato interessanti riflessioni sul Dio che si fa ospite (Gen. 18) e bussa
alla porta dell’'umanita per chiedere di essere ospitato (Ap 3,20), il Dio che
si fa migrante e pellegrino, il Dio che cammina con il suo popolo e abita in
una tenda piuttosto che in un tempio (I Cr 17,5)%. Come abbiamo gia vi-
sto Gest Cristo & stato interpretato nell’ambito della teologia delle mi-
grazioni, e a partire dai testi neotestamentari, come il “Figlio migrante
di Dio” colui il quale nella sua incarnazione (Gv 1,14) attraversa il confine

4 BEDFORDP, Nancy E. (2005).

5 SoBRINC, Jon {1995).

5 (CAMPESE, Gioacchino (2006); Ip, (2008).

82 GROODY, Daniel G. (2009b}.

8 Diaz, Miguel H. (2008).

8¢ BaGGlo, Fabio (2008).

5 'TPORRaLBA, Francesc (2004), pp. 51-62.

% D1 SaNTE, Carmine (2006), pp. 76-78; SALMANN, Elmar (2006).
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tra il mondo divino e il mondo umano; colui che si identifica a tal punto
con la nostra umanita che non si limita ad avvicinarsi allo straniero, ma
diventa egli stesso straniero (Gy 1,10-11; Mt 25,35) discendente di stra-
nieri come indica la presenza delle quattro donne straniere nellg genealo-
gia di Matteo (Mt 1, 1-17); colui che diventa il profeta itinerante del Re-
gno di Dio che «non ha dove posare il capos (Le 9,58). In altre parole Gesu
viene presentato come il paradigma del migrante e della Persona che at-
traversa confini, e quindi come il Dio fatto carne che pué capire piena-
mente la condizione precaria e vulnerabile del migrante e de] rifugiatos?.

Il migrante come metafora del cristiano

La teologia delle migrazioni, ancora una volta coadiuvatg dalla teo-
logia biblica’®, ha riscoperto il migrante come la metafora del vero cre-
dente cristiano il quale pur avendo una patria vive in essa come un fo-
restiero e uno straniero, una dimensione della vita cristiang che verra
poi chiaramente evidenziaiga dalla famosa Letterq o Diogneto®, 1l vero
cristiano & la persona che riconosce in 0gni momento
mino, di essere un pellegring del Regno di Dio in quanto questa & 1a ve-
ra meta di chi crede nel Dio rivelato da Gesil Cristo, Questa dimensio-
ne pellegrina, il «pilgrim principles di Walls, ¢ costitutiva del cristiane-
simo fin dalle sue origini, cioé dal profeta itinerante di N azaret ai suoi

di essere in cam-

sulla realtd delle migrazioni ved; MIN, Anselm K. (2008).
% D1 SANTE, Carmine (2002), p. 221 (italico dell’

. AN : autore). Questo libro piy che
una analisi biblico-esegetica del temg dell’ogpitalité, come indci;::herebbe il Igtolo. é
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stesso tempo la teologia delle migrazioni comincia a comprendere e ri-
scoprire il valore essenziale della ricchezza, la tenacia, ¢ la bellezza
della fede dei migranti, una fede che si esprime attraverso le espressio-
ni popolari che hanno consentito a queste persone di sopravvivere in si-
tuazioni difficili e pericolose. Questa & la fede di coloro che si affidano
completamente a Dio perché riconoscono la propria vulnerabilita e in-
capacita di esistere senza la sua grazia infinita e senza condizioni6l,
Anche attraverso gueste, a volte straordinarie, espressioni di fede il
migrante dimostra di essere la metafora del vero cristiano.

Ecclesiologia e migrazioni

Un altro ambito della teologia che & stato recentemente esplorato
dalla riflessione teologica sulle migrazioni & quello della teologia della
~ chiesa. Alcuni teologi hanno esaminato le immagini di chiesa gia esi-
stenti nella nostra tradizione che riflettono 'esperienza migrante e pos-
sono far luce su di essa, e fra queste immagini ritorna in auge quella del-
la chiesa pellegrina®?, Questa stessa immagine di chiesa, di una chiesa
“nomade” e pellegrina che diventa rifugio per coloro che non hanno un
tetto e fuggono dalla propria texra viene ripresa nell'interessante rifles-
sione ecclesiologica del teologo nigeriano Agbonkhianmeghe Orobator
sulla devastante situazione dei rifugiati in Africas, Il teologo filippino
Emmanuel de Guzman riflette, in dialogo con le scienze sociali e politi-
che, su una maniera di essere chiesa che includa le speranze e le difficol-
ta dei migranti, una chiesa non solo come comunita che aiuta ¢ sostiene i
migranti, ma soprattutto come comunita con e dei migrantis+,

La cattolicitéa

Uno dei temi preferiti della pit recente riflessione teologica sulle
migrazioni & stato quello della cattolicita®s, e cid specialmente in un
contesto in cui il nazionalismo politico spesso entra anche nelle comu-
nita cristiane rischiando di soffocare la dimensione universale del cri-
stianesimo, e quindi escludere coloro che per la loro diversita e status

piuttosto una riflessione teologica e filosofica (influenzata soprattutto dat pensiero
di Emmanuel] Levinag) sui temi dell’ospitalits, alterita e stranieritd,

8t Vedi CAMPESE, Gioacchino; RIGONI, Flor Maria (2003), pp. 191-192; GRoODY,
Daniel G. (2002); Ip. (2009a). Sulla religione popolare dei migranti vedi CAMPESE,
Giocacchino (2010).

€ SCHREITER, Robert J. (2006). Vedi anche EspIN, Orlande O. (2000a), rp.
47-48; MAZZOLINL, Sandra (2010).

¢ QROBATOR, Agbonkhianmeghe E. (2005), pp. 143-179.

% DE GUzMaN, Emmanuel 8. (2008).

% Sul tema della “nuova” cattolicita si veda il saggio di SCHREITER, Robert J. (1997),
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sociale non sono considerati membri a tutti gli effetti della societa6.
Diversi teologi hanno esplorato il significato e diversi aspetti della cat-
tolicita nell'ottica delle migrazioni, una dimensione che viene interpre-
tata oggi non tradizionalmente in termini dj espansione e onnipresen-
za della chiesa, ma soprattutto come qualitd fondamentale della chiesa
che e sempre radicalmente aperta a qualsiasi essere e gruppo umano
senza alcuna distinzione. I migranti con 1a loro ricca diversits e urgen- .
te bisogno di inclusione continuane a ricordare a tutta la chiesa la fon-
damentale importanza della cattolicita che & allo stesso tempo un do-
no, una missione e una speranza, un ideale di chiesa mai acquisito
completamente, ma peril quale bisogna lottare e Impegnarsi continua-
mente e soprattutto ogni volta che la novita e 1a diversita del migrante
si presenta alla soglia della comunita cristiana®’,

Il tema del genere

La femminizzazione é riconosciuta come una delle tendenze principa-

h delle migraziom contemporanee$s, mg per decenni questa realtd, anche
a livello sociologico e antropologico, & stata studiata come un fenomeno so-
i o stati fatti passi importanti nel cam-

po degli studi delle migrazioni per sopperire 5 questa grave lacuna, anche
nella teologia delle migrazioni iniziano ad apparire interessanti riflessio-
ni sulle esperienze delle donne in migrazione, Dga evidenziare in questo
ambito il lavoro della teologa filippina Gemma Crug che ha studiato e in-
terpretato le migrazioni anche dall'ottica nterculturale e del genere, e ha
scritto saggi sulla condizione delle collaboratrici domestiche da un punto
di vista teologico®, e quello della gia citata Machado 1g quale in un inte-

delle donpe migranti irregolari

I migranti irregolari

Come I'importante saggio della Machad

. SR odimostra gli immigrati ir-
regolari, una delle questioni pili controve

Ise e spinose del dibattito

% WILBANKS, Darlaa W._(2004). .
# Vedi EspiN, Orlando . (2000a), pp. 55-56: SCHRET . :
PESE, Gloacchine {2007b); Ip. (2008), op. 18.94. ITER, Robert J. (2008); Cam
Y vedi CéSTLES, %telpléen; MILLER, Mark J. (2009), p. 12.
& Cruz, Gemma Tulu (2006); Ip. (2007 ‘Ip. + P
% MACHADO, Daisy L. 2002), (2007); Ip. (2008); Ip. (2910).
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pubblico sulle migrazioni, al punto che esiste in Italia ed in altre parti
del mondo tutto un movimento politico e sociale che criminalizza que-
sta condizione, sono entrati a far parte della riflessione teologica sulle
migrazioni. Questa teologia vuole mettere al centro coloro che sono in-
visibili, non hanno voce e sono i piti vulnerabili tra i migranti, e in que-
sto modo esprime con forza una opzione preferenziale per essi. E da
sottolineare che I'approccio scelto dalla teologia delle migrazioni non &
stato quello di elaborare una riflessione che considera i migranti irre-
golari solo come delle vittime, a cui é stata applicata la famosa immagi-
ne di Ellacuria dei “popoli crocifissi”’, ma proprio seguendo l'ispirazione
di questo teologo si & evidenziata la partecipazione attiva e coraggiosa
di queste persone marginate e perseguitate dalla legge alla costruzio-
ne di una nuova societd pilt umana, giusta, conviviale, e multicolore,
un passo importante nel cammino verso il Regno di Dio™.,

Teologia delle migrazioni e dialogo interreligioso

Le delicate questioni concernenti la teologia delle religioni e del dialo-
go interreligioso hanno iniziato a stimolare la riflessione teologica sulle
migrazioni. E ormai ovvio, specialmente in Europa, che la diversita di cui
1 migranti sono portatori non é solo culturale, ma anche religiosa e in un
mondo occidentale in cui, in un contesto di risveglio “civile” dell'identiti
cristiana, “gli altri” in senso religioso, e specialmente i musulmani, sono
spesso trattati indistintamente come fondamentalisti e fanatici, poten-
zialmente terroristi, diventa difficile affrontare queste problematiche. In
ogni modo la teologia delle migrazioni sia in Europa’ che in Asia™ sta
riflettendo seriamente sulla dimensione interreligiosa di questo dibatti-
to teologico sia per conoscere come le altre religioni affrontano il fenome-
no delle migrazioni che per aiutare i migranti cattolici ad instaurare un
dialogo proficuo con gli abitanti dei paesi a maggioranza non-cristiana
in cui risiedono. E interessante inoltre la proposta del teologo penteco-
stale cinese-americano Amos Yong, il quale in un suo recentissimo stu-
dio mette in dialogo 1a teologia dell’ospitalita con la teologia delle religio-
ni, e cosi propone una riflessione sulla prassi del dialogo interreligioso in
una cornice pneumatologica proprio a partire dall'imperativo cristiano
dell’ospitalitd in una societa multiculturale e multi-religiosa™.

7 CAMPESE, Gioacchino (2004); Ip. (2007¢); Groobpy, Daniel G, (2005); ID. (2009).
7 (GARCIA, Jaume F. (2007).

" ROGERS, Anthony (2008); KROEGER, James H. (2008).

™ YONG, Amos (2008).
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Llospitalita

L’ospitalita in diverse forme e sotto diversi punti di vista, come si ¢
appena visto nel caso del dialogo interreligioso, s1impone come uno dei
temi cruciali della teologia delle migrazioni. Nell'ultimo decennio si &
assistito ad una riscoperta trasversale, perché attraversa diverse di-
scipline, del significato e I'importanza dell'ospitalita nel mondo con-
temporaneo attraverso le opere di famosi intellettuali come Jacques
Derrida e Zygmunt Bauman™. Anche nell'ambito eristiano vi & stata
una progressiva rinascita della tradizione dell'ospitalita, che pareva
essere finita nel dimenticatoio della storia, accompagnata da una ri-
flessione profonda e critica che la propone come un aspetto complesso,
ma essenziale della nostra fede e non come un semplice elemento op-
zionale. Questa riscoperta e rilettura critica dell’'ospitalita nella tradi-
zione cristiana ha portato alla luce le sue numerose dimensioni: bibli-
ca, pratica, morale, spirituale, teologica, culturale, di genere e anche i
limiti e i rischi dell'ospitalita specialmente dal punto di vista di coloro
la cui ospitalita & stata abusata™. Questa riflessione ha anche preso
spunto da coloro che nelle nostre comunita cristiane si dedicano a tem-
po pieno alla pratica e alla spiritualita dell'ospitalita nei centri di acco-
glienza e di ascolto, nelle mense e nei monasteri, scoprendo proprio da
questi “ministri dell’accoglienza” che al cuore dell’ospitalita non ¢'é il
dare o il fare, ma la relazione: ospitalita non & semplicemente un “fare
per’, ma & essenzialmente un “essere con”. E proprio a partire da que-
sto aspetto relazionale che si riscopre quella che ¢ una fondamentale
verita biblica sull'ospitalita: il credente che accoglie e ospita un'altra
persona non ¢ che uno straniero che accoglie un altro straniero™.

La teologia delle migrazioni, a partire da questa riscoperta profonda
della tradizione dell'ospitalita nel cristianesimo, ha anche, riprendendo al-
cune icone bibliche dell'ospitalita, affermato lospitalita come locus theolo-
gicus, vale a dire come un luogo privilegiato dove Dio si rivela in modo spes-
so sorprendente e rende possibile con la sua grazia la conversione ¢ la tra-
sformazione delle persone ¢ delle comunita™. Vi é chi afferma che una teo-
logia delle migrazioni deve andare oltre l'ospitalita facendo leva proprio su

1 Vedi DERRIDA, Jacques; DUFOURMANTELLE, Anne (2000); BAUMAN
(2010, pp. 193224, eullossial (2000) » Zygmunt

7 Vedi tra i numerosi studi sull'ospitalita PonL, Christine D. (1999); ODUYOYE,
Merey A, (2001), pp. 90-109; ODEN, Amy G. (2001); Branchi, Enzo((2006)); RUSSELL,
Letty M. (2009); TORRALBA, Francesc (2004). Lo stesso autore ha scritto un saggio fi-
losofico sull'ospitalita: ID. (2003).

77 PouL, Christine D. (2003), p. 5.

M CAMPESE, Gioacchino; R1GoNI, Flor Maria (2003), pp. 196-200. Vedi anche
una riflessione sull'ospitalita come locus theologicys a partire dall'esperienza delle
Case del Migrante dei missionari scalabriniani: CAMPESE, Gioacchine (2007a).
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quelli che sonoilimiti ei rischi di questa praticae tradizione™, Questa é
una disamina legittima e valida in molti suoi punti, ma non prende in
considerazione il fatto che lo studio critico sullospitalita a cui si & fatto
riferimento ha valutato attentamente i suoi punti deboli, facilitando co-
si una lettura cristiana dellospitalita reale e ideale che & fondamentale
per una riflessione teologica sulle migrazioni.

Valutazioni e prospettive

L'abbondanza di letteratura teologica che & stata presentata in
questo saggio® dimostra che la teologia delle migrazioni ha fatto un
importante passo avanti in quest'ultimo decennio, un passo che gli con-
sente di essere non pil “straniera” nel suo campo. Pur non essendo piu
straniera, bisogna allo stesso tempo ammettere che qui non si sta par-
lando di una riflessione che ha gia raggiunto la propria maturita: nono-
stanie i progressi fatti il pensiero teologico sulle migrazion ha la mag-
gior parte del suo cammino di fronte, e non alle spalle.

In sintesi, si pud dire che gli stud sulla teologia delle migrazioni qui
presentati evidenziano alcune coordinate principali: la lettura e la cono-
scenza della realta migratoria nella sua complessita e umanité, che implica
una interdisciplinarieta sostanziale di questa riflessione; la sua contestua-
lita e quindi pluralita in quanto ogni riflessione deve rispondere a flussi mi-
gratori dinamici e cangianti che presentano tratti in comune con altri flus-
si, ma anche caratteristiche e problematiche particolari; il suo radicamento
in una tradizione cristiana che fin dalle sue origini veterotestamentarie ha
postoimigranti, ghi stranieri e1 pellegrini al centro della propria narrativa,
anche se spesso questo dato di fatto & stato, e continua ad essere, ignorato.

All'interno di queste coordinate generali si muove questa riflessio-
ne che sta crescendo, ma della quale bisogna chiarire, affinare e appro-
fondire sempre meglio termini, metodologie e tematiche®!. Un esempio
di questa necessita di chiarezza, affinamento e approfondimento & I'ap-
plicazione di termini appartenenti alla tradizione teologica alle migra-
zioni dandone per scontato il significato e senza esaminarne lastoriaei
contenuti. Che cosa vuol dire che le migrazioni sono un locus theologicus
se per iniziare non si & studiato come gquesta espressione sia nata e come
oi & evoluta nel dibattito teologico? Per quanto riguarda le metodologie
bisogna ammettere che in alcuni saggi di teologia delle migrazioni si evi-

M Vedi per esempio NANKO-FERNANDEZ, Carmen M. (2006).

# Uno dei limiti evidenti di questo articolo & l'assenza di riferimento a saggi sulla
teologia delle migrazioni in, per es., francese o tedesco, lingue che 'autore non conosce.

8 [n questo senso alcuni dei suggerimenti contenuti alla fine della recensione della
collana dei Quaderni SIMI possono tornare utili. Vedi MazzOLINI, Sandra (2009).
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denziano gravi lacune e soprattutto la mancanza di conoscenza del feno-
meno migratorio. Non si pud fare teologia delle migrazioni senza conosce-
re e studiare la teologia, ma allo stesso modo non si puo fare teologia delle
migrazioni senza conoscere e studiare le migrazioni e 'esperienza dei mi-
granti. Per quanto riguarda i temi qui evidenziati, tutti hanno bisogno di
ulteriore approfondimento, alcuni pit di altri. Per esempio la necessaria
riflessione sulla Trinitd a partire dall'esperienza delle migrazioni & anco-
ra agli inizi e ha bisogno di una grande spinta che implica una seria esplo-
razione di questo tema nella teologia contemporanea soprattutto a parti-
re dalle varie comprensioni culturali di questo mistero®2, Ci sono temi che
riguardano le trasformazioni che le migrazioni contribuiscono ad operare
nelle nostre societd, come per esempio la questione del meticciato, che non
sono stati menzionati qui, e anche se sviluppati altrove, hanno una spe-
ciale pertinenza con la teologia delle migrazioni®s,

Bisogna poi far si che queste riflessioni di teologia sistematica non
rimangano solo nell'ambito accademico, ma che 1a loro dimensione pra-
tica e politica, nel senso piu pieno della parola cioé nella ricerca del be-
ne comune della e nella “citta”, sia sviluppata e resa chiara in modo che
guesto pensiero, alimentato dalla tradizione cristiana, dalla conoscen-
za del fenomeno della mobilita umana e dall'esperienza dei migranti,
possa ispirare il “pellegrinaggio” delle comunita cristiana e degli stessi
migranti in questo mondo In movimento,

E essenziale quindi che questa teologia sia elaborata con memoria ed
immaginazione®, vale a dire da una parte con una profonda attenzione
alla tradizione cristiana e alla centralita che gli stranieri hanno in essa; e
dall’altra parte con una immaginazione “cattolica”, aperta, dialogica, at-
tenta alle domande che sorgono dall'esperienza dei migranti, vigile nei
confronti dei cambiamenti continui che avvengono in questa realta delle
migrazioni dinamica, cangiante, e complessa, e pronta a dare una rispo-
sta di fede alle problematiche che emergono a partire da questo fenomeno
che sta trasformando le nostre societd e le nostre comunita cristiane.

Gioacchino CAMPESE
gcampese@yahoo.com
Missionario scalabriniano

# Lussl, Carmem (2008), p. 67, dice che 1a teologia trinitaria ha “guidato” la xi-
flessione teologica sistematica sulle migrazioni. I dati bibliografici dimostrano che
questa affermazione & da ritenere alquanto esagerata.

8 I} tema del meticciato é stato ampiamente dibattuto e sviluppato come locus
theologicus nell'ambito della teologia ispanica. Vedi ELizonDo, Virgil (2000c); ID.
(2000b); ID. (2009); 1s4s1-Diaz, Ada Maria (2004), pp. 69-91; MEDINA, Nestor (2009).
Vedi anche AUDINET, Jacques (2001).

# Prendo questa espressione da PHaN, Peter C. (1999a).
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Abstract

«No longer stranger and alien», Theology of migrations in the
XXI century

At the beginning of the third millennium theologians have begun
showing some serious interest in the issue of migration and, therefore,
it can be said, paraphrasing Ephesians 2,19, that the reflection on
migrations is «no longer stranger and alien» in the theological field.
This essay takes the reader on a bibliographical Journey that starts
with the recognition of some of the factors that have caused the most
recent development of this relatively new theological “flow”, that finds
its origins in the early 70s. It briefly presents the first attempts at a
theology of migration at the end of the XX century that have been a
prelude to the numerous congresses that have been organized around
the world on this theme in the first decade of the XXI century, events
that can be considered a milestone in this field because they have given
afundamental contribution to the identification and elaboration of the
methods and major themes of a theology (or theologies) of migration.
The article discusses local and pan-ethnic theologies that have dealt
with the phenomenon of migrations and the key themes that have
characterized the theologies of migrations until now. It then offers a
brief assessment of the importance of what has been done in this field
and some insights on the long journey that this relatively young
discipline has still to do.
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«Studi Emigrazione/Migration Studies», XLVII, n, 178, 2010.

I contributi dell’etica alla gestione
delle migrazioni

Introduzione

La migrazione & un fatto sociale complesso, che ha quindi bisogno
dell'analisi di varie discipline scientifiche. Dal momento che nella deci-
sione di migrare ¢ sempre presente l'aspetto economico, anche se non
sempre ¢ il fattore determinante, la parte del Jeone nei contributi degli
studiosi & fatta dagli economisti. Accanto g loro, sociologi, antropologie

- storici bilanciano I'approccio economicista, L'interesse per 1a corretta

gestione delle migrazioni non pus pers sfuggire Fattenzione dell’etica.
Anche se limitati rispetto a quelli delle altre discipline, i contributi
dell’etica intendono mettere in discussione i) consenso generalizzato,
che da ampia liberta allo Stato nel determinare la possibilita e le condi-
zioni per la migrazione e il trattamento dej migranti. Naturalmente, in
un contesto di pluralismo etico, sono diversj ; fondamenti etici delle va-
rie prospettive, come pure le conclusion;. '
La riflessione etica sulle migrazioni ha visto una fioritura piuttosto
recente. Non mancano contributi precedenti, ma & soprattutto a partire
dagli anni 1970 che il tema diventa sempre pig considerato, in particolare
dai cultori di filosofia morale, Non & irrilevantp che questo coincida con

I'inizio della globalizzazione dell nugrazione. E negh anni 1970 che ma-

giungimenti familiari, E sempre negli anni 1970 che co
migrazione per lavoro verso il Medio Or; i

_N.B.: in questo numero le citazioni bibliografiche complete sono inserite nella
bibliografia alla fine del saggio. Nelle note Pi¢ di pagina sono quindi indicati sol-
tanto i rimandi alla biblicgrafia complety, .
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paesi arabi e poi sempre pit dal sud e sudest asiatico, un fenomeno che si
propagherd poi con ulteriori flussi migratori verso altre regioni
dell’Asia. E ancora negli anni 1970 che la migrazione irregolare, che é
gsempre stata presente nelle varie correnti migratorie, diventa sempre
pit diffusa e solleva l'attenzione dei governanti e degli studiosi. Con la
globalizzazione della migrazione, e quindi con il suo aumento numerico,
tipologico, di diversita delle origini culturali e religiose e con Faumento
della presenza di immigrati irregolari, si configurano pit pressanti do-
mande etiche sullammissione e il trattamento dei migranti.

La maggioranza degli interventi sull’'etica delle migrazioni ha visto
come protagonisti i filosofi piuttosto che i teologi. Per questo, & necessa-
rio presentare in breve il loro contributo alla gestione delle migrazioni.
Del resto, nella riflessione etica, «filosofia e teologia si accompagnano
indistintamente per un lungo tratton!, Per quanto riguarda il contribu-
to della teologia morale, si € trattato soprattutto di morale applicata,
utilizzando i1 fondamenti offerti dalla dottrina sociale della Chiesa.
Sotto questo aspetto, occorrerebbe anzitutto ripercorrere il cammino
della teologia morale attorno ai temi di morale sociale che fanno da
sfondo alla riflessione morale sulle migrazioni, tra i quali la dignita
umana, i diritti umani, il bene comune, la destinazione universale dei
beni e la solidarietd. Si tratterebbe perd di un lavoro improbo. Questo
articolo si limitera a raccogliere gli accenti e le preoccupazioni chei teo-
logi morah hanno espresso nel considerare le migrazioni e che riguar-
dano il rispetto per 1 diritti dei migranti, a partire dal diritto a migrare,
e le coordinate per una convivenza pacifica in societa caratterizzate da
pluralismo culturale e religioso. Da qui, emerge la necessita di appro-
fondire i fondamenti della riflessione morale sulle migrazioni.

La riflessione etica

»

Le domande etiche sulle migrazioni

La domanda etica che emerge dalla migrazione pud essere disag-
gregata in una grande varieta di aspetti. Fondamentalmente, perd, so-
no tre le aree di investigazione che si impongono. La prima ha a che fa-
re conil fatto che la migrazione per lavoro o per inserimento in uno Sta-
to di cui uno non sia cittadino non € in genere libera, ma soggetta ad au-
torizzazioni pili 0 meno complesse, imposte soprattutto dal paese dide-
stinazione, ma anche dal paese di origine. Questo fatto fondamentale
fa scaturire subito una serie di questioni. Perché la migrazione non ¢ li-

1 MiETH, Dietmar (2008}, p. 120.
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bera? Perché lo Stato ha il diritto di limitare la liberta di movimento?
Come si concilia il diritto alla liberta di movimento con le restrizioni alla
migrazione? Su quale base st giustifica la differenza tra liberts di movi-
mento all'interno dello Stato e tra gli Stati? Qualilimiti ha Pautorita del-
lo Stato nel determinare Pingresso dei non cittadini? Su quale base pud
lo Stato scegliere gli immigrati da ammettere? I criteri di selezione usati
dallo Stato rispondono alle esigenze dell'etica? Esiste un diritto a migra-
re? Pud questo diritto essere limitato? Vi sono categorie particolari di
persone che hanno un diritto ad essere ammesge piu di altre?

La seconda area di investigazione riguarda il trattamento dei mi-
granti. Una volta ammessi sul territorio dello Stato d destinazione, infat-
t1, 1 migranti si inseriscono nella societs locale, nel mondo del lavoro, nella
formazione. Quali condizioni di vita e dj lavoro vengono loro assicurate?
Si tratta di condizioni in cui vi & parita di trattamento con i cittadini? Se
non vi é parita, in base a quali principi etici pud uno Stato fare differenze
di trattamento? B giusto che uno Stato conceda a non cittadini gli stessi
benefici sociali dei cittadini? Quale idea di appartenenza e cittadinanza
sta a monte delle scelte di politica di Integrazione che vengono fatte? K
giusto precludere ai migranti la possibilita di appartenenza permanente?
Quali richieste moralmente accettabilj POSsSono avanzare i migranti in si-
tuazione irregolare? Che valore ha la bermanenza prolungata sul territo-
rio in situazione irregolare senza subire decreti di espulsione? Quale trat-
tamento deve essere concesso ai figli di immigratj irregolari?

La terza area di riflessione concerne 1a societa in cui vivono gli immi-
grati. In genere, questa societa & diventats pi pluralista sotto Paspetto
culturale e religioso. Come deve essere gestito questo pluralismo? Finoa
che punto si puo chiedere al migrante di 1nserirsi nella societa? Quali do-
veridiadattamento ha la comunita Iocale? Quale grado di app
partecipazione pud richiedere 'immigrato? Sj puo chiedere a un immigra-
to di rispettare le leggi del posto se sono in contrasto con i suoi prineipi re-
ligiosi? Puo il migrante esigere c:he la societa ch destinazione si adatti alla

artenenza e

me non integrabili? E quali misure possono essere prese di

Le domande relative alle varie aree di investigazione possono farsi
anche piu dettagliate. Ma, come ricorda Carens?, al fondo richiamano
tutte delle domande pit generali, come Per es,, nel formulare una poli-

te? Da cui deriva lesigenza di nterrogarsi sullesistenza delio Stato,
sulle sue funzioni, sull'appartenenza, sui reciproci doveri,

? Cfr. CARENS, Joseph H. (1995).

348



Nella letteratura, gli autori hanno privilegiato una questione o
Paltra. In genere, la maggior parte dei contributi riguarda la riflessio-
ne sull’ammissione dei migranti e il contrasto tra diritti delle persone e
diritti dello Stato. La riflessione etica sul trattamento dei migranti é
stata meno oggetto di analisi approfondita e piu appannaggio di studi
sociologici o articoli di giornali, riviste e racconti di letteratura. Mentre
suscita sempre pit interesse la rifiessione sulla gestione di una societé
culturalmente plurale e sulle possibilita di partecipazione da parte di
non cittadini alla gestione democratica della societa.

IT diritto a migrare

E la questione pit discussa nell’etica delle migrazioni?, e questo in con-
trasto con la pratica, dove invece non vi € alcuna discussione, almeno for-
male. Il diritto internazionale riconosce che ogni persona ha il diritto 2 la-
sciare il proprio paese e a farvi ritorno, ma non va oltret. Al diritto
all'emigrazione non corrisponde un diritto allimmigrazione. Questa asim-
metria ha dato origine alla discussione e alla fine il campo & diviso tra coloro
che sostengono Jo status quo (in particolare gli esponenti del realismo e, con
motivazioni diverse, i comunitaristi), coloro che sostengono il diritto alla li-
berta di movimento anche attraverso le frontiere (in particolare 1 liberali
egualitaristi) e coloro che sostengono il diritto all'immigrazione ma non co-
me diritto assoluto o universale, bensi come diritto qualificato.

La presentazione del dibattito deve prendere inizio dalla chiarifi-
cazione del significato dei vari articoli nel diritto internazionale. La di-
scussione pit completa sull’argomento & stata fatta da Hannum?, che
distingue quattro aspetti.

Il diritto a lasciare qualszas: po;ese sitratta di un diritto fondamen-
tale, senza il quale un paese é ridotto a una prigione. Lo scopo del parti-
re pud essere qualsiasi. Implicito nel diritto di partire ¢ il diritto ad ot-
tenere 1 documenti necessari per il viaggio, in genere il passaporto, Il
diritto a lasciare il paese deve essere dato senza discriminazione.
Quando vi & discriminazione su questo aspetto, significa che esiste di-

# Per un esame pili puntuale della letteratura su questo argomento cfr. BATTI-
STELLA, Graziano (2008a).

1 Cfr. Dichiarazione universale sui diritti umani (1948), art. 13; Convenzione
ewropea per la salvaguardio dei diritti dell uomo e delle liberta fondamentali (1950)
— IV Protocollo (1963), art. 2; Patto internazionale sui diritti civili e politici (1966),
art 12; Convenzione Americana sui diritti umani (1969), art. 22; Convenzione Euro-
pea sullo statuto giuridico dei lavoratori emigranti (1977), art. 4; Carta Africana dei
diritti dell’nomo e dei popoli (1981), art. 12; Convenzione sui diritti del fanciullo (1989),
art 10; Carta Araba dei diritti dell'uomo (1994) art 21; Convenzione internazionale
sui diritti di tutti { lavoratori migranti e membri delle loro famiglie (1990), art. 8.

5 HanNUM, Hurst (1987).
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scriminazione su altri diritti e quindi uno ha ancora di piuil bisogno di
partire. E la problematica dei rifugiati, che proprio per sfuggire alla
persecuzione devono spesso partire violando la regolamentazione del
diritto a partire (per es. senza la necessaria documentazione),
Restrizioni: pochi diritti sono considerati assoluti. Quelli elencati
nel Patto internazionale sui diritti civili e politici (art. 4,2) non includo-
no 1l diritto a lasciare il paese. Dunque, lo Stato puo derogare al diritto
di lasciare il paese in caso di emergenza. Inoltre, Part. 12,3 del Patto in-
ternazionale sui diritti civili e politici, come gli altri strumentj dopo di
esso, includono le limitazioni ordinarie » questo diritto, che si devono
intendere esaustive. Esse sono: la sicurezza nazionale; lordine pubbli-
¢o; la salute (nel caso per es. di malattie infettive, epidemie) e la morale
pubblica (concetto vago e mutevole, ma che pud includere 1a tratta del-
le persone); idiritti e le liberta altrui (per es. evitare che uno emigri per
evitare il pagamento dei debiti o per sfuggire agli obblighi familiari).
Il diriito a rienirare nel paese di origine: 1a terminologia & mutata nel
succedersi dei vari strumenti. Si tratta di un aspetto controverso, soprat-
tutto quando comporta il rimpatrio di migrant; irregolari privi di documenti,
il cui rientro viene rifiutato dal paese di origine. Mentre il diritto a lasciare il
paese prevede una serie di limitazioni, quello al rientro & senza limitazioni.
Lammissione in un altro stato: & gia stato osservato che questo aspet-
tonon & contenuto nelle formulazioni di diritto internazionale e pertanto
il diritto a emigrare non comporta il diritto a immigrare. Tuttavia, la
mancanza di uno Stato dove andare non puo portare alla conclusione
che quindi bisogna limitare il diritto a uscire, Significa che il diritto a
lasciare il paese non pud essere considerato un dovere per uno Stato
particolare ad ammettere quella pPersona, eccetto in alcune circostanze
(particolari trattati di portata regionale, basati sulla reciprocita, come
quello di Schengen sulla libera circolazione) o per particolari categorie
di persone (come i diplomatici e rappresentanti di organizzazioni in-
ternazionali) o persone costrette ad entrare da forza maggiore (es. i na-
ufraghi). Anche gli immigrati permanenti hanno in genere il diritto a
entrare nei paesi di immigrazione, anche se, dal momento che sono gia
residentl, il loro diritto di ingresso quando se ne allontanino potrebbe
essere considerato un diritto di ritorno piuttosto che di ammissione.
Nel dibattito degli studiosi il campo si divide tra coloro che sosten-
gono il diritto a migrare in senso pieno, e quindi la liberta di movimen-
to attraverso le frontiere, e quelli invece che sostengono il diritto dello
Stato di determinare se, quanti e quali immigrati possone essere am-
messi sul territorio. Anche se in partenza le posizioni esasperano la dif-
ferenza di vedute, si constata perd che alla fine entrambi i campi si muo-
vono verso una posizione intermedia. I dibattito viene presentato in
sintesi guardando ai maggiori argomenti utilizzati dai due gruppi.
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Il primo e pili importante argomento a sostegno del diritte a migra-
re deriva dalla premessa che tutte le persone hanno uguale dignita mo-
rale e che i diritti della persona precedono i diritti della comunita. Lo
studioso che pil di tutti ha elaborato le diverse argomentazioni a favo-
re del diritto a migrare & Joseph Carens®, esponente del liberalismo
ugualitario. Si tratta di una corrente di pensiero che fondeiprincipi del
liberalismo (difende la liberta di scelta da parte degli individui, che
non pud essere limitata se non dall'incontro con la liberta degli altri) e
quelli dell'egualitarismo, emerso dalla rivoluzione francese e conti--
nuato poi nel filone socialista, ma che ha avuto anche una versione li-
berale, la quale rifiuta I'egualitarismo in senso stretto (che non am-
mette differenze tra individui) e sostiene invece che va assicurata
Iuguaglianza di opportunita, lasciando le differenze al risultato del di-
verso impegno che le persone profondono nel loro progetto di vita.
DalPuguale dignita morale delle persone, si deducono tre principi: la
gia citata liberta di sviluppo senza interferenze, a parte quelle che de-
rivano dalla liberta degli altri, e la possibilita di essere messi in uguali
condizioni di opportunita. Inoltre il dovere di limitare per quanto pos-
sihile le differenze economiche e sociali che si vengono a creare,

A partire da quei principi etici, la tradizione egualitaria liberale deduce
che le persone devono avere il diritto alla liberta di movimento non solo
all'interno della propria nazione, ma anche verso altre nazioni’. Infatti, la
Liberta di movimento & essenziale alla hiberta stessa; & attraverso la liberta
di movimento che ci si mette in condizione di eguaglianza di opportunita; &
attraverso la liberta di movimento che si cerca diridurre le differenze sociali.

La sottolineatura che la liberta di movimento ¢ un prerequisito per
tutti gli altri diritti era gia stata avanzata da Nett®, per il quale il rico-
noscimento dei diritti umani non ha ancora raggiuntoil suo scopo di as-
sicurare maggiore uguaglianza di epportunita perché non & ancora sta-
ta riconosciuta la liberta di movimento. A suo parere, si tratta diun di-
ritto fondamentale, perché é il diritto a fuggire dall'oppressione e dalla
poverta. Si tratta di un diritto che va accompagnato da responsabilita
(rispetto delle leggi e dei costumi del posto in cuil s immigra), ma che
non sono da intendere in senso unilaterale. Anche la societa dove siim-
migra ha il dovere di rispettare la cultura degli immigrati.

Diversi hanno osservato che se manca la liberta di movimento si torna
al periodo feudale®. Infatti, anche nel moderno sistema di cittadinanza ¢ la
nascita che determina la condizione in cui uno si trova a vivere. Come

& CARENS, Joseph H. (1987); ID. (1992); Ip, (1996); Ip. (2003).

7 Una recente ripresa degli argomenti dei liberali egualitari é proposta da ABl.
ZaDEH, Arash (2006).

& NETT, Roger (1971).

8 CARENS, Joseph H. (1992); DowrY, Allan (1987).
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obiettava alle costrizioni del mondo feudale, il liberalismo obiettaora a
quelle attuali. ‘

Un secondo argomento insiste sull'incoerenza della famosa asim-
metria tra il diritto a uscire e il diritto a entrare e di converso sull'in-
coerenza degli Stati che si dichiarano liberali. L'asimmetria era gia
stata individuata da Dowty!0, che aveva osservato come l'uscita dal pa-
ese metta fine alle richieste di una persona nei riguardi della propria
societa di origine, mentre Iingressoin un altro paese dia inizio a queste
richieste. Pertanto, secondo Dowty, il controllo degli ingressi & essen-
ziale per la sovranita del paese; senza quel controllo un paese non ha
modo di determinare la sua identitall. I hberali perd osservano che
questa asimmetria & incoerente nel momento in cui le restrizioni all'in-
gresso in un altro paese sono tali da rendere vano il diritto a uscire.
Inoltre, & evidente I'incoerenza se si prende in esame il fatto che gli Sta-
ti liberali assicurano la liberta di movimento all'interno dello Stato, ma
non quella tra Stati. Cole usa I'asimmetria per indicare l'incoerenza
dello Stato liberale, in quanto a coloro che sono all'interno dello Stato si
applicano principi e pratiche liberali, mentre per coloro che sono al di
fuori si applicano principi e pratiche illiberali'2. Questo & contrario al
fondamento stesso del liberalismo egualitario, che riconosce I'uguale
valore morale di tutte le persone. Se gli Stati vogliono riconoscersi come
liberali, la conseguenza dovrebbe essere che alle persone ¢ riconosciuta
1a liberta di movimento attraverso le frontiere. Se questa liberta non &
riconosciuta, gli Stati dovrebbero smettere di considerarsi liberali.

L’ostacolo della sovranita € affrontato da Juss, che costruisce la
sua argomentazione dapprima in modo poesitivo, attraverso una anali-
gi storica in cui dimostra che la liberta di movimento & stata per lungo
tempo un diritto di fatto, e poi in modo negativo, attaccando 'argomen-
to realista che vuole il controllo dell’'ammissione di non cittadini come
corollario della sovranita dello Stato!®. La sovranita, secondo Juss, non
¢ un fatto, ma una dottrina, un termine usato per indicare l'indipen-
denza degli Stati che sono soggetti alla legge internazionale. La dottri-
na ha sempre riconosciuto il potere insito nello Stato di salvaguardare
la propria esistenza. Ma spesso questo concetto & usato per eludere la
legge internazionale e allora il principio di sovranita diventa una fun-
zione della forza bruta. In realti, la sovranita consiste in una serie di
competenze che vengono attribuite allo Stato dalla legge internaziona-
le, e quindi non possono essere usate contro la legge internazionale.
Anche linterpretazione della sovranita come autonomia nella giuri-

10 DowTy, Allan (1987).

1u Ihidem, p. 14.

12 CoLE, Phillip (2000).

15 Juss, Satvinder 3. (2004).
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sdizione interna, incluso il potere di determinare chi ne venga a far
parte, & stato minato nella pratica da interventi negli altri Stati, in ge-
nere da parte di superpotenze, con o senza I'autorizzazione delle Nazio-
ni Unite. Secondo Juss, il modo migliore per affermare il diritto alla li-
berta di movimento & di svilupparlo sulla base del diritto al lavoro.
Infine vi & Pargomento degli utilitaristi, per i quali la miglior politica
migratoria & quella che massimizza in assoluto il guadagno €conomico,
senza guardare se a guadagnarne o perderne sianoicittadinio gli immi-
grati. Gli economisti di matrice liberale vedono nella libera migrazione
il risultato positivo di un aumento della ricchezza a livello generale, dal
momento che la migrazione trasferisce persone da economie a bassa pro-
duttivita ad economie con produttivitd maggiore. Questa posizione €
contrastata in particolare dalle analisi che considerano gli effetti negati-
vi dell'immigrazione dequalificata, che compete con la manodopera de-
qualificata gia presente e finisce col creare disoccupazione invece che
~aumento della ricchezza. L'idea perd continua a rimanere viva e a pre-
starsi a ulteriori analisi, dove il fulcro del dibattito non & sulla liberta
di movimento in generale ma all'interno delle varie regionil4.
Dall’altra parte dello spettro stanno gli argomenti a favore del di-
ritto dello Stato a limitare 'immigrazione, Sono argomenti che emer-
gono soprattutto dalla corrente realista e da quella comunitarista. 1l
realismo & espressione di una corrente di pensiero in varie discipline.
Nel senso pill generale indica I'intenzione di guardare, rappresentare o
gestire le cose per come sono. Secondo Morgenthau?s, irealisti guardano
al mondo com’s, con le sue imperfezioni, come il risultato di forze ineren-
ti alla natura umana, che non possono essere contrastate ma devono es-
sere utilizzate. Dal momento che il mondo & fatto di opposti interessi, 1
principi morali non possono mai essere realizzati, ma solo avvicinati,
Fondamentale dunque & un sistema di controllo e bilanciamento delle
varie forze in una societa pluralista. Secondo Hendrickson!$, il realismo
politico, che non & propriamente una dottrina etica, i basa sull'idea
che le persone sono mosse dal proprio interesse. Le relazioni internazio-
nali non possono essere guidate dai principi che reggono la morale per-
sonale. Sono guidate invece dalla legge internazionale, che & espressio-
ne di tradizioni o di trattati, attraverso cui le nazioni ricercano il mag-
gior bene possibile in tempo di pace, e il minor danno possibile in tempo
di guerra. Sulla base del principio di govranita, che comporta l'autode-
terminazione di ogni pepolo e la non ingerenza degli altri negli affari
interni di una nazione, lo Stato ha ampia liberta in tema di politica mi-
gratoria. Non si tratta, perd, di liberta assoluta. La discrezionalita é h-

1 PECOUD, Antoine; DE (GUCHTENEIRE, Paul (eds.) (2007).
12 MORGENTHAU, Hans J. (1985}, pp. 3-17.
16 HENDRICKSON, David C. (1992).
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mitata dal rispetto per la liberta altrui e da considerazioni umanitarie.
Di conseguenza, una volta che i migranti sono ammess;j lo Stato & re-
sponsabile di assicurare un trattamento secondo lo standard interna-
zionale ed alcune categorie di migranti godono di trattamento partico-
lare (es. i diplomatici). Il potere di esclusione dello Stato 8i va quindi
progressivamente limitando a seconda della categoria di persone che
vengono ammesse. Nel costruire la politica migratoria lo Stato segueil
proprio interesse e pud concedere un trattamento pit favorevole a de-
terminati gruppi etnici. Ma ha delle limitazioni dal diritto internazio-
nale, come per es. il non violare il diritto di non-refoulement,

Anche il comunitarismo non é un movimento di pensiero ben deli-
neato, perché raggruppa pensatori di varie tendenze (Michael Sandel,
Alasdair MacIntyre, Charles Taylor, per citarne alcuni). Nasce soprat-
tutto in opposizione al liberalismo, e in particolare all'individualismo
astratto del liberalismo, alla sua presupposta neutraliti, che invece ce-
lala dittatura della maggioranza, e al suo riferimento a diritti conside-
rati universali, ma che sono espressione soltanto della tradizione libe-
rale. Il comunitarismo oppone invece una forte contestualizzazione,

Tindividuo nella comunita che lo precede e da cui riceve I'identita.

Un principic fondamentale del comunitarismo & lautodetermina-
zione. Dal momente che uno Stato & come una comunita, e il primo bene
della comunita & 'appartenenza, solo lo Stato puo decidere a chi concede-
re I'appartenenza. Lo Stato a1 fonda sul diritto di esclusione, Ma anche
questo diritto non ¢ inteso in modo assoluto. E limitato da} principio del-
Passistenza reciproca, che si deve in particolare a colorg che sono nel biso-
gno, particolarmente se vi & ampio spazio per ammetterli. Dj conseguenza,
anche Fesponente piu noto dell'approccio comunitarista allimmigrazione,
Michael Walzer??, si pronuncia contro la natura escludente della «White
Australia Policy» e proprio in base al principio dellautodeterminazione &
critico verso 1l sistema migratorio temporaneo, che non prevede l'integra-
zione e lacquisizione della cittadinanza da parte dei migranti ammessi.

Un secondo argomento della tendenza comunitarista riguarda
lestensione della giustizia distributiva, che termina con i confini dello
Stato. Come per avere una propria identita una comunita deve essere
determinata, cosi I'esercizio della responsabilita dello Stato verso i cit-
tadini deve essere determinato, Gia Rawls aveva costruito I'impalca-
tura della sua teoria della giustizia avendo in mente uno Stato, non la
comunita internazionale. E anche quando ha esteso il suo pensiero,
non ha concluso per un diritto all'immigrazione, anzi ha sostenuto che
un popolo non poteva ricorrere al diritto a immigrare come soluzione
alla propria irresponsabilita nella cura della propria terra e delle pro-

17 WALZER, Michael (1983).
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prie risorse. Aveva bisogno del consenso dell'altro popolot®, Ma anche

Walzer & scettico su una giustizia globale, perché occorrerebbe uno
Stato globale, che perd sarebbe abitato da persone sradicate, senza
condivisione culturale, oppure significherebbe avere Stati senza fron-
tiere, che finirebbero col dar luogoe a tante piccole fortezze.

Un terzo argomento sostiene che il diritto dello Stato a limitare
Iimmigrazione é motivato dalla necessita di proteggere la propria identi-
ta culturale. E un argomento particolarmente caro ai comunitaristi per i
quali I'individuo esiste proprio in quanto inserito in una comunita cultu-
rale. B di natura simile & anche 'argomento che sostiene il diritto dello
Stato a limitare l'immigrazione per evitare l'invasione di un altro popolo.
Sull'estrema situazione dell'invasione finiscono col trovarsi tutti d’ac-
cordo, anche se i fautori del diritto a migrare sostengono che si tratti di
uno scenario improbabile. L'argomento culturale, comungque, & stato sot-
toposto a serrata critica da Bader!®, Oltre a far presente che non tutte le
difese culturali sono plausibili (¢ difendibile il razzismo?), occorre avere
una prospettiva storica, Lo Stato la cui cultura va difesa si & rivelato nella
storia come il distruttore di una grande varieta culturale al suo interno ed
ha agito da colonizzatore contro altre culture. Le quali poi non sono qual-
cosa di ipostatizzato ma sono il risultato di contributi ibridi e non si capi-
sce perché questa contaminazione reciproca dovrebbe cessare. E strano
poi che le culture dominanti dei paesi di immigrazione si sentano intimo-
rite dalla presenza culturale diversa degli immigrati, data la grande di-
sparita di potere tra cultura locale e culture immigrate.

Oltre agli argomenti di matrice realista e comunitaria, vi sono poi
argomenti di natura pragmatica per sostenere il potere limitante dello
Stato. L'emigrazione genera molti problemi sia allo Stato di destina-

“ziorie che a quello di origine, dove il brain drain priva la societa locale
di risorse preziose e necessarie. Dal momento poi che Pemigrazione & -
spia della sperequazione esistente tra i popoli & discutibile se la solu-
zione migliore passi proprio-attraverso lo spostamento delle persone e
non piuttosto attraverso lo sviluppo delle economie e societa di origine.

Il dibattito ha portato alla critica reciproca degli argomenti, che in
parte abbiamo gia riportato e che sarebbe lungo sviluppare in dettaglio?,
In genere, perd, in seguito al dibattito le posizioni si sono andate riavvici-
nando. I sostenitori della discrezionalita dello Stato nellammettere i mi-
granti riconoscono anche i limiti che questa discrezionalita ha, essendo
Inaccettabile una chiusura totale; inoltre & dovere di ogni Stato accogliere

18 RAWLS, John (2001), p. 50.

1# BankR, Veit (1995).

** Tra gli autori non esaminati indichiamo GIENEY, Mark (ed.) (1988); WHELAN,
Frederick (1988); WEINER, Myron (1996); IsBISTER, John (1996); HEATH, Joseph
(1997); MILLER, David (2004); SEGLOW, Jonathan (2005), :
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irichiedenti asilo e offrire un trattamento equanime ai migranti che sono
sul territorio. D'altro canto, i sostenitori della liberta di movimento attra-
verso le frontiere concedono che non sempre questo diritto va affermato,
per es. nel caso che 'immigrazione si tramuti in mvasione, o nel caso che gli
mmmigrati non accettino i principi di democrazia liberale su cui é fondato lo
Stato. Anche con queste precisazioni, pers, il principio della liberta di movi-
mento non dovrebbe essere intaccato, ma solo applicato con prudenza.

Contributi recenti hanno precisato ulteriormente la validita della
posizione di mezzo. Blake?! sostiene un diritto non universale, ma qua-
lificato, all'immigrazione. Dal momento che I'immigrazione stabilisce
una nuova relazione politica, e pertanto dei doveri da parte dello Stato
che riceve il migrante, il migrante deve dare una ragione allo Stato in
cui vuole entrare sul perché quelle Stato sia obbligato a riceverlo. Il
semplice desiderio di trasferirsi in un altro paese non é ragione suffi-
ciente. Deve trattarsi di qualcosa che lo Stato dj origine non fornisce e
che é ritenuto necessario per una vita degna. Se gi accetta questo, si ac-
cetta anche come conseguenza che lo Stato possa rifiutare le ragioni di
qualche immigrato e che pertanto il diritto g immigrare non sia univer-
sale, ma qualificato. Anche Baubéck?? affida a] migrante la responsa-
bilita di dover motivare il perché dovrebbe esgere accolto dal paese di
destinazione e deriva una varieta di risposte ordinate in modo gerar-
chico, in base al diverso grado di forza per poter esigere che la porta sia
aperta (maggiore per i rifugiati, minore nel caso dj semplice desiderio
di cambiare paese). In conclusione, Baubick & favorevole non a confini
totalmente aperti, ma a confini abbastanza aperti.

I trattamento dei migranti

Le domande etiche che nascono dallimmigrazione non si esauri-
scono soltanto sulla prima importante questione del diritto g migrare.
Visono domande etiche che nascono dalla presenza degli immigratinel
paese di destinazione. La prima di queste domande ha a che fare con il
trattamento che viene riservato agli immigrati, Dal momento che il
trattamento riguarda molti aspetti (accesso al lavoro, all'abitazione,
all'struzione, possibilita di organizzarsi, condizioni di vita, accesso al
welfare, collegamento tra lavoro residenza, condizioni };er I'espul-
sione) le domande potrebbero essere molte o molto particolareggiate. Il
tema e stato affrontato ancora una volta da J oseph Carens2s, che si &
chiesto cosa sia tenuto a fare da un punto di vista etico il Paes,e che ac-
coglie nei riguardi degli immigrati che ha ammesso.

2 BLAKE, Michael (2008).
% BAUBOCK, Rainer (2006),
2 CarENs, Joseph H. (2005).
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L'idea di fondo é che vi sia un nesso molto stretto tra le condizioni
che un paese pone agli immigrati per essere ammessi (politiche di am-
missione) e le condizioni che pone per restare (politiche di integrazio-
ne). In altre parole, anche le politiche di integrazione sono funzionali
alla selezione degliimmigrati. Un paese & disponibile a trattare favore-
volmente gli immigrati che ha ammesso, e viceversa, le condizioni sfa-
vorevoli per restare sono funzionali allo scoraggiare l'ingresso di imimi-
gratiche non sono desiderati. Nello stesso tempo, perd, le due realta so-
no molto diverse da un punto di vista etico. Secondo il sentire comune,
viene concessa una certa discrezionalita allo Stato nel determinare le
condizioni per 'ammissione. Ma una volta ammessi, non si & cosi dispo-
nibili a concedere discrezionalita allo Stato sul trattamento da riserva-
re agli immigrati. E questo € vero nelle varie tradizioni, anche se le
stesse tradizioni si differenziano su aspetti specifici riguardanti il trat-
tamento degli immigrati. Vi sono aree (per es. il lavoro) in cui vi & con-
vergenza nel ritenere che agli immigrati va data parita di trattamento
con gli autoctoni (parita di condizioni e di salario a parita di lavero). Ma
molte altre in cui le differenze sono ammesse, E dunque, quali differen-
ze possono essere fatte tra immigrati e autoctoni?

Un principio fondamentale sembra essere che vi & correlazione tra il
tipo di ammissione, la durata della permanenza e il trattamento conces-
s0. Gli immigrati permanenti godono in genere di un trattamento pit fa-
vorevole degli immigrati temporanei. Anche questo perd non & solo in que-
sti termini, perché gli immigrati altamente qualificati godono di un trat-
tamento favorevole anche se ammessi per breve periodo. Appare chiaro,
insomma, che si & di fronte a una situazione molto frastagliata e che non
vi sono indicazioni valide per tutte le situazioni, a parte i principi fonda-
mentali. Tra questi principi fondamentali vi & quello di non scendere al di
sotto della soglia del trattamento minimeo. Questa soglia & costituita dal
rispetto della dignita e dei diritti umani delle persone, dalla parita di trat-
tamento a parita di prestazioni e dal principio di non discriminazione.

Senza andare nel dettaglio delle varie categorie di immigrati (perma-
nenti, temporanei, irregolari) & utile raccogliere i punti fondamentali che
sottostanno all'argomentazione di Carens, Il primo & che chi & soggetto al-
le leggi di uno Stato deve in qualche misura poter partecipare alla deter-
minazione di quelle leggi, e quindi Pacquisizione della cittadinanza deve
essere resa possibile, con requisiti minimi per il processo di naturalizza-
zione. Il secondo principio é: «the longer the stay the longer the claim», e
ciog, quanto pitt uno rimane, tanto pilt ha diritti e questo deve essere ap-
plicato anche agli immigrati irregolari, per cui & molto discutibile la de-
portazione di irregolari che sono da tempo sul territorio. Infine vi & il
principio di non diseriminazione. Sulla base di queste riflessioni, il mo-
dello di politica migratoria che piu risponde ai principi etici & quello
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dell'immigrazione permanente e invece il modello che rivela un deficit
etico pil acuto ¢ quello dell'immigrazione dei lavoratori a contratto,

La convivenza in una societd di pluralismo culturale

La presenza dei migranti nella societa solleva mterrogativi non solo sul
loro trattamento, ma anche sulla loro partecipazione alla gestione della so-
cieta. La questione della partecipazione fa emergere una problematica che
non & soltanto relativa al gruppo immigrato, ma investe la societs stesss.
L'interrogativo, alla fine, non é solo quale livello di partecipazione, e quindi
di riconoscimento, i migranti abbiano in una particolare societa, ma quale
tipo di convivenza si voglia instaurare e quindi quale tipo di societa questa
voglia essere. La domanda etica che nasce dalla presenza degli immigrati
diventa domanda etica sulla societa e sul suo tipo di autogestione.

Il dato da cui & necessario partire & la pluralita culturale che I'immi-
grazione non crea, perché quasi tutte le societa sono g4 pluriculturali,
ma accentua. La convivenza in una societa pluriculturale pone proble-
matiche di liberta di espressione, di rispetto delle diversita, di coesione
nazionale, e ultimamente di gestione democratica della diversita. I] di- -
battito su questo tema si & fatto molto fitto, e varie proposte competono
per una soluzione che eviti I'annientamento delle diversita in un assimi-
lazionismo rigido e la creazione di ghetti culturali in un multiculturali-
smo che puo essere altrettanto rigido. Si va dal rifiuto del multicultura-
lismo per riaffermare il pluralismo culturale?s, alle tante varieta di mul-
ticutturalismo?® che lasciano insoddisfatti anche nej paesi dove hanno -
trovato migliore applicazione (Canada e Australia), alla proposta del
dialogo interculturale, per il quale & necessaria una pedagogia?s,

E impossibile dar conto in breve del dibattito su questo tema. Lo fae-
ciamo facendo riferimento ai rimandi obbligati. Come in altre questioni,
la via pit semplice, anche se forse approssimativa, & di iniziare dal con-
fronto tra liberali e comunitaristi, per vedere poi questa contrapposizio-
ne superata in altri pensatori. Nel progetto liberale, & I'individuo il solo
depositario di diritti e dal riconoscimento dei diritt individuali si arriva
alla fondazione dei diritti universali. Nel progetto comunitarista, I'indi-
viduo & considerato come essere in relazione e pertanto & l’appanénenza
alla comunita il fondamento dei diritti, che porta come conseguenza la
necessita che vengano riconosciuti i diritti delle collettivita?,

4 SARTORI, Giovanni (2000),
% CESAREO, Vincenzo (2001).
% PEROTTI, Antonio (1994).
27 MURa, Gaspare (2008).
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La proposta liberale di riferimento & al neocontrattualismo di
Rawls8, che ha inteso superare le differenze nella societa rimandando ai
due principi su cui la societa si deve basare e che sarebbero i principi che
ogni persona sceglierebbe se si trovasse dietro «il velo dellignoranza» di
non sapere quale sia la propria situazione, Si tratta del principio di liberta
(uguale liberta per tutti) e del principio di differenza (le differenze econo-
miche e sociali tollerabili sono solo quelle a vantaggio dei piti poveri). Co-
stretto dalla critica comunitarista ad esaminare il pluralismo culturale,
Rawls ha concluso che in una situazione di pluralismo st deve convergere
su quei valori che sono nell'intersezione delle varie tradizioni culturali2?,
Da quei valori emerge la ragione pubblica, su cui tutti convergono e che &
il punto di riferimento per una gestione giusta della societa.

La proposta comunitarista é stata formulata da Taylor®, a partire
da considerazioni sulla questione del Québec in Canada. Taylor vuole
superare I'individualismo liberista, che ha in mente un individuo astrat-
to, e lo fa ricomponendo la sfida della diversita a partire dall'appar-
tenenza alla comunita e qu1nd1 dalla solidarieta per il bene comune,
Questo si realizza solo in maniera dlaloglca e intersoggettiva. E deter-
minante quindi il riconoscimento che si riceve. Ma questo riconosci-
mento  necessario non solo a livello individuale ma anche per la collet-
- tivita. Bisogna superare il riconoscimento dovuto solo al ruolo per dare
il riconoscimento di autenticita. L'identita non & un prodotto autono-
mo, inisolamento, ma frutto del dialogo. Il riconoscimento dellidentita
esige 1] riconoscimento della differenza. L'identita perd non consiste
nella differenza. Al di sotto deve esserci un’intesa sui valori. Questi va-
lori sono mediati dalla tradizione della comunité di appartenenza, che
deve quindi essere riconosciuta anche politicamente, Dal momento che
¢ illusorio pensare a una neutralita dell’approccio (anche I'universa-
lismo dei diritti & una espressione culturale), il multiculturalismo deve
difendere le varie tradizioni e le loro proposte di valore.

Habermas arriva a prectsare la sua posizione sul multiculturalismo e
le conseguenze per il vivere nella societa attraverso la sua filosofia
dell’agire comunicativo, dove mette a fondamento del vivere sociale, ca-
ratterizzato dai rapporti tra persone, il linguaggio della comunicazione,
che presuppone un’etica della comunicazione, in cui gli interlocutori ven-
gono rispettati e da cui consegue una teoria dell'intesa sociale, che impe-
gna gli interlocutori alla verita, alla veridicita e alla giustezza3!, A Taylor
Habermas obietta che il liberalismo, in particolare la teoria dei diritti

2 RAWLS, John (1971).

29 RAwWLS, John (1993).

¥ TAYLOR, Charles (1992}

3 HABERMAS, Jiirgen (1998).
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fondata sulle liberta individuali, & cieco di fronte alle differenze cultu-
rali. Il liberalismo rettamente inteso comporta che autonomia privata
e autonomia pubblica siano assicurate parallelamente. Questo signifi-
ca che 1 soggetti coinvolti (immigrati) devono essere parte attiva della
discussione pubblica (autonomia civica) in cui si determinano le condi-
zioni dellautonomia privata. In caso contrario, le differenze sono livel-
late astrattamente, ma permangono senza essere riconosciute. Dun-
que, lo stato di diritto esige la democrazia. La presenza di immigrati, e
quindi la realtd multiculturale che ne consegue, mette in discussione
la cosiddetta neutralita del diritto. Questa non va intesa nel senso che
le questioni etiche siano sottratte alla discussione, perché in realta
«ogni ordinamento giuridico é anche espressione di una forma di vita
particolare, e non soltanto il rispecchiamento del conteniio universale
det diritti fondamentali»®2, Ma i fondament; valoriali sono il risultato
di un processo (democrazia deliberativa) a eui tutti concorrono. Agli
immigrati che vengono ammessi si deve chiedere Iintegrazione politi-
ca (cioe I'adesione ai principi costituzionali che esprimono la base valo-
riale di un popolo — il patriottismo costituzionale), non Fintegrazione
culturale, che avverra con dinamismi propri. Anche agli immigrati de-
ve essere permesso di partecipare alla democrazia deliberativa e quin-
di a lungo andare influire con i propri apporti culturali sui valori costi-
tuzionali. Contemporaneamente, ad essi ¢ assicurato il riconoscimento
e rispetto delle diversitd, ma senza che sl creino diritti collettivi, per-
ché i diritti rimangono di natura individuale.

Naturalmente, anche la sintesi di Habermas non & senza critica.
Gli si rimprovera in particolare la caduta nel proceduralismo, cioé nel ri-
tenere che un accordo soltanto sulle regole sia sufficiente per determina-
re la convivenza tra diversi in una societa plurale. Se I'accordo sulle re-
gole & necessario ed & necessario prevedere 1a partecipazione degli immi-
grati, resta la questione se la partecipazione deve limitarsi ad una accet-
tazione dei valori della societs dj accoglienza (costituzione) o puod rimet-
tere in gioco quel valori. Soprattutto, resta la domanda sulla base etica

degli accordi di maggioranza che producono le norme, E sufficiente che
le norme siano il risultato di una maggioranza corr

: ettamente stabilita
e correttamente funzionante oppure si devono ric

L P el onoscere dei principi
etici indisponibili? E T'obiezione formulata da Ratzinger ad Habermas

nel loro colloquio: «Ii principio di maggioranza lascia pertanto sempre
aperta la questione dei fondamenti etici delly legge: la questione se non
esista‘qualcosq che non pué mai diventare legittimo, qualcosa dungue
che di per sé rimane sempre un ingiustizia, oppure al contrario anche

2 Ibidem, pp. 82-83.
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qualcosa che per sua natura ¢ legge immutabile, o prescindere da ogni
decisione della maggioranza, e che da essa deve essere rispettatar.

Tl dibattito continua con la proposta di sintesi di Kymlicka®, che vuole
affermati i diritti collettivi delle minoranze, come Taylor, ma in una ver-
sione pin liberale, distinguendo tra restrizioni interne (es. proibizione di
cambiare religione) e restrizioni esterne (es. scuole specifiche) che le mi-
noranze impongono. Le restrizione interne sono incompatibili con la so-
cieta liberale, perché violano i principi di uguaglianza delle persone nei
 diritti fondamentali, mentre sono ammesse le restrizioni esterne.

Tra le varie altre direzioni che la discussione potrebbe prendere, ci
piace indicare la sintesi fondata sull’etica del riconoscimento, proposta
da Paul Ricoeur?, che nel riconoscimento vede presente anche la di-
mensione di riconoscenza (in francese la parola “reconnaissance” ¢ la
stessa per i due significati). Ricoeur intende andare oltre l'approccio
contrattualista del liberismo, che vede la convivenza, chelalegge della
giungla (homo homini lupus) renderebbe impossibile, resa possibile
soltanto attraverso il contratto sociale. Secondo Ricoeur il contratto so-
ciale arriva solo a determinare rapporti pacifici sulla base dello scam-
bio e della reciprocita, ma mantiene al fondo l'idea di una fondamenta-
le ostilita tra le persone e gli Stati. Ricoeur invece parte dalle esperien-
ze di mutuo riconoscimento frutto della logica del dono, del volto del-
Paltro che mi si offre come sorgente di identita, da cui deriva responsa-
bilita etica, I'etica del riconoscimento, che diventa esigenza di amore.
Come gia aveva detto Lévinas, I’altro — soprattutto F'altro nudo, cioé
privo di protezione, come lo straniero, lorfano e la vedova — € per me
esigenza etica, prima ancora che esigenza cognitiva. Esige che io lo ri-
conosca e nel riconoscerlo sono riconosciuto. Questo riconoscimento ha
il suo fondamento nella logica del dono, ma da esso derivano diritti e
giustizia. Sul riconoscimento come essenziale per un’etica della multi-
culturalit insiste anche Vigna, che precisa che «la pluralita culturale
non egemonica é possibile solosei molti si onorano reciprocamente, cioé
appunto reciprocamente si riconosconon’.

Il percorso che abbiamo fatto sull’attenzione etica per le migrazioni
da parte di filosofi di varie tendenze ha illustrato la varieta di posizioni
allinterno delle tre grandi areeincuile domande etiche sulle migrazioni
possono essere ricomposte: il diritto a migrare, il trattamento deil migran-

ti e la convivenza in una societa plurale. Nella seconda parte di questo

articolo vogliamo esplorare il percorso che la teologia morale ha fatto.

38 RATZINGER, Joseph (2005), p. 68.
M KyMmLICKA, Will (1995).

3 RICOEUR, Paul (2005).

% VIGNA, Carmelo (2008), p. 218.
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La teologia morale

La teologia morale contemporanes si & occupata relativamente po-
co di emigrazione. Nel pensiero cattolico, & stato lasciato al magistero il
compito di tracciare le linee guida, e si & trattato in genere di indirizzi
per la cura pastorale dei migranti. Naturalmente, dietro o indicazioni
pastorali vi sono delle prese di posizione di ordine moraled?,

Se pero si vuole considerare Ia preoccupazione della Chiesa per gli
stranieri e il dovere di accoglierli, con tutto quello che rientrs nej signi-
ficato dell'accoglienza, allora la tradizione affonda le sue radici nel-
'Antico Testamento, viene ribadita nel Nuovo, dove Ges si identifica
con lo straniero, trova espressione nel pensiero dej Padri e continua nei
secoli successivi fino ai nostri giorni. Nel corso degli anni cambia la tipo-
logia degli stranieri, ma non cambiza lingiunzione morale verso diloro.

Lasciando il compito di ripercorrere questo cammino ad altri con-
tributi in questo volume, soprattutto quelli di natura biblica e pastora-
le, la seconda parte di questo articolo intende occuparsi degli scritti
nella teologia morale contemporanea, in particolare annotando le aree
di preoccupazione etica piu sottolineate (e cios i rispetto per i diritti
dei migranti e la convivenza in societa pluriculturali) e provando a ve-
dere quali fondamenti sono stati cercati per un’etica delle migrazioni.

» Perd, doveroso sottolineare co-

Prima di passare alle varie sezioni, &
me gia nellimmediato dopoguerra, quando emigrazione italiana ripren-

deva in massa, ma era limitata verso gli Stati Unit; causa delle Jeggi re-

strittive approvate nel 1921 e 1924, Giorgio Baggio, scalabriniano, aveva
tracciato I'impostazione per Papproccio morale alle migrazionis. Metodo-
logicamente egli distingue tre aree di rilevanza etica nelle migrazioni.
Il diritto a migrare, cui corrisponde un dovere da parte dello Stato nel
concedere questo diritto. Non si tratta pers d;

" Tuttavia, l'etica sociale & stata abbastanza assente nell'occuparsi dell’'ana-
lisi sullefficacia delle istituzioni e delle

e d 3 normative g i
l'assistenza dei migranti. Cfr, KRIENKE, Markus (200':«'1)).IJ rontate dalla Chiesa per

# BaGalo, Giorgio (1961).
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perd, per giustificare la limitazione dellimmigrazione il fatto che questa
comporti una riduzione del benessere di quella societa. Quali Stati hanno
il dovere di accogliere i migranti? Soprattutto gli Stati che lo possono fare
per le loro condizioni sociali ed economiche. Come si fa ad arrivare a que-
sta decisione? Baggio suggerisce che si costituisca un organismo interna-
zionale per le migrazioni deputato a dirimere queste guestioni,

Una seconda area di rilevanza etica é il trattamento che subiscono i
migranii. Rientrano qui tutti gli abusi perpetrati contro i migranti sul
lavoro, nell’abitazione, nella scuola, nellorganizzazione sociale, Inol-
tre, rientra il diritto a vivere in famiglia e quindi «mi pare senz'altro
immorale assumere all'estero solamente lavoratori liberi dai vincoli di
una famiglia o imporre la pratica rinuncia alla vitg familiarense,

La terza area di rilevanza riguarda il processo di inserimento nella
societq di destinazione, processo dallo stesso Baggio distinto in amal-
gamazione, assimilazione e naturalizzazione. I tre aspetti sono esami-
nati per verificare quali limiti Petica imponga allo Stato nell’escludere
i migranti. Per quanto riguarda Famalgamazione, Baggio contrasta la
posizione del nativismo americano, contrario ai matrimoni misti. Egli
ammette che uno Stato possa escludere singole persone portatrici di
handicap, ma non una massa di persone solo perché di razza o etnia di-
versa, come era avvenuto con le leggi restrittive degli USA. Per quanto
riguarda 'assimilazione, Baggio ¢ contrario al melting-pot e all’assimi-
lazionismo e favorevole ad un’assimilazione naturale, che non va la-
sciata a se stessa ma regolata. I migranti hanno diritto a istituzioni
proprie (ad es. le scuole) purché non creino un problema di fedeltd con
la nazione ospite. Per quanto riguarda l'assistenza ai migranti, Baggio
vede un problema quando quest’assistenza é data dallo Stato di origine
a migranti di tipo permanente. E una assistenza accettabile solo nel
primo momento del processo assimilatorio. Per quanto riguarda la na-
turalizzazione, Baggio prende le distanze dalla posizione fascista (fon-
data sull'idealismo hegeliano) che vede nella naturalizzazione un tra-
dimento. Resta dubbio sulla doppia cittadinanza e anche sull'idea di
poter concedere al migrante che si sia naturalizzato la possibilita di ri-
prendere la cittadinanza di origine. Preferisce che, come espressione
dell'attaccamento alla terra di origine, si coltivi I'eredita culturale.

abbastanza ovvio che per certi aspetti il contributo di Baggio &
datato e risente delle problematiche e del pensiero del tempo. Ma nella
sostanza offre la struttura metodologica e le indicazioni che sono parte
della tradizione cattolica e che verranno ribadite negli anni seguenti.

¥ Ibidem, p. 131.
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Il rispetio dei diritti dei migranti

La riscoperta dei diritti umani nella Pacem in Terris come qualcosa
che e parte della tradizione cristiana, qualcosa che appartiene all'ordine
della creazione e 1l cui riconoscimento e rispetio & esigito per superare il
disordine che regna nel mondo, ha aperto la stagione dell'impegno esplici-
to della Chiesa per la salvaguardia dei diritti umani. Tra i diritt; esplicita-
ti dall'enciclica vi e anche il diritto a migrare, che era gia stato espresso da
Pio XII e sara poi sempre ribadito. La prospettiva universale della Chiesa
conferisce al modo in cui il diritto a migrare é inteso una dimensione pit
ampia di quello riconosciuto dal diritto internazionale. Include sia il dirit.
to a lasciare il proprio paese che quello ad entrare in un altro paese. Con-
testualmente, la Chiesa sempre riconosce che lo Stato ha l'autorita di re-
golamentare questo diritto, ma un’autorita che & essa stessa hon esente
da vincoli. In altre parole, anche lo Stato ha dei limiti nel suo potere dire-
golamentare la migrazione, Si tratta di un tema in cuj concorrono i prinei-
pi fondamentali della dottrina sociale della Chiesa: il primato della digni-
ta della persona, e quindi il riconoscimento dei suoj diritti, I'attenzione al
bene comune della societa, ma nello stesso tempo i limiti di questo bene
comune, che deve essere rettamente inteso, e cioe a partire dalla dimen-
sione pit ampia della destinazione universale dej benjs® ¢ dal dovere della
solidarieta anche a livello internazionale.

Con sfumature varie gli autori sottolinean
mento dei criteri economicisti come bage prev,
gratorie e chiedono che siano invece basate sy
granti. Tra i primi e pit autorevoli interventi
lo di Drew Christiansen*!, che esplicita il pensiero della Chiesa sul dirit-
toa migrare e va oltre argomentando che la precedenza nell'ammissione
sia data agli immigrati pid poveri e che a coloro che sj trovano in condi-
zioni economiche di estrema privazione sia daty la stessa priorita di am-
missione che viene data ai rifugiati. Inoltre sostiene che le politiche van-
no misurate sulla loro capacita di attuare i diritti uman; universali. I di-
ritti dei migranti appartengono a loro in quanto persone, non secondo la
convenienza degli Stati che li ammettono, ¢ 1a promozione dei diritti dei
migranti richiede di limitare I'autonomia degli Stati e dei mercati.

Anche Johnstone riesprime il diritto a migrare nella prospettiva
della Chiesa e sottolinea che «come regola generale, i diritti dellindivi-
duo e della famiglia a muoversi hanno Driorita sui diritti delle naziont
a ostacolare questo libero movimentont, Tocca pertanto allo Stato mo-

0 la necessita del supera-
alente per le politiche mi-
Irispetto dei diritti dei mi-
in questa direzione & quel-

* Un interessante utilizzo al di fuori della teologia morale del ricorso alla de-
stinazione universale dei beni si trova in RISSE, Mathias (2008).

4 (CHRISTIANSEN, Drew (1988).

4 JOHNSTONE, Brian (1994). ’
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tivare le ragioni per la restrizione. In questo & netta la differenza con
I'approccio Iiberale che, come gia detto sopra (cfr. Blake e Baubéck), so-
stiene che sia 1l migrante a motivare le ragioni per cui dovrebbe essere
accolto. Ma Johnstone va oltre e presenta 1 diritti nella tradizione cri-
stiana come risultato dell'incontro con la persona che soffre, e che han-
ne il fondamento ultimo nell'identificazione di Gesui con il sofferente.
La conseguenza importante di questa visione & che i diritti non sono
strumenti per proteggersi daghi altri, ma per entrare in relazione con
essi. Pertanto, nelle restrizioni legittime all'immigrazione non é suffi-
ciente il ricorse al principio di ammettere solo gli immigrati che rien-
trano nell'interesse dello Stato di destinazione.

Galindo Garcia inserisce i diritti nella tradizione dell’accoglienza*3,
ma anche come conseguenza del fatto che non & sufficiente il richiamo
all’accoglienza, che potrebbe esaurirsi a livello volontaristico, ed & in-
vece necessaria una giusta ripartizione dei beni. Accanto ai diritti pre-
senta anche i doveri del migrante (ad es. cooperare al bene comune e ri-
spettare la cultura e le istituzioni del paese di accoglienza) e gli impe-
gni che derivano per la Chiesa e i eristiant.

II ricorso al riconoscimento e protezione dei diritti dei migranti & fon-
damentale nell’'analisi etica delle migrazioni, che risaltano spesso per es-
sere una condizione di deficit di diritti, ma non & esente da ambiguita#.
Al dila delle ambiguita e debolezze dei diritti umani in genere, per cex-.
te categorie di migrantivi é una protezione insufficiente e vi & difficolta
ad avere accesso ai tribunali per ottenere giustizia, in particolare per i
migranti in situazione irregolare. Soprattutto, perd, il problema deriva
dal fatto chel'organismo che deve e pud assicurare protezione, lo Stato,
¢ lo stesso a cui & riconosciuta autonomia nel determinare lammissio-
ne e il trattamento dei migranti, autonomia cioé di politica migratoria,
che dal momento che & basata sull'interesse di chi ammette, piuttosto
che sulla preoccupazione per i diritti umani dei migranti, & spesso ori-
gine della mancanza di rispette per quei diritti®5, La tematica sull'im-

“portanza e le ambiguita dei diritti umani & oggetto di ampia analisi
nella teologia morale, ma non di sufficiente riflessione quando ri-
guarda lapplicazione specifica ai migranti.

4 (GALINDO GARCIA, Angel (2002).

% Per una disamina del rapporto tra migrazioni e diritti cfr. RUHS, Martin;
MARTIN, Philip (2008), ¢ la risposta di BOHNING, Roger (2009).

% Cfr, BATTISTELLA, Graziano (2008a); ID. (2008b); ID. (2008c).

“ Tra i teologi che pii hanno scritto sui diritti umani segnaliamo David Hol-
lenbach, che recentemente ha prestato attenzione al tema dei rifugiati: HOLLEN-
BACH, David (ed.) (2008). :
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La convivenza in societts pluriculturali

Forte della sua tradizione universali
non ha difficolta ad articolare la possibilita di una convivenza pacifica
tra persone di cultura diversa e di condannare le forme che ostacolano
tale convivenza: la chiusura in enclave etniche dg un lato e la xenofobia
e il razzismo dall'altro. Naturalmente, a causs della solita crasi tra
messaggio e vissuto, la storia delle migrazion; & piena di conflitti all'in-
terno delle comunita cristiane causati dalla diversita culturale.

Sullimportante tema dell'incorporazione dej migranti, il magiste-
ro ha sposato da tempo la linea dellintegrazione, a partire dall'integra-
zione nella comunita ecclesiale. La breoccupazione per 'integrazione
ecclesiale & stato il tema del primo messaggio di Giovanni Paolo II in
occasione della giornata mondiale delle migrazioni nel 1985, «L ‘appar-
tenenza alla comunitd cattolica non ¢ determinata né dg nazionalita né
da origine sociale o etnica bensi, fondamentalmente, dallg fede in Gest;
Cristo e dal Battesimo nel nome della Santissima Trinitan, dira poi nel
messaggio del 200347, L'integrazione come via maestra per lincorpo-
razione nella societa & contenuta spesso in altri documenti ufficiali,
L'Erga migrantes caritas Christi ne parla come un obiettivo di lungo
periodo e come compito dell'operatore pastorale, per evitare gli opposti
della ghettizzazione e dell'assimilazione®s, G g5 perd che il termine inte-
grazione, anche se definito in modo piv specifico dall'Unione Europea?®,
ha conservato un livello di indefinizione nell'ambito della ricerca socia-
le. Tuttine parlano, ma non necessariamente intendong la stessa cosa.

Liattenzione dell'etica contemporanes sj &

stica il messaggio cristiano

: . entrati nell’analisi, a volte &
stato solo come realta occasionante, ma non Peruna trattazione della spe-

cificita della migrazionfe nell'esame de] crescente pluralismo culturales!.
La questione specifica del multiculturalj &
Garcia®2, che dopo aver illustrato 1vari tipi d

1 1 multiculturalismo e aver
indicato forza e debolezza del disc

orso muiticulturalista propone dei cri-

4 Cr. www.vatican.va!holyqfatherfjohn aul_ij/ . . .
ments/hf _ip-ii_mes_20021202_w0rld-migrationtgay-ﬁoogeiisﬁtglisi!mlgmtwnmocu
* PONTIFICIO CONSIGLIO DELLA PASTORALE pgg § Moo, :
{2004), rispettivamente pp. 42 e 78, MicranT B-GLI ITINERANTI
# UE Comunicazione 2003/336 cfy http:/feur.} , )
UriServ.do?uri=COM:2003:0836.FINITPDF. - uropa.ewLexUriServiLex
% ADENEY, Bernard T. (1995), .
5 Vedi per esempio KORFF, Wilhelm (1988).
5 (ARCIA, Vicente (2000
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teri etici per la gestione del multiculturalismo: salvaguardare il princi-
pio di universalita, assicurare un sicuro ancoraggio culturale alla perso-
na, superare la xenofobia, garantire la liberta culturale, essere aperti al
pluralismo e a un effettivo dialogo culturale. L'obiettivo suggerito da
Garcia € di passare dal multiculturalismo al dialogo interculturale.
L’interculturalitd & un concetto che ha avuto il suo sviluppo soprat-
tutto in Europa, in particolare nell’ambito del Consiglio d’Europa, e
che ha trovato consonanza nelle posizioni del mondo cattolico. Perotti52,
che ¢é stato a lungo presente nel comitato per le migrazioni del Consi-
glio Europa, ha sviluppato non solo l'idea di dialogo interculturale co-
me superamento del pericolo di frammentazione insito nel multicultu-
ralismo, ma indicato le condizioni preliminari per il passaggio da una
societd pluriculturale a una interculturale, e suggerito la necessita di
una pedagogia alla formazione del dialogo, perché non si tratta di qual-
cosa che avviene da sé; ha anche sostenuto come la vera battaglia del
nostri tempi sia per i diritti culturalis4, L'importanza della cultura e
del dialogo culturale sono uno degli elementi caratterizzanti I'impo-
stazione di pastorale migratoria offerta dalla Istruzione Erga migran-
tes caritas Christi. Coniugato nei vari altri termini la parola cultura
compare 85 volte nel documento. Si distingue tra rispetto dovuto di tut-
te le culture e accettazione, non necessariamente dovuta, delle stesse);
si raccomanda che i responsabili della pastorale siano esperti in comu-
nicazione interculturale e si prevede la pastorale in parrocchie inter-
culturali®. Se é facile parlare di intercultura, non & facile perd capire
come il dialogo interculturale possa effettivamente essere realizzato.
I molteplici pericoli insiti in societd che passano rapidamente a un
pluralismo culturale diffuso sono stati oggetto di molti interventi del
magistero®8. Toccano temi come il nazionahismo, la tolleranza, il razzi-
smo. Il messaggio di Giovanni Paolo II per la giornata mondiale del mi-
grante del 2003 insisteva specificamente per un impegno a vincere
ogni razzismo, xenofobia e nagionalismo esasperato. Particolarmente
profondo é stato il messaggio per la giornata mondiale della pace del
2001, dedicato al dialogo tra le culture.
" Lariflessione teologlca ha abbracciato vari aspettl tenendo conto
che la problematica & piti ampia che non l'intolleranza tra comunita lo-
cali e immigrati, perché tocea 1 rapporti tra societd, esasperati da chi
manipola la fede religiosa per la lotta di potere. La fallacia della rap-

® PEROTTI, Antonio (1988).

5 Tp. (2004).

8 PONTEFICIO CONSIGLIO DELLA PASTORALE PER 1 MIGRANTI E GLI ITINERANTI
(2004), rispettivamente pp. 30, 78 e 93.

% Una raccolta é stata pubblicata dal CENTRO DI RICERCHE PER L,O STUDIO DELLA
DOTTRINA S80CIALE DELLA CHIESA ALL'UNIVERSITA CATTOLICA DEL 8. CUORE (2001).
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presentazione di questi conflitti in termini di scontri di civilta®? & stata
smascherata piu volte®. Le migrazioni sono, pero, usate come il fattore
che esasperairapporti, e singoli episodi condizionano tutto il dibattito.
Traivariinterventi, Van Gerwen chiarifica che presupposti della tol-
leranza sonoil prendere le distanze dalla propria cultura, e la capacita
di amarsi gli uni gli altri>?, Piana parla della tolleranza come dimensio-
ne costitutiva dell'etica e del suo superamento, se perd non significa ac-
cantonare la necessita di essere tolleranti®. Leone mette in guardia
dal pericolo che il ricorso all’etnocentrismo per difendersi dal relativi-
smo culturale e dall’assimilazionismo pug portare al razzismo$:,
Sempre pit frequenti sone i contributi che esplorano la possibilita
di un’etica mondiale®2. Si tratta di una corrente che accompagna il co-
smopolitismo in filosofia ed etica e che suona come riverbero del pit ge-
nerale clima di globalizzazione che impera nel mondo. Tende a focaliz-
zarsi sul diritti umani come la base etica condivisibile da tutti. Infatti
l'universalita dei diritti & difendibile soltanto e gj puo parlare di una
moralita comune®. Sowle Cahill prende una strada diversa e propende
per una riscoperta del bene comune come base dj un’etica mondialess.
Conseguentemente conclude che la disputa in eni & piu difficile trovare
accordo é se la condivisione dei beni richieda un’inclusivita ampia o se
possa rimanere ristretta a quelli dello stesso status o appartenenza so-
ciale. Conclude che 'ostacolo principale a un’etica mondiale non consi-
ste nelle differenze sulla natura umana, ma nella non volonta di distri-
buire le risorse della comunita in modo €quo e di estendere la parteci-
pazione ai beni fondamentali a tuttiss, Dy qui si aprono varie piste di ri-
flessione per il nostro tema, Fahio Baggio ha sviluppato il ricorso a
un’etica mondiale come via per una fondazione dj politiche migratorie
accettabili da tutti ricercando gli elementi comuni nelle varie tradizio-
ni etiche®, Il discorso sul bene comune rimane un punto cardine della
morale cattolica ed e stato sviluppato nej risvolti attinenti alle migra-
zioni da Carlotti®”. Una terza via che pus esgere perseguita, e anzi &
sempre piu richiesta proprio nellottica dj un’etica mondiale, & quella

57 HUNTINGTON, Samuel (1998).
% Tra i pit1 recenti contributi che i distanzi i
Tzvetan (2009). ano da Huntington, cfr. ToDOROV,
8 VAN GERWEN, Jef (1991),
% PIANA, Giannino (1997),
8 LEONE, Salvino (2004),
2 QUTKA, Gene; REEDER, John P,
% PORTER, Jean (2001).
% SowLE CAHILL, Lisa (2002).
& Jbidem, p. 341,
8 BaGaio, Fabio (2007).
87 CARLOTTL, Paolo (2008).

(1993); Kung, Hans (1997,
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della giustizia globale, sostenuta dalla corrente del cosmopolitismb.
L’'applicazione della giustizia globale alla realta delle migrazioni non
ha perd ancora trovato molti adepti tra i teologi morali®®,

I fondamenti di un’etica delle migrazioni

La gia lamentata poca attenzione della teologia morale al tema
specifico delle migrazioni & accompagnata dalla insufficiente fondazio-
ne del discorso etico su questo tema. Le tendenze che si riscontrano nel-
la letteratura sono due: da un lato, la tendenza ad applicare alle migra-
zioni la dottrina sociale della Chiesa, privilegiando 'uno o I'altro dei
suol principi fondamentali. Christiansen fonda la preoccupazione del-
la Chiesa per i diritti dei migranti sulla sua cattolicitd, segno e stru-
mento dell'unita della famiglia umana®, Da Giovanni XXIII ricava il
principio del bene comune globale (si deve pensare ed agire come citta-
dini del mondo) e da Giovanni Paolo IT il principio della revisione conti-
nua delle politiche in vista della promozione dei diritti umani. Galindo
Garcia fa ricorso direttamente ai principi classici della dottrina sociale
come la dignita inalienabile della persona umana, Funita del genere
umano, la solidarieta, le virtd dell’equita e della giustizia™,

Dall'altro lato, vi & la tendenza a prendere in considerazione un
aspetto specifico della realta migratoria e a rispondervi facendo ricorso
aun valore di fondo. E cosi, di fronte a politiche restrizioniste, di fronte
al rifiuto dei migranti, di fronte al crescente numero di migranti che
entrano nel territorio nazionale, magari in forma irregolare, si rispon-
de con il richiamo all’accoglienza, alospitalita, alla solidarieta. Conse-
guentemente, si parla di un’etica corrispondente.

Tra 1 protestanti, Abel individua deficit di etica tanto negli atteg-
giamenti della popolazione del paese di destinazione, quanto nei mi-
granti, che diventano capaci ditutto pur di riuscire a raggiungere il lo-
ro progetto migratorio™, E dunque necessaria un'etica dell'accoglien-
za, che esige che I'ammissione dei migranti avvenga nel rispetto della
legge, e che il migrante, in quanto residente, abbia diritto a un certo
numero di prestazioni di assistenza, Questo diritto si accompagna al-
l'obbligo da parte del migrante di partecipare alla vita civile. C’é quindi
reciprocita non di prestazioni ma di disposizioni, da cui nascono nume-

% Peruna introduzione sul tema cfr. BATTISTELLA, Graziano (a cura di), (2008z).
Per una discussione previa sul rapporto tra giustizia e migrazioni cfr. MCKEEVER,
Martin (2008).

8 CHRISTIANSEN, Drew (1988).

" GALINDO (GARCIA, Angel (2002).

™ ABEL, Olivier (1993).
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rose implicazioni. A fondamento dell’etica dell’accoglienza Abel pone
I'identificazione fatta da Gesu con lo straniero. Sempre tra i protestan-
ti, Dana Wilbanks prende 'avvio dall’etica narrativa, dalletica cioé
che & comunicata nelle storie della tradizione cristiana, in particolare
della Bibbia, e che non si traduce in indicazioni specifiche sulla politica
migratoria ma invita ad accogliere come concetti indispensabili Yospi-
talita per lo straniero e la diversita culturale delle comunita?2.

L'ospitalita, come I'accoglienza, & un tema frequente, ma qualche
autore, come Coccolini?, ne fa la chiave specifica per 'agire nella socie-
ta del mondo globalizzato. Prendendo lo spunto da Lévinas e soprattut-
to da Derrida, Coccolini parla delletica dell'ospitalita, dell’esigenza di
un’ospitalita di diritto™, che rimane in una relazione dialettica con
un’ospitalita giusta, la quale va oltre il diritto,

Mieth, oltre al richiamo alla tolleranza e alla solidarieta, sostiene
lesigenza di un’etica della difesa, e attribuisce alla Chiesa il compito di
essere portavoce di uomini in fuga?. Il conflitto che emerge a volte tra
la posizione della Chiesa e quello della politica deve evidenziare che la
politica ha il dovere di basarsi su principi etici, che sono i principi della
ragione morale, accessibili a chiunque e non appannaggio della Chiesa

Lamoureux propone un'etica della solidarietd, di cui traceia lo 3\;1-
luppo storico per concludere che proprio lo spirito di solidarieta rivela
I'inadeguatezza del puro linguaggio dei diritti per affrontare i problemi
sociali’s. Un’etica della solidarieta, invece, fa concludere che le politi-
che migratorie dovrebbero privilegiare la richiesta degli immigrati po-
veri, dovrebbero portare a includere ragioni economiche per chiedere
asilo, evitare la militarizzazione delle frontiere e 1a negazione di servi-
zi basilari agli immigrati anche irregolari che entrano,

Riflettendo sulla letteratura etica, anche Giannino Piana conclude
che manca «na solida piattaforma valoriale»™ su cui fondare Petica delle
migrazioni. Utilizzando 'apporto di Lévinas, propone di partire dalletica
dell'alterita, che & etica della responsabilita, con la giustizia come cardine
Questo é confermato dalla categoria evan )

' : . _ gelica della prossimita, il co-
mandamento di farsi prossimo™. Di conseguenza divents centrale i,l valo-

72 WILBANKS, Dana W. {1996).

7 CoccoLIni, Giacomo (2008b),

¢ Ip. (2008a).

% MIETH, Dietmar (1993).

" L,AMOUREUY, Patricia A, (1999),

7 P1aNA, Giannino (2008}, p. 497.

" Tra i riferimenti biblici piti frequenti cuj ric i ; .
s e Lt orrono§ g morl uands
comando di amare lostraniero (Lv 19, 33-34). Il rabbino PLayy Gunther W. (1996 e
20, ha osservato che nessun comandamento, a parte quello dj amare Dio s ( ) p.
cosa, & citato pit di frequente nell'Antico Testamento (oltre 30 volte) 10 sopra ognt
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re dellospitalitd. Da questa piattaforma, Piana fa derivare diritti e doveri
reciproci per la societa ospite e gli immigrati ospitati. Da un lato la societa
deve garantire «opportunitd effettive di vita buona»™. Gli immigrati de-
vono raggiungere un livello «minimo di integrazione, che consiste
nell'adeguamento alle regole delle societd ospitanten®, assieme a un
processo di interazione, che deve essere reso possibile dalla societa di
destinazione che lascia spazio alle diversita, Importanti, allora, diven-
tano i diritti culturali, che l'etica assicura superando sia la tentazione
egemonica della cultura locale, sia il relativismo culturale.

Sul dovere di farsi prossimo, desunto dalla parabola del Samarita-
no, insistono anche O’Neill e Spohn®l. Si tratta di un surplus di dovere
morale per i credenti, per i quali la compassione & un modo di vedere le
cose, & una sapienza, che permette di andare oltre alla pur necessaria
gerarchia di priorita morali (la precedenza va data ai rifugiati, e tra 1
migranti ai membri della famiglia) che emergono dal concetto di bene
comune e dal principio di sussidiarieta.

La scorsa alle varie proposte etiche, 0 meglio, ai diversi accenti per
un’etica delle migrazioni, fa capire come si sia ancora agli inizi diun’ar-
ticolazione comprensiva del tema. Non si € agli inizi per quanto riguar-
da igrandi temi che stanno sullo sfondo, ma per la loro ricomprensione
quando la questione che viene esaminata & la migrazione. Le migrazio-
ni, quindi, diventano anche occasione per un approfondimento delle ca-
tegorie della teologia morale, mentre resta flebile la voce dell’etica agli
orecchi dei responsabili delle politiche migratorie, fondamentalmente
basate sull'interesse di tanti, molto meno su quello dei migranti.

Graziano BATTISTELLA
o gr.battistefla@iiscai.it
. Scalabrini Migration Center (SMC),
Quezon City, Filippine

™ Prana, Giannino (2008), p. 502.
s Jbidem, p. 503.
8 () NEILL, William R.; SpoHN, William C. (1998).
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Abstract
The contributions of ethics to the management of migration

In the vast literature on migration, the contributions from an
ethical perspective are comparatively few. A surge in the writings on
migration and ethics occurred in the 1970s, parallel to the globalization
of migration and the increase in irregular migration around the world
which were beginning in those years. The investigation of ethics
applied to migration concerns three areas: the right to migrate, the
treatment of migrants and the norms for g peaceful coexistenr’:e n
societies increasingly pluralistic, Most of the attention of ethicists
concentrated on the first issue, the right to migrate, with the typical
divergence between liberal egalitarians and communitarigns P

Among moral theologians, contributions on this issue a're even
fewer. They approach migration from the perspective of the social
teaching of the Church. Therefore, most writings insist on the need to
respect the rights of migrant and their human dignity, Because of the
catholic nature of the Church, its defense of the right to migrate has
wider implications, although the Church concedes that the State has
the right to regulate migration movements. Recently, the reflection
has taken new directions: on the one hand, the att:empt to find a
foundation to the ethics of migration: on the other hand, the linking of
migration to the increasing interest in global justice. ’
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Quale missione con i migranti?

Introduzione

11 discorso della “missione con 1 migranti” & relativamente recente,
1 documenti classici della Chiesa sulle migrazioni parlano sempre di
cura pastorale specifica, non di missione!. Come notano i missiologi, la
riflessione della Chiesa sulle migrazioni si caratterizza per la “pochez-
za teologica” e per il ritardo della prospettiva missionaria3, Solo
nell’Enciclica missionaria Redemptoris missio, del 1990, Giovanni Pa-
olo I fa riferimento alle migrazioni con un approceio nuovo. Nel n. 37 il
pontefice cita tre ambiti della missio ad gentes: 'ambito territoriale, i
mondi e fenomeni nuovi, le aree culturali o areopaghi moderni. Tra i
mondi e fenomeni nuovi colloca esplicitamente le migrazioni4.

Anche 'ultimo documento sulla pastorale dei migranti, I'Istruzio-
ne Erga migrantes caritas Christi, invita a «trasformare sempre piiy
 Vesperienza migratoria in veicolo di dialogo e di annuncio del messag-

gio cristianor® e sispinge fino a ripensare la nozione stessa di missione,
ricordando che «non ¢ soltanto la lontananza geografica che determina
la missionarieta, quanto lestraneita culturale e religiosa»®,

Obiettivo di questo studio & quello di approfondire il significato del-
la missione della Chiesa nel campo migratorio, quale missione appun-
to, e quale sia il suo rapporto con la tradizionale cura pastorale dei mi-

' granti. Prima per¢ di affrontare questa tematica, vorremmo analizza-

N.B.: in questo numero le citazioni bibliografiche complete sono inserite nella
bibliografia alla fine del saggio. Nelle note a pié di pagina sono guindi indicati sol-
tanto i rimandi alla bibliografia completa.

1 Ciriferiamo alla Costituzione apostolica di Pio XII Exsul familia (1952), al Mo-
tu proprio Pastoralis Migratorum Cura di Paolo VI (1969), alla Istruzione della Con-
gregazione dei Vescovi De Pastorali Migratorum Cura (1969) e alla Lettera Chiesa e
Mobilita Umana (1978), ai documenti del Concilio, in particolare il Decreto Chri-
stus Dominus. Il testo & reperibile in TASSELLO, Graziano (a cura di) (2001).

2 CoLzaNI, Gianni (2005), p. 77.

3 Lusst, Carmem (2005), p. 27.

4 5i vedano soprattutto i numeri 37 e 82.

5 Enchiridion Vaticanum, Documenti della Chiesa e della Santa Sede, Bologna,
1962-, 22/2426.

¢ Enchiridion Vaticanum, op. cit., 22/2551.
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re, brevemente, lo sviluppo del concetto di missione ed il rapporto, che
ci sembra profondo, tra missione e migrazioni.

La nostra ipotesi & che la missione con i migranti & il paradigma
stesso della missione tout-court della Chiesa. 11 missiologo S, Bevans
propone 'immagine del “Ges della frontiera” o “Gesi migrante” come
simbolo della Chiesa stessa. Il “Cristo della frontiera” & un «Cristo sem-
pre in cammino, mai arrivaeio, disposto ad andare dove ¢’ bisogno di
lui, indossando gli abiti pits semplici, portando con sé il solo necessario,
ma, o causa del suo status di emarginato, capace di enirare in tutte le
culture unendo in un solo tutti i popolin?, :

Le grandi tematiche della teologia della missione oggi

Il Concilio Vaticano IT ha affermato che «la Chiesq é persua natura
missionaria» (AG 2). Sappiamo anche che una “teologia della missione”s,
& arrivata molto tardi. Come osserva D. Bosch, «/a teologia era fonda-
mentalmente non-missionaria o a-missionarig»®,

Non & nostra intenzione analizzare la sviluppo della teologia della
missione, in tutte le sue accezioni storiche. In sintesi, seguendo 'ana-
lisi di J.-A. Barreda!9, potremmo dire che la missione, fino al Concilio
Vaticano II ha sviluppato 1 seguenti significati: missione come “evange-
lizzazione e diffusione della fede”; missione come “diffusione del regnodi
Dio”; missione come “conversione dei pagani”; missione come “fondazio-
ne della Chiesa”; missione come “servizio dell’araldo” missione come
“testimonianza”; missione come “salvezza delle anime”; missione come
“salvezza integrale”. Una sintesi analoga la troviamo in Bosch:

Tenendo una sinossi piu specificamente teologica del concetto di “mis-
sione” cosi come é stato tradizionalmente adoperato, notiamo che esso &

stato parafrasato come (?) diffusione della fede, (ii) espansione de] regno di

Dio, (zit) conversione degli infedeli e (iv) fondazione di nuove chiesell,

Lo stesso Bosch perd elenca i fattori che hanno messo profonda-
mente in crisi il concetto stesso di missione, una crisj che riguarda in
realta tutta la Chiesa, e anzi il mondo intero. S parla quindi di trasfor-
mazione, di passaggio da un paradigma storico ad un altro, fino a quel-
lo attuale, che Bosch definisce come “postmoderno” o “ecumenico”2,

7 BEVANS, Stepheﬁ B. (2007), p. 84,

® Per un approfondimento della teologia della missione rimandi :
David (2000); BARREDA, Jestis-Angel (2003); ANEKWE OBORJ, Fran(:?sn(lg(?ég?scm

® Cfr. BoscH, David (1983), dove I'autore sviluppa il tema della teologia wes-
sentially unmissionary» o «missionless theclogy,

0 Cfr. BARREDA, Jesuis-Angel (2003), pp. 65-93.

't BoscH, David (2000), p. 13.

2 Ibidem, pp. 16-17; BARREDA, 1] estis-Angel (2003), pp. 84-86.
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L’elenco dei diversi elementi costitutivi della “nuova” missione, varia
da autore ad autore, Del resto, la Redemptoris missio dice che «la missione
¢ una realtd unitaria, ma complessa, e si esplica in vari modi, tra cui aleu-
ni sono di particolare importanza nella presente condizione della Chiesa e
del mondon13, 8. Bevans presenta la “missione in cifre”: una & la missione,
1a missione di Dio; due sono le dimensioni del coinvolgimento della Chie-
sa: condividere e continuare la missione di Dio; tre sono le vie per promuo-
vere la missione: la predicazione (kerigma), il sexvizio (diakonia) e la te-
stimonianza (martyria); quattro sono i campi in cui la Chiesa esplica la
sua missione: la missio ad gentes, la nuova evangelizzazione, la trasfor-
mazione sociale e culturale, la pastorale “regolare”; sei sono gli elementi
della missione: testimonianza e annuncio; liturgia, preghiera e contem-
plazione; giustizia, pace e integrita della creazione; dialogo con uomini e
donne di altre fede e ideologie; inculturazione; riconciliazionei4,

La missione é concepita innanzitutto come la missio Deil5, La mis-
sione non € la nostra missione, ma quella di Dio e, attraverso la grazia
di Dio, noi cristiani siamo chiamati a parteciparvi. «¥ la missione che
ha una Chiesa, non la Chiesa che ho una missione»16, La missione ha
origine nella Trinita. Il termine stesso “missione” si riferisce original-
mente alle divine processione, le relazioni cioé immanenti alla Trinita,
che successivamente si estendono alla storia. La missione ¢ quindi in-
nanzitutto cié che Dio &, prima di 16 che Dio fa. E Dio & amore, & rela-
zione e comunione d’amore, € movimento d’amore. Dio é missionario
per natura, come per natura € relazione e comunicazione e comunione
d’amore. Come scrive W, LaRousse: «La Trinitq non é una comunione
statica, ma una comunione dinamica di amore che non puo essere vera
comunione di amore se non é allo stesso tempo una comunione che si da
e si auto-comunica per la salvezza del mondo»?.

La missione allora éil mistero di Dio riversato nel mondo, & il Dio “ove-
sciato” (God Inside-out), € lo Spirito di Dio che opera nel mondo e nella sto-
ria!8, Difronte a questo mistewo, come dice M. Amaladoss, il compito prima-
rio della missione & la contemplazione. «Ritrovare il mistero é guardare,
contemplare, discernere, ascoltare, imparare, rispondere, collaboraren®,

Scrive a riguardo M.I. Rupnik: «Jl fondamenio della missione é la
comunione perfetta ed eterna di Dio, la comunité di Dio Unoe Trinoela

13 Enchiridion Vaticanum, op.cit., 12/631.

14 Cfr. BEVANS, Stephen B. (2003); ID.; SCHROEDER, Roger P. (2004),

1 Cfr. VICEDOM, Georg (1965),

18 LaRousse, William (2008).

17 Ibidem, p. 161.

# Brvans, Stephen B., God Inside out. Notes Toward a Missionary Thevlogy of
the Holy Spirit, in: hitp:/fcre lernglobal.org/CRC/Bevans.html,

¥ AMaLADOSS, Michael (1995), p. 291.
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sua perfetta unita, che ha la volonta di abbracciare tutti nella propria
comunione, creando cosi la divino-umanitd d’amore e di libera Tuttu-
nita»?e, Wolonin, dal canto suo, evidenzia che «La missione della Chie-
sa € quindi intimamente legata con la vita stessa di Dio intesq come co-
munione e comunicazione dell amore della Santissima Trinitd, la qua-
le comunione e comunicazione si esprime anche visibilmente, “ad ex-
tra”, per Uumanita, nella missione di Cristo e dello Spirito Santon?.

Come scrivono S. Bevans e R. Schroeder, «il fondamento della mis-
sione, basato nel fatto che i cristiani partecipano alla vita trinitaria e
alla missione di Dio ¢ il pit promettente di tutti i fondamenti di cui pos-
siamo discutere. K riccamente teologico, profondamente ecumenico ed
eminentemente praticon’?, La missione e la presenza di Dio nel mondo
suppone un doppio riconoscimento e una doppia riconoscenza2s. Il primo
riconoscimento riguarda l'estraneita® della missione. La missione non &
nostra, & di Dio. La missione viene da lontano, & dono e grazia, analoga-
mente alla distanza che esiste tra noi e Dio. In secondo luogo, cid che co-
gtituisce la Chiesa é la missione, intesa come chiamata di Dio a parteci-
pare alla missione divina. La missione precede la Chiesa ed & 1a sua stes-

sa ragion d'essere. Vi & Chiesa perché vi & missione, non viceversa. Par- -

tecipare alla missione & partecipare al movimento dellamore di Dio per
" le persone, poiché Dio & una sorgente di amore che manda. La Chiesa &
«missionaria per natura» (AG 2)?, C'é allora una correlazione molto forte
fra il Dio, grande missionario, che & anche il grande straniero ed il grande
immigrato sulla terra, nella persona di Cristo, lo straniero ospite e ospi-
tante e la Chiesa, popolo pellegrino di Dio, paroikia, residenza tempora-
nea, costantemente 1n viaggio, versoi confini del mondo e la fine del tem-
po. La Chiesa non si presenta al mondo con imperioso orgoglic, ma con
umiltd, come umile sexrva. Proclamando la sua transitorieta, la Chiesa &
pellegrina versoil futuro di Dio, inviata a perfezionare Popera di Cristo.
. In terzo luogo, se la missione & di Dio e precede la Chiesa, essa non ri-
guarda principalmente la Chiesa, ma il Regno di Dio. La Chiesa & sacramen-
to del Regno, anticipazione, segno e strumento. La missione & per la creazio-

20 RUPNIK, Marco Ivan (1994), p. 154,

21 WOLANIN, Adam (1994), pp. 44-45.

% BEVANS, Stephen B.; SCHROEDER, Roger P, (2004), p. 303,

2 Introduciamo una categoria che mutwiamo da P, Ricoeur. Si tratta diuna ca-
tegoria etico-filosofica che usiamo in campo teologico per definire il riconoscimento
reciproco e riconoscente tra Dio.e T'uomo. Per Tapprofondimento rimandiamo a:
RicoreUR, Paul (2005); CastigLion], Chiara (2008). Sulla dimensione teologica del
riconoscimento rimandiamo a: RUPNIK, Marko Ivan (1996); Ip. (1998),

# Anche l'estraneitd & una categoria teologica che riteniamo importante nella
definizione della missione. E mutuata dagli studi su Gest straniero, come, ad esem-
pio, in CILIA, Lucie {1996); FUMAGALLI, Anna (20 10).

% Enchiridion Vaticanum, op. cit., 1/10902.
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ne, non per la Chiesa. E il &i di Dio al mondo. Solidale con il mondo, & Chiesa
per, ma soprattutto Chiesa con gh altri, La missione deve quindi essere com-
presa non come “missione della Chiesa”, ma «Chiesa dalla e nella missionen2,

In quarto luogo, ogni cristiano, in virtl del suo battesimo, éin qual-
che modo chiamato ad un servizie missionario.

In quinto luogo la missione si realizza attraverso la predicazione, il
servizio e la testimonianza del Regno di Dio nella Chiesa (ad intra), af-
finché la Chiesa possa essere un segno pil chiaro della presenza salvi-
fica di Dio, e nel mondo (ad extra) come strumento della salvezza di Dio
(LG 1)27, La Chiesa esiste per il mondo, mai per se stessa. La missione
della Chiesa significa cioé anche, e soprattutto, attraversare confini,
quelli nazionali, culturali, generazionali, religiosi e quelli dell'ingiu-
stizia e della miscredenza2s, I cristiani devono sempre porre attenzione
quando attraversano questi confini; devono camminare come 0spiti e
pellegrini e sempre con umiltd e apertura®s,

I} pensiero missiologico pit recente ci suggerisce che, invece di par-
lare di missione ad gentes (alle nazioni), si dovrebbe parlare di missione
inter gentes, cioé tra gli uomini e le donne di questo mondo, soprattutto
condividendo le loro vite e imparando da esse30, Attraversare le fron-
tiere & sempre parte della missione, La Chiesa é rivolta verso tutti, nes-
suno é escluso, e questa ¢ la dinamica essenziale della sua cattolicita.

I confini non riguardane necessariamente frontiere nazionali o
oceani, K, detto conle parole di Kirk, «molto semplicemente, ma profon-
damente, cio che la comunité cristiana é chiamata a fare, a cominciare
dal luego in cui si situa»d!, Questo aspetto della missione della Chiesa é
di enorme importanza in relazione alla questione della migrazione
giacché, da tempo ormai, non ¢’é piti bisogno di parlare di «andare oltre-
mare» per incontrare popoli di culture e religioni diverse. Nella perso-
na dei migranti, il mondo intero ¢ venuto da noi. Si potrebbe dire che le
migrazioni sono la missione che viene a nois2,

Infine, la missione é concepita oggi come composta da tanti aspetti ed
elementi. La missione riguarda la testimonianza e la proclamazione; ricono-
sce che la liturgia e 1a preghiera sono atti dinamici e missionari; implica un
impegno per la giustizia, la pace e I'integrita della ereazions; si impegna in
un dialogo interreligioso; si adopera per linculturazione del Vangelo e an-
nuncia e opera per la possibilita della riconciliazione®?, La missione deve es-

2% CANOBBIO, Giacomo (1997), p. 141,

¥ Enchiridion Vaticanum, op. cit., 1/284.

22 Cfr. PHAN, Peter C. (2003a).

2 Cfy. GITTINS, Anthony J. (2005),

¥ Cfr. TAN, Jonathan Y. (2004).

1 Kirk, J. Andrew (1999), p. 24.

2 Cfy, BATTISTELLA, Oraziano (a cura di) (2005).

% Cfr. BEVANS, Stephen B.; SCHROEDER, Roger P. (2004), pp. 348-395.
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sere realizzata con «coraggiosa umilia e umile coraggio, come dice D. Bosch
oancora mediante un «dialogo profetico», come dicono Bevans e Schroeder.,
Considerata nella prospettiva del mistero globale di Cristo, «la mis-
sione é, molto semplicemente, la partecipazione dei cristiani alle missione
liberairice di Gest, partecipazione che scommette su un futuro che lespe-
rienza verificabile sembra smentire. E la buona novella dell amore di Dio,
incarnato nella testimonianza di una comuniid, per amore del mondo»34,

Il rapporto migrazioni? Missione

La seconda premessa riguarda il rapporto migrazioni - missione. In
questa sezione vogliamo analizzare il ruolo e I'impatto delle migrazioni
sulla missione della Chiesa. Possiamo distinguere due dimensioni:
I'influsso storico che le migrazioni hanno esercitato sulla missione del-
la Chiesa e la diffusione del messaggio evangelico e come le migrazioni
ciaiutano a definire meglio la missione stessa della Chiesa nel mondo.

Liinflusso storico delle migrazioni sulla missione della Chiesq

Anche se poco considerate, le migrazioni hanno avuto un posto note-
vole nella missione®. Esse hanno contribuito in modo determinante a
trasformare delle religioni connotate da precist caratteri etnico-geogra-
fici, come il cristianesimo e I'Islam, in religioni mondiali, A. Walls sostie-
ne che mentre altre religioni sono rimaste legate ad un centro geografico
culturale preciso, il cristianesimo ha sempre fatto di ogni punto raggiun-
to della missione una base di un nuovo potenziale irraggiamento326,

Fin dall'inizio, 1a diffusione del vangelo & stata legata alle reti migratorie.
«l cristianesimo é una religione di migranti, e i movimenti migratori hanno
costituito un elemento funzionale alla sua diffusioney™. A questo riguardo &
di grande interesse 'analisi di P. Phan sulle migrazioni nellera patristica3s,

Una prima migrazione di ebrei cristiani si @ ben presto estesa ai pa-
gani in Giudea e Samaria € persino alle lontane Fenicia, Cipro e Antio-
chia. Una seconda migrazione ebbe Iuogo dopo la distruzione di Geru-
salemme e si diresse verso diverse parti del mondo: la Mesopotamia e
la provincia romana della Siria, la Grecia e I'Asia Minore, Parea ocei-

3 BoscH, David (2000), p. 716.

% CoLzaNI, Gianni (2005). :

% Cfi. WaALLS, Andrew E. (1996), pp. 16-25. Si vedanoanche: TRIMANNA, Vimal (1999);
Barsl, Augusto (1987); BERNER, Ulrich (2005); LATOURETTE, Kenneth Seott (1983); NEILL,
Stephen (1966); NIsseN, Johannes (2002), pp. 174-176; STEARNS, Peter N, (2001).

¥ HANCILES, Jehu J. (2003), p. 149. Ela tesi centrale di Hanciles, sviluppata piti
compiutamente nell'ultima pubblicazione: Ip. (2008). 8iveda anche: I, (2006), Ip. (2004).

%8 PHaN, Peter C. (2007). '
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dentale del Mediterraneo, I'Egitto, I'Asia orientale, e I'India3?, Gli Atti
ci dicono anche che la comunita cristiana, caratterizzata dallo sradica-
mento e dalla mobilita, sarebbe stata conosciuta prima di tutto come il
popolo della «vian o del «cammino» (At 18,25-26; 19,23; 22,4; 24,14.22).
L’autore della prima lettera di Pietro si rivolge ai membnri delle comuni-
ta cristiane disperse nell'Asia Minore settentrionale e centrale definen-
doli stranieri residenti (paroikoi) ed esiliati. Mentre erano convinti di
non essere piu stranieri e pellegrini ma concittadini rispetto a Israele e
parte della famiglia di Dio, 1 primi cristiani si consideravano pellegrini,
sfollati senza casa né nazione, stranieri che ospitano altri stranieri4®,

Il terzo importante movimento migratorio durante I'era patristica
fu la migrazione delle tribti germaniche (gentes), che non solo miseroin
pericolo la sicurezza dell'Impero Romano ma rappresentarono anche
una sfida seria alla Chiesa, che era in rapida espansione.

Con le grandi scoperte geografiche del quindicesimo secolo e I'inizio del-
le migrazioni moderne transoceaniche, si sviluppa anche l'espansione mis-
sionaria degli europei dal cuore del cristianesimo verso le altre parti del
mondo. Se le migrazioni nel Nuovo Monde furono opera dei conquistadores,
che imposero il cristianesimo con la croce ¢ la spada e dettero 'avvio a uno
scontro di civilta le cui violenze e sacrifici in termini di perdite umane dei
nativi sono famigeratamente presenti in un'ampia letteratura, non si pud
negare la penetrazione missionaria realizzata da grandi missionari.

Ma é soprattutto nei secoli successivi che 'emigrazione sara protagoni-
sta, in senso pin positivo, della diffusione del eristianesimo. Ci riferiamo so-
prattutto alla Grande Emigrazione che ebbe luogo tra il 1845 e il 1915 in
Europa. Dal 1815 al 1914, il grande secolo dell'impresa missionaria occi-
dentale, circa 60 milioni di eurcpei sono emigrati nelle Americhe, in Ocea-
nia e Sudafrica, Non é casuale che la pil grande espansione missionaria di
tutti i tempi coincida con la pit massiccia delle migrazioni di tutti i tempi,
che & culminata nella trasformazione epocale della cristianita globale,

I1 documento Chiesa e mobdilitd umana riconosce che «in molti casi
la mobilita umana é stata determinante o almeno ha esercitato un note-
vole influsso sulla nascita e lo sviluppo di nuove Chiese» (CMU 9)41,

Dalla seconda meta del secolo XX ai nostri giorni registriamo, nella

cosiddetta era delle migrazioni, una specie di rovesciamento degli sce-
nari migratori. I flussi migratori non prendono piu la direttrice Nord-
Sud, ma la direttrice Sud-Nord e Est-Ovest. Prima del 1925, I'85% dei
migranti internazionali venivano dal’'Europa. Dal 1960 i maggiori
flussi migratori provengono dall’Africa, dall’Asia, dall’America Latina.

 Jhidem, pp. 45-49.

4 Su questo aspetto, che continua la tradizione del popolo eletto, si vedano, in
particolare, ELLIOTT, John H. (1990}, pp. 21-58; SENIOR, Donald (20077).

9 Enchiridion della Chiesa per le Migrazioni, op. cit., 1421,
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Il rapporto tra nuovi flussi e missione & un tema che sta diventando
oggetto di molti studi e ricerche2. Jehu J, Hanciles sostiene la tesi che
« recenti movimenti migratori, in quanto dimensione critica delle at-
tuali trasformazioni globali, hanno tutte le potenzialitd per influenzare
i contorni geografici e demografici delle maggiori religioni del mondo e
di rappresentare uno sbocco vitale per il proselitismo e Uespansione
missionarion®,

Mentre nel cuore dell’Europa e dellAmerica le iniziative missiona-
rie diminuiscono, si stanno sviluppando i movimenti missionari dal Sud
al Nord del mondo. Forse poche aree del mondo manifestano questa svol-
ta pit: chiaramente dell’Africa, un'area che sta sperimentando il mag-
gior sviluppo del cristianesimo. Anche se la crescita & legata all’aumento
della popolazione, & significativo che la percentuale dei cristiani sia pas-
sata dal 9,2% nel 1900 al 45% nel 2000. Ed é significativo che I'Africa sia
la fonte maggiore ed il centro dei flussi migratori. Ha infatti pid emi-
granti di ogni altro continente e ospita circa un terzo dei rifugiati del
mondo. Dal 1980 il volume dei migranti africani verso I'Europa & dram-
maticamente cresciuto in seguito ai conflitti e le crisi che hanno alimen-

tato il flusso di rifugiati e richiedenti asilo. In Gran Bretagna, il paese -

europeo che ha avuto i legami pit antichi con il eristianesimo africano,
la fondazione di chiese africane immigrate & iniziata negli anni 1960 ed
oggi conta pill di 3.000 comunita. Le stesse chiese stanno crescendo co-
me funghi in tutta I'Europa con circa tre milioni di fedel.

L'emigrazione africana negli Stati Uniti d’America & un fenomeno
molto piti recente. Ma anche li il numero delle chiese africane sta crescen-
do. Come in Europa, lo sviluppo dei gruppi soprattutto pentecostali e cari-
smatici poggia su personaggi carismatici e ben preparati, che coltivano
rapporti con le chiese di origine ed altrl gruppi internazionali. Nella loro
vivacitd missionaria entra anche la nuova evangelizzazione
dell’Occidente. Scrive Gerrie Ter Haar:

Come i missionari européi un tempo credevano nel loro compito divi-
no di evangelizzare quello che essi definfvano il continente nero, i leader
delle chiese africane in Europa oggi sono convintichel Africa ha lg missio-
ne di riportare il vangelo a quelli che originalmente Phanno predicato.
Cosi, molti cristiani africani che sono arrivati di recente in Europa, gene-

£ B in questo ambito che si sono sviluppate molte riflessioni e molti spunti per una
teclogia delle migrazioni. Le migrazioni soho una sfida alla missione, Citiamo, tra gli al-
tri, BARRENA SaNCHEZ, Félix (2001); CAMPESE, Gioacchino (1997); KAHL, Werner (2002);
LEFEBVRE, Solange; SUSIN, Luiz Carlos (a cura di) (2008); McCARRICK, Theodore Edgar
(2003; RoDRIGUEZ, Daniel A. (2003); STROMBERG, Jean S. (2003); SUNDERMEIER, Theo
(1999); ToMAsL, Silvane M, (1996); WanN, Enoch (2003); JACOBSEN, Knut A.; RaJ, Selva J.
© (a cura di} (2008); ADOGAME, Afe; GERLOFF, Roswith; HocH, Klaus (2008).

# HANCILES, Jehu J. (2003), p. 146.
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ralmente per trovare lavoro, pensano che Dio abbia dato loro una occasio-
ne unica per diffondere la buona novella tra coloro che si sono perdutiti,

Un modello simile sta emergendo negli Stati Uniti. I nuovi immi-
grati cristiani esprimono la loro fede in lingue, costumi e chiese indi-
pendenti che sono altrettanto straniere per gli americani come le altre
religioni. Il processo avra molto facilmente il risultato di una de-euro-
petzzazione del cristianesimo americano. La maggior parte delle chie-
se africane immigrate sono unita autonome, spesso fondate da singoli
individui o gruppi che trovano poco compatibili con il loro carattere le
alternative americane. In ogni caso, a fronte di una frequenza religiosa
decisamente in declino, queste nuove chiese, di origine africana o latino-
americana, sviluppano una coscienza missionaria molto forte.

Tl declino del cristianesimo in Europa ed America ed il parallelo svilup-
Po nei paesi non-occidentali, qualifica oggi )a fede cristiana come religione
non-occidentale®, Jan A. Jongeneel sottolinea il carattere giovane, dinami-
co, delle comunita cristiane immigrate ed il loro spirito missionario, molto
piu vivace delle chiese gia esistenti in Europas, Miguel A. Palomino calcola
in circa tre milioni la presenza della popolazione latino-americana in Euro-
pa, migranti legali ed illegali compresi. La maggior parte vive in Spagna,
ma comunita significative sono presenti anche in Svizzera, Italia, Francia,
Germania e Gran Bretagna®”. Si tratta, per l'autore, di una risorsa caratte-
re nen solo sociale, ma anche ecclesiale e missionaria.

Samuel Escobar analizza la situazione dei migranti latino-ameri-
cani in Spagna e negli Stati Uniti. In queste migrazioni egli vede una
triplice sfida: alla compassione cristiana, all'impegno formativo all'in-
terno delle chiese, e al ministero profetico nella societa®s,

La lettura missiologica delle nuove migrazioni

Ci sembra di particolare interesse la lettura missiologia che J.J.
Hanciles fa dei nuovi movimenti migratori dal Sud al Nord del mondo.
E sua convinzione che tali movimenti finiranno per ridisegnare sia il
volto della cristianita di domanti sia il senso e le dinamiche della futura
missione®®. E lo stesso pensiero che troviamo in P. Jenkins®, Se il movi-
mento missionario occidentale portava con sé Iidea della cristianita,

4 TER HAAR, Gerrie (1998), p. 92.

% Cfr. HANCILES, Jehu J. (2008), pp. 93-113.
% Cfr, JONGENEEL, Jan A.B. (2003),

4 Cfr. PALOMING, Miguel A. (2004).

% Cfr. ESCOBAR, Samuel (2003).

#® Cfr. HaNciLEs, Jehu J. (2008), pp. 377-378.
% Cfr. JENKINS, Philip (2004).
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dell'imperialismo, del dominio politico ed economico, della supremazia
tecnologica, 1 nuovi flussi migratori dal Sud al Nord del mondo sono carat-
terizzati invece da una visione del mondo largamente spirituale, dalla po-
verta economica e dalla mancanza di potere politico. Un altro aspetto ca-
ratterizzante dei nuovi flussi € la somiglianza con 1 modelli neotestamen-
tari di missione, con I'enfasi posta sul potere spirituale piu che sulla reto-
rica eloquente, I'uso di case-chiesa, apostolato dei laici, leadership cari-
smatica, coscienza della debolezza e della marginalita. Sono sempre co-
munitd molto vitali e dinamiche, con base generalmente urbana, ma col-
legate ad una rete molto estesa di aderenti, sia nel paese ospite sia nei pa-
esi di provenienza. Un classico esempio di trasmigrazione e transnazio-
nalisme. Non ¢’& dubbio che queste chiese e le loro iniziative missionarie
avranno un ruolo importante nella definizione del cristianesimo globale e
promuoveranno un cambiamento di prospettiva nella missione.

Come scrive G. Colzani, la missione conoscera «una condizione piit si-
mile o quella del primo millennio che a quelle degli ultimi secoli». Lo
stesso mandato missionario dovra forse cominciare a privilegiare le forme
giovannee®? rispetto a quelle di Matteo® e di Marco®. «Le prime compor-
tano una pits forte accentuazione della dimensione cristologica della in-
carnazione e delle forme di servizio e di testimonianza che Uhanno con-
traddistinta che di quelle ecclesiologiche»®®. Gia nella metd degli anni
1970 John Scott comincid a sostenere che la versione giovannea & in realta
«la forma cruciale nella quale il grande mandato ci ¢ stato tramandato»s,
Secondo Scott, la versione giovannea contiene due implicazioni profonde:
innanzitutto la missione cristiana deve essere un servizio (senza struttu-
re e atteggiamento di superiorita), e pol deve essere incarnazionale (con la
coscienza di essere una con le altre e, per conseguenza, vulnerabile).

La nozione della missione di Dio che arriva dai margini é magi-
stralmente descritta dallo studioso cubano Miguel De La Torre:

L'autorivelazione di Dio all’umanitd non avviene dai centri del
potere del mondo, ma dai margini della societd. Non ¢ dalla corte del
faraone che le leggi di Dio sono rivelate all'umanitd ma dai suoi schia-
vi. Nemmeno Uincarnazione avviene nel palazzo di Cesare o nella casa
del gran sacerdote di Gerusalemme. Piuttosto Dio si é fatto carne tra gli
impuri galilei [...] in una regione dove gli impuri galilei erano molti di
pids dei giudei®. -

st CoLzaNI, Gianni (2005), p. 86. .
52 (Gv 20,21 anticipato da Gv 17,18,
52 Mt 28,18-20.

5 Mc 16,16-16. -
6 CoLzaNI, Gianni (2005), p. 86.

% STOTT, John (1975), p. 23.

& DE La TORRE, M.A. (2002), p. 31.
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Walls commenta che «lideq territoriale “da-al”che descrive Uantico
movimento missionario dovra lasciare il posto ad un concetto molto si-
mile a quello dei cristiani all’interno dell ITmpero romano nel secondo e
terzo secolo: presenze parallele che tentano di penetrare dentro ed olire
il cerchio»®™. Questa visione coglie bene la realta attuale. Se le migra-
zioni sono un fenomeno processuale e relazionale®, quelle contempo-
ranee sono ancora di piu legate ai nefwork, per mezzo dei quali i nuovi
migranti sono attratti verso quei luoghi dove hanno contatti e la costru-
zione di contatti facilita gli ulteriori spostamenti verso i centri chiavi
dellimmigrazione. In contrasto con l'emigrazione europea, i nuovi flussi
non-occidentali viaggiano lungo relazioni sociali preesistenti, poggia-
no su leadership carismatiche, comunicano attraverso canti e gesti e
concepiscono la persona umana nella sua relazione con la comunita,

La missione dei migranti, paradigma della nuova missione

Le riflessioni che precedono ci autorizzano ad affermare il posto della
missione nelle migrazioni, ma anche il posto delle migrazioni nella missione.
Tale ruolo non si esaurisce nel contributo che le migrazioni hanno dato alla
missione. Esso aiuta anche a definire meglio il concetto stesso di missione tout-
court e, alla stesso tempo, quale missione ¢ oggi piti adeguata peri migranti,

La missione come riconoscimento e gratitudine

Abbiamo gia sottolineato che la missione & innanzitutto una attivita di
Dio che precede la Chiesa ed i cristiani. Nella fede noi ne siamo resi parteci-
pi, ambasciatori e servi, come siamo resi partecipi della vita comunitaria di
Dio e del suo amore. La missione di Dio & presenza misteriosa di Dio nel
mondo. Riconoscere questo mistero vuol dire relazionarsi in adorazione e
contemplazione. Vuol dire cercare e scoprire, pill che portare e gestire.

In secondo luogo dobbiamo riconoscere che nella missione Dio si av-
vicina al mondo come straniero, che porta in dono ma non impone, non
obbliga, non costringe la nostra volonta. Analogamente, il missionario
& sempre uno straniero che bussa, che chiede di essere umilmente ac-
colto. La missione & sempre servizio, rispetto, accoglienza e ospitalita
dell’Altro. «Partecipare alla missione trinitaria non glustifica nessun
trionfalismo, ma richiede un'umile ricerca ed un docile ascolio dello
Spirito»®. In fondo, la missione altro non & che la gratitudine per
Pamore ricevuto e la sua condivisione con i fratelli e le sorelle.

S8 WaLLs, Andrew E. (1996), pp. 258-259.
5 Si veda, CESAREC, Vincenzo (1998); ZANFRINL, Laura (2007).
% LaRousse, William (2008), p. 162, :
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Del resto, come abbiamo visto, il nuovi flussi migratori sono porta-
tori di una missione nuova, una «missione debole», caratterizzata dalle
forti relazioni personali e comunitarie, dall'umile servizio, ben lontana
dai vincoli di potere che hanno segnato la prima evangelizzazione. Una
missione che & soprattutto presenza amorosa e compassionevole.

La missione come inconiro con (Gesu straniero nella marginalite

L’analisi della categoria di Gesu straniero ha profonde conseguen-
ze per la definizione stessa della missione. La missione & servizio ai
margini, dove Dio & presente, dove Dio opera per la salvezza, la giusti-
zia, la liberazione. Nella frontiera, nella periferia, ai margini, Dio ci
chiede di partecipare alla sua missione. Il mondo dell'emigrazione & un
mondo marginale ed emarginato, al confine, liminale,

L’autore che, nel campo della migrazione-missione, ha probabilmen-
te offerto gli spunti pin significativi, resta A. Gittins, per il quale la mis-
sione non & un migrare o un andare geografico, ma un movimento esi-
stenziale, un movimento dal centro ai margini. Egli scrive:

L’autentica missione & un movimento dal centro ai margini: da doveil

nostro centro é a dove il nostro centro non &; da dove noi siamo a dove gli
altri sono. La missione & un movimento centrifugo, ma & anche incontro.
Quando ci muoviamo verso i margini del nostro mondo familiare, noi in-
contriamo altre persone. A volte 1 margini sono a distanza di un braccio o
di vicinato. Nella misura che noi ci muoviamo dal centro ai margini e in-
contriamo i fratelli e sorelle che non conosciamo nel nome di Cristo e in
nome del suo Vangelo, noi siamo seguaci della Via e discepoli di Cristos!.

La missione si realizza al margini, della societa, delle nazioni, di un
territorio, ma anche della cultura, della legalita, della gioia di vivere...
e via dicendo. «La missione é specificamente marginale, ignorata dal
centro. La missione & sempre ministero, umile fedeltd all'esempio di
Cristo, servizio nello stile del Servon®2, .

Le frontiere, 1 confini sono spesso chiusi dai muri e dalle barriere
che si innalzano, ma sono anche luoghi creativi, luoghi di incontro, do-
ve si incontrano persone e culture diverse®?, In questa realta Dio ci
chiede di partecipare alla sua missione, ma come lui agisce, cioé da
stranieri, come Lui é straniero. Essere straniero vuol dire essere il to-
talmente altro, ma, allo stesso tempeo, il Cristo crocifisso che si identafi-
ca con i cristi oppressi, sofferenti, migranti. Si tratta di una metodolo-

6t Cfr. GITTINS, Anthony J. (2002), p. xi. Sul tema della marginalita si vedano
anche HERTIG, Paul (1998); LEE, Jung Young (1995).

82 fbidem, p. xi.

8 Cfy. RUPNIK, Marko Ivan (1995a), p. 144.

388 o .




gia di lavoro che comprenda l'attenzione, la misericordia, la gratuita,
la cura affettuosa. Si tratta di mettere in evidenza «l’Amore personale
come modalita radicalmente diversa di pensare la comunionenss,

La missione come comunione pentecostale

La missione con i migranti promuove quella comunione che mette in
relazione, che fa incontrare le culture, le etnie, le nazionalit, le culture, le
nazioni, le religioni. Questo aspetto, che riguarda in primo luogo la convi-
venza interculturale frutto delle migrazioni, si applica ad ogni tipo di mis-
sione ecclesiale, La comunione pentecostale ¢ la comunione che non sacri-
fica I'individualita, ma la mette in relazione, perché diventi una identita
vera, I Dio della Bibbia, come ci ricorda il racconto del libro della Genesi,
“scende” per promuovere, benedire e consacrare le “diversita”. Una cosa &
certa nel messaggio biblico: le “diversit3” sono volute dal nostro Dio. Il mi-
stero del Dio Trino & mistero di unita e di distinzione, di comunione e di al-
terita, di relaziene e di amore. Di questa comunione, rivelata ed attuata in
Cristo, Dio vuole renderci partecipi, mediante il suo Spirito.

La comunione pentecostale & frutto dell'esodo pasquale. Nella no-
stra realtd umana, )a “cultura” & "unico modo concreto di “incarnazio-
ne” della fede: noi possiamo cogliere qualcosa del “mistero” solo attra-
verso una concreta mediazione culturale. Ogni cultura, mentre “svela
e rivela” il volto di Dio e la sua avventura d’Amore, nello stesso tempo
“vela e nasconde” I'altezza, la profondité e la grandezza del volto di Dio
e della sua avventura d’Amore. La verita e lo sviluppo della cultura di-
pende dalla sua capacita di essere spazio di comunicazione e di tra-
scendenza, perché in funzione del valore fondante che & I'amore.

La cultura, per essere autenticamente vitale, deve, quindi, imparare a
“morire” a se stessa, ed entrare pienamente nel dinamismo cristiano del
“servizio”: «chi vuole essere il primo, diventi il servo di tutti». Solo attraver-
so questo processo di «morte» una cultura risorge, e diventa costitutiva e
positiva per sintesi culturali sempre nuove e rinnovate. Senza questo di-
namismo, la cultura é destinata a morire senza lasciare niente di autenti-
co e di vero. L'obiettivo della missione, e della missione con i migranti, mi-
ra soprattutto a far incontrare, a mettere in relazione, a fare comunione.

La missione arovesciatan come estraneité

La caratteristica fondamentale di ogni missione, non solo quella ad
migrantes, & I'obbedienza e la sinergia con lo Spirito, il mistero di Dio

8 Ibidem, p. 145.
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presente nelle storia delle migrazioni. E quella che Claude-Marie Bar-
bour definisce la «Missione rovesciatans. Come scrive 'autore,

Vapproccio della missione rovesciata insegna che il ministro pud e
dovrebbe imparare dolle persone che serve—incluse, e forse specialmen-
te, le persone povere e marginalizzate. Prendendo seriamente queste
persone e ascoltandole, si sviluppano le relazioni personali e si valorizza
la dignita delle gente. Questa presenza tra le persone deve essere percepi-
ta come una presenza che permetie loro di essere leader nella relaziones,

La missione cioé & sempre una relazione reciproca, in cui sia il mi-
nistro che le persone danno e ricevono, imparano e insegnano. Questa
mutualitd, questo lasciarsi evangelizzare reciproco & fondamentale
per la missione. Il lasciarci evangelizzare, la missione rovesciata, pre-
cede la evangelizzazione e la missione.

Mi sembrano significative, a questo riguardo, alcune immagini con
cui oggi si presenta la figura del missionario®’. Il missionario & il «ricer-
catore» di un tesoro nascosto, e significa, come scrive A. Wolanin, «che un
missionario non viene in una nuova situazione sociale, culturale e religio-
sa soltanto per offrire o vendere una merce, ma anche per trovarvi qualco-
sa di prezioson®, Particolarmente significanti per il nostro tema sono le
immagini dell’'ospite, dello straniero e dello Spirito. Il missionario «non é
un visitatore arrogante, ma sa adattarsi alle esigenze dei padroni di casa
e accettare con semplicitd cio che gli viene offerto. E rispettoso nei riguar-
di di coloro che lo ospitano, e al tempo stesso permette ai padroni l'onore e
il privilegio di servirio»®. Il missionario € sempre uno straniero. Ma que-
sto & il modo con cui Dio si relazione all'uomo, come abbiamo visto. Il
missionario deve «saper accettare la propria diversitd dagli altri, E im- -
portante rispettare gli aliri e la loro cultura, ma non é necessario, e gli al-
tri non lo esigono, che il missionario diventi uno come loro»™, L'imma-
gine dello spirito suggerisce che «deve saper rinunciare spesso al proprio
protagonismo, almeno quello visibile, cedere il posto ad una comunita lo-
cale, ed essere invece presente invisibilmente, come lo spirito, con discre-
zione; agire si da essere un punto di riferimento ed ispirazione»™.,

Queste immagine riflettono perfettamente le riflessioni su Dio, lo
straniero della storia, e su Cristo, lo straniero ospitante.

Cfr. BARBOUR, Claude Marie (1984).
Ibidem, p. 304.

7 BEVANS, Stephen B. (1991).

8 WOLANIN, Adam (1994), p. 320.

8 fhidem. -

© Ihidem.

 Ibidem, p. 321.
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. La missione come migrazione spirituale e cammino d’amore

L'immagine dello Spirito ci introduce ad una successiva riflessione
sulla missione, come migrazione ¢ cammino d’amore. La missione, co-
me abbiamo visto, ha come scopo Funita di tutti in Cristo, scopo stesso
dell’Amore e della missione di Dio. L'odissea del migrante, collocata tra
la memoria del passato e la speranza del futuro, diventa segno ed icona
della vita stessa dell'nomo, del pellegrinaggio del credente e della
Chiesa. Essa diventa simbolo della stessa spiritualitid missionaria. La
missione & un processo relazionale, un percorso continuo, una via da
percorrere nella fedelta ailo Spirito. '

La vita missionaria & vita secondo lo Spirito, «un’arte di sinergia
con lo Spirito, larte di far fruttificare la sua presenza nella nostra vita e
nella vita del mondo»™. La missione altro non & che lo spirito del-
I’Amore ricevuto che si vuole condividere. Il missionario che cammina
nello Spirito, pellegrino in questa terra ed in viaggio verso la vita vera,
«diventa unimmagine, una somiglianza di Dio. Diventa una Parola di

 Dio che la gente puo vedere e toccaren™,

La missione € inconiro con l'altro e con la propria veritd

Il migrante e lo straniero sono simbolo dell’'uomo alla ricerca di senso
nella vita, sono immagine del cristiano, straniero sulla terra, sono icona
della Chiesa, popolo di Dio in cammino verso la vera patria. Le migrazio-
ni e la missione con i migranti ci danno allora un’altra chiave di lettura
della missione tour-court. La missione ciod &, pitl che movimento geogra-
fico, un viaggio esistenziale nella costruzione della propria identita. In
questo contesto ci soffermiamo soprattutto alla identita cristiana ed ec-
clesiale, con l'aiute della comprensione giovannea della missione,

Una tale impostazione privilegia non tanto il fare del cristiano, quan-
toil suo essere. Aiuta ciod il eristiano ad essere quello che & per vocazione
battesimale. Questo comporta una visione diversa della missione, intesa
come presenza per, attenzione a, apertura verso e riconoscimento degli al-
tri e, attraverso di loro, dell’Altro con la A maiuscola. La strategia e la spi-
ritualitd missionaria, che nascono da questo, non hanno altro scopo che
quello di aiutare a vivere fino in fondo il proprio battesimo. «Quesia visio-
ne risulta particolarmente adatta a reinterpretare la missione in un tempo
di globalizzazione, privo di reali confini, un tempo di cancellazione dello
spazio e del tempo e di omologazione di stili di vitan™. Corrisponde inoltre

2 RUPNIK, Marko Ivan (1995b), p. 303.
" Ibidem, p. 302,
™ CoLzaNL, Gianni (2005), p. 83.
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alla visione giovannea del mandato missionario perché diventa una in-
terpretazione simbolica del vivere e dell'incontrare, pilt che un movi-
mento geografico e territoriale, tipico della versione matteana. Infine
descrive bene lo spirito missionario dei nuovi migranti che si muovono
dal Sud al Nord del mondo. Le nuove direttrici migratorie che vengono
dal Sud, pongone di nuovo al centro della missione la evangelizzazione o
la rievangelizzazione, annuncio di Cristo e la fedelta alla sua sequela.
In questo ambito, «! valore prospettico delle migrazioni attuali e
dell’incontro tra culture e religioni risulta molto piiz alto di una questio-
ne etica di accoglienza e di solidarietd: ponendo in gioco il futuro del
mondo e della Chiesa, discute i loro attuali equilibrin™,

L'esperienza della migrazione invita i cristiani ad uscire per incon-
trare I'Altro, Dio in quanto tale. Un Dio che si rivela ai margini, nella
periferia, alla frontiera™, invitandoci ad andare oltre, al di fuori dei no-
stri spazi'di comodita, verso la vita nuova. E il Dic della tenda” che si
incontra piti pienamente in cammino, attraversando le frontiere e non
confinato in un particolare edificio sacro.

Le migrazioni sono la metafora della missione come estasi, di que-
sto “uscire” continuo. In questo cammino, la teologia cogliera una par-
tecipazione al movimento trinitario di amore, una partecipazione cio¢
a quel movimento nel quale Vincontrare e il donarsi sono il ritmo stesso
dell’essere™, Superare i propri confini per aprirsi all'altro appare allo-
ra indispensabile per chi voglia acquisire una vera identita cristiana.
Lo spingersi oltre la propria identita in un perenne dinamismo di aper-
tura si configura come il cuore della identita cristiana.

La missione é profezia: cattolicita e intercomunitarietd

Le migrazioni allora ricordano al credente la sua identita. I primi cri-
stiani, che credevano di non essere pit1 “pellegrini e stranieri” ma “concit-
tadini” insieme agli ebrei nella famigha di Dio, paradossalmente si salu-
tavano come paroikoi, cioé straniert e migranti. Ovviamente per loro la
migrazione era un elemento essenziale della costante autoconsapevolez-
za cristiana della loro identita non solo sociclogica ma teologica. Senza
dubbio questa auto-descrizione aveva un'enfasi escatologica e spirituale,
in guanto i cristiani si consideravano il popolo dei pellegrini di Dio in cam-
mino verso il Regno di Dio. Allo stesso tempo, 1l loro status sociale come

7 VILANOVA, Evangelista (1995).

7 CoLzaNl, Gianni (2005), p. 83,

7 SoBRINO, Jon (1981), p. 335.

7 CAMPESE, Gioacchino (2008),

" Si veda soprattutto CAMBON, Enrique (1999); FORTE, Bruno (1995); MARAL-
DI, Valentino (1998); WROGEMANN, Hennning (2003).
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migranti e stranieri senza una residenza permanente e senza cittadinan-
za, insieme alle persecuzioni subite, aggiunsero profondita e acutezza alle
loro riflessioni teologiche sulla propria condizione sociale.

Le migrazioni diventano allora una profezia. Spingono cioé la Chie-
sa ed icristiani a riconoscere la loro natura provvisoria e pellegrina. La
dimensione della mobiiita dei popoli migranti pud mostrare alla Chiesa
che essa & una comunita di esiliati in diaspora e che questa citta texrrena
in cui viviamo per quanto bella sia, non & la citta celeste (Eb 13,14)%0, 1
teologi Peter Phan e Jung Young Lee sottolineano che la natura “oltre”
dell’'esperienza migratoria € una ricca risorsa per una teologia in un
contesto migratorio®!. Tale “andare oltre” é sicuramente un'immagine
della Chiesa che si colloca nel mondo ma che fondamentalmente non é
del mondo. «La_missione della Chiesa deve essere atiuata da questo
punto di vista. E una posizione che non implica né un allontanamento
totale dal mondo del potere politico, né un tentativo di situarsi ai vertici
del potere di tale mondo. I momenti di gloria della Chiesa sono sempre
nella zona di confine delle nazioni e degli imperi, non al loro centron®2,

In secondo luogo, grazie alle migrazioni la Chiesa universale ed ogni
chiesa locale sono chiamate a vivere in modo nuovo e particolare la cattoli-
cita. Grazie alle migrazioni, ogni comunita ecclesiale deve concepire la sua
missione in termind di interculturalitd, come incontro non solo di due cultu-
re, ma di piti culture presenti nello stesso territorio. Le migrazioni offrono
alla Chiesa la via dell'interculturalita. Per usare Vespressione felice di Raul
Fornet-Betancourt, 1 migranti sono una “scuola di interculturalita”ss,

Per rispondere a questa problematica, si é sviluppata in questi ulti-
mi anni, in campo scalabriniano, la pastorale intercomunitaria. Si
tratta di un approccio nuovo, di un modello di pastorale migratoria im-
portante. Come lo definisce il documento programmatico del Convegno
su Migrazioni e modelli di pastorale, la pastorale intercomunitaria in-
dica cuna dinamica di Chiesa che tende a realizzare Uunitd della comu-
nitd cristiana nel rispetto delle diversita delle origini e delle culturen®s.
Si tratta, in pratica, di una parrocchia territoriale o di un centro per
immigrati in cui si assicura, con religiosi di varie nazionalita, una cura
pastorale adeguata ai locali e ai singoli gruppi etnici, favorendo allo
stesso tempo, con iniziative e formule differenziate, la comunicazione,
Fincontro, il dialogo, la condivisione e la comunione. La «prassi interco-
munitaria ricerca e propone percorsi di comunione, in cui la dialettica
tra diversitd e unitd é continuamente ricomposta nella riconciliazione,

8 Cfr. GRIFFIN, Mark; WarzeRr, Theron (2004), p. 22.
8 PHaN, Peter C. (2003b), pp. 149-151; LEE, Jung Young (1995), pp. 29-79.
8 GRIFFIN, Mark; WALZER, Theron (2004), p. 22.
_ % FORNET-BETANCOURT, Raul (2003), p. 39.
8 DIREZIONE GENERALE DEI MISSIONARI SCALABRINIANI (20086), p. 257.
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grazie a colui “che ha fatto dei due un popolo solo, abbattendo il muro di
separazione che era frammezzo, cioé l'inimicizia” (Ef 2,148,

La missione della Chiesa tra, per e con i migranti

Con la comprensione della missione nei termini che abbiamo espo-
sto sopra e con il contributo che le migrazioni danno alla missione stes-
sa, vogliamo ora analizzare i tratti specifici della missione della Chiesa
tra, per e con i migranti.

La missione tra i migranti é riconoscimento, accoglienza e ospitalit

Molte iniziative concrete della missione tra i migranti dipendono
dal contesto in cui essi vivono. La missione tra i migranti & peré innan-
zitutto riconoscimento, passione ¢ compassione, presenza amorosa, ac-
coglienza e ospitalita.

L’atteggiamento pill vero e pit cristiano versoi migranti & quello del ri-

conoscimento. Ri-conoscere il migrante vuol dire conoscerlo come altro, co-

me diverso, sotto il segno della estraneita e della alteritia. Vuol dire cono-
scerlo in modo diverso, nella sua esistenza reale, incondizionata, assoluta,
che resiste e non & riducibile alle mie categorie di pensiero, di cultura, di re-
ligione, Vuol dire accettarlo e accoglierlo nella sua dignita, nei suoi diritti,
ma anche nella sua storia, nella sua identitd, nella sua lontananza. Vuol di-
re riconoscere la sua cultura, le sue tradizioni, la sua lingua.

In pratica, si tratta di applicare nei confronti dei migranti lo stesso at-
teggiamento, lo stesso cliché della fede, definita da V. Solov’év, come «il
riconoscimento della esistenza assoluta e incondizionata dell’Alironss,

Questa premessa € indispensabile perché, dalla percezione della
lontananza, si sviluppi una pericorest, un movimento, una migrazione,
una relazione che porta alla prossimita, al riconoscimento reciproco,
alla riconoscenza del dono, all'amore.

Solo quando il migrante, come del resto ogni persona, si sente rico-
nosciuto, accolto, amato, diventa veramente persona, capace cioé di
mettersi in rapporto, in relazione con gli altri, capace di partecipare, di
condividere, dicollaborare, di costruire insieme una societa nuova. Co-
me scrive M.L. Rupnik, <l riconoscimento dell'altro é una qualita rela-
zionale che senza estfazione puo essere chiamata anche carits e amore.
Questa rimane la punta di diamante di cio che in duemila anni Uintel-
ligenza cristiana ci tramanda in tutta la sua Rivelazione»sT,

% Ibidem, pp. 323-324.
% SoLoVEVY, Vladimir (1971), p. 203.
87 RUPNIK, Marco Jvan (1995a), p. 120,
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Il riconoscimento si esprime poi nella accoglienza e nella ospitalita.
Secondo Christine Pohl,

I'ospitalitd & un’espressione importante del ricenoscimento e ri-
spetto per coloro che sono disprezzati o trascurati dalla societd in gene-
rale. Quando offriamo ospitalita, quando mangiamo e beviamo insie-
me, quando partecipiamo in conversazioni con persone significativa-
mente diverse da noi, lanciamo messaggi forti al mondo riguardo a chi
& interessante, prezioso e importante per nois,

Scrive Edwina Gateley: «E arrivato il momenio per tutti not che seguia-
mo Cristo di riconoscerlo e di annunciarlo, E arrivato il momento di esse-
re profetici riguarde al Cristo che sappiamo presente tra coloro che sono
spinti ai margini, abbandonati, esclusi, sottomessi, malnutriti, senza di-

. mora, 0 semplicemente resi invisibili e ignorat»®. E tra questi, i migran-

ti—in particolare i rifugiati e gli irregolari — sone i pit rappresentativi,

La missione tra i migranti é riconciliazione e guarigione

La missione tra i migranti & servizio di riconciliazione e di guarigione®.
L'esperienza migratoria e spesso traumatica, sia per quanto riguarda lo sra-
dicamento dalla propria terra, sia per quanto riguarda il transito verso una
nuova sitiazione e 1l processo di arrivo e insediamento nel nuovo contesto,

In questo esodo, spesso sofferto e doloroso, assume grande valore il
ministero della guarigione e della riconciliazione. Un aspetto centrale
di tale ministero tra i migranti & la guarigione dei ricordi dolorosi e tra-
umatici che possono segnare ognuno dei tre stadi della migrazione.
Non si tratta di dimenticare e sopprimere i ricordi. Si tratta piuttosto
di «ricordare il passato in un modo diverson, di curare la memoria, tro-
vando il modo di «accedere ai ricordi e rinominare e ristrutturare i ri-
cordp»9!, La guarigione dei ricordi consiste nella capacita di ricordare
la storia in un altro modo. «Perché un ricordo sia disintossicalo, esso de-
ve essere chiamato —e ri-chiamato— fino a quando é stato creato un nuo-
vo insieme di relazioni o connessioni»®, '

La riconciliazione non & alternativa alla ricerca della giustizia.
Ambedue sono possibili e richieste. Si tratta innanzitutto, da parte del
migrante, di riconoscere il trauma avvenute, il dolore e la sofferenza ri-
cevuta, di rompere il silenzio e di dire la verita. «Parlare della storia di
sofferenza e dire la verita su cio che é accaduto significa ristabilire giu-

% PoHL, Christine (2003), p. 10.

% LENTZ, Robert; GATELEY, Edwina (2003), p. 18.

% Cfr. SCHREITER, Robert (2007). L'autore sviluppa piu dettagliatamente que-
sti elementi in: In. (1992); Ip. (1997a); ID. (1997b).

#1 SCHREITER, Robert (2007), pp. 182-183.

82 Ibidem, p. 184.

395



/

!
\\

ste relazioni con il passato e gli eventi accaduti. Queste giuste relazioni
costituiscono la vera definizione di giustizian®.

Una seconda dimensione della ricerca della giustizia in un ministero
diriconciliazione «é il recupero da parte del migrante della capacita di a-
zione, la capacita cioé di operare come una persona completa e libera in ac-
cordo con la visione cristiana della dignitd umana ed eguale rispetion®,

E interessante notare come la vittima, il sopravvissuto, pud diven-
tare, a sua volta, un guaritore, ministro della riconciliazione. Si tratta
veramente di una nuova creazione (2Cor 5,17), che rende huovamente
il migrante attivo, in una specie di chiamata o vocazione, dono del vero
agente della riconciliazione, Dio.

La missione tra i migranti é solidarietd, promozione e giustizia

Il riconoscimento accogliente deve essere collegato a un forte impe-
gno per la giustizia® e, nello specifico, a un impegno volto a costruire
una socteta solidale, né razzista®, né xenofoba. In questo ambito sono
di fondamentale importanza gli interventi della Chiesa universale,
- delle chiese locali, delle comunita parrocchiali. Alla denuncia e alla vi--
gilanza verso ogni sentimento o legislazione razzista o xenofoba, alla
difesa dei diritti det migranti, si deve accompagnare la testimonianza
di comunita che diventano modelli e simboli di inclusione.

La lotta alla poverta e la lotta per la giustizia sono dimensioni co-
estensive del messaggio evangelico. La promozione dell’umanita & una
parte integrale dell'evangelizzazione. Come possiamo proclamare il -
regno al migranti senza difenderne in solidarietd con essi la dignita
umana? Come possiamo difendere la loro persona senza lottare contro
la loro marginalizzazione e il loro sfruttamento? Come ci dedichiamo ai
fratelli e sorelle migranti, cosi che, nelle parole di Daniel Groody, «la
frontiera della morte sia trasformata nella valle della vita97,

Lotta alla poverta e impegno per la giustizia rimandano alla sfida
fondamentale, che rimane la difesa della dignita della persona e dei di-
ritti dei migranti. «E solo a partire dai diritti umani che si evita la ridu-
zione det migranti a forza lavoro e si pongono le basi per una coesione
sociale con radici pit: profonden®®. La questione dei diritti umani dei
migranti & particolarmente attuale e delicata. Come scrive Battistella,
«al di fuori del loro ruolo nel mercato del lavoro, i migranti sono consi-

® Ibidem, p. 180.

™ Ibidem, p. 181.

% Cfr. GUTIERREZ, Gustavo (2007b). Si vedano anche, ID. (2007a).

% Cfr, GUIDER, Margaret Eletta (2004); MaCLEAN, Tain 8. (2004),

%7 @Questo ¢ il titolo di un interessante libro di GROODY, Daniel (2002).
% BATTISTELLA, Graziano, Introduzione, in: ID. (a cura di) (2005), p. 9.
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derati un peso per il sistema previdenziale, sono visti come stranieri e
potenziali criminali nella comunita locale, e recentemente anche come
possibili terroristin®. E questo allora il campo in cui, i laici cristiani
possono dare il loro contributo specifico, per affermare la comune ap-
partenenza alla famiglia umana — da cui.deriva la responsabilita per il
bene comune — e la sacralitd della vita umana, da cui derivano i diritti
. umani. Tra questi, il diritto stesso ad emigrare, come propugnato dalla
dottrina sociale della Chiesa, dalla Dichiarazione universale dei diritti
dell'uomo del 1948 e dalla Convenzione internazionale sulla protezione
dei dirttti di tutii i migranti e le loro famiglie, entrata in vigore il 1 lu-
glio 2003190, Tale diritto non nega perd quello delle Stato a regolamen-
tare I'immigrazione!®, ma comporta tutta un’altra serie di diritti, pre-
visti dalla normativa internazionale a favore dei migranti. Sono 1l di-
ritto alla vita, alla salute, alla famiglia, al lavoro, alla scuola, alla casa,
alla cultura, alla previdenza e assistenza sociale. E proprio a livello di
queste esigenze basilari e fondamentali che i fedeli della comunita ec-
clesiale possono intervenire, non solo per garantire una vita dignitosa
a chi viene da un altro paese, ma anche per dare voce a chi voce non ha.

La missione tra i migraniti é educazione e formazione

I1 ministero dell’educazione & senza dubbio la chiave per il futuro
dei migranti, in particolare per i giovani. L'educazione si svolge su di-
versi livelli: lingua, negoziazione della nuova cultura, abilita lavorati-
ve, educazione religiosa e, naturalmente, l'educazione elementare, se-
condaria e universitaria. Barrena Sanchez02 ogserva che cosi come
Teducazione & stata un aspetto centrale nelle cosiddette «terre di mis-
sione» e un fattore chiave nello sviluppoe dei suoi abitanti, nello stesso
modo essa pud svolgere un ruolo cruciale in molte delle nazioni nelle
quali sono venuti a stabilirsi tanti immigrati.
Da un punto piti strettamente culturale e pastorale, I'educazione deve
tenere in debita considerazione la lingua e la cultura dei migranti, proprio
perché la cultura & il modo normale di esprimere e conservare la fede,
* Sappiamo quanto il migrante sia attaccato al suo paese, alle sue tradizio-
ni, alla sua cultura, alla sua identita religiosa, che ovviamente tenta di
trasmettere anche ai figli. I figli perd, vivendo in un ambiente socio-cultu-
rale profondamente diverso da quello dei gemton, un ambiente spesso
multiculturale e multireligioso, non sempre riescono a fare sintesi armo-

9 BATTISTELLA, Grazianc (2007), p. 187.

00 Pey un commento sulla Convenzione, rimandiamo a BATTISTELLA, Graziano
(20044a).

101 Cfy. BATTISTELLA, Graziano (2007).

12 Cfr, BARRENA SANCHEZ, Félix (2001).
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niosa tra i due mondi culturali. Si tratta di promuovere una identita che
sappia integrare la doppia appartenenza, in modo che questa identita, da
luogo di conflitto, diventi luogo di comunione. Bisogna quindi promuovere
Iinculturazione, la contestualizzazione, la comunicazione interculturale.
Un aspetto importante della formazione & legato all'esperienza mi-
gratoria transnazionale. Oggi migliaia di giovani lascianola loro terra
per conseguire all'estero una migliore formazione. E il fenomeno cono-
sciuto del brain drain. Anche in questo caso la comunita ecclesiale pud
farsi promotrice diiniziative che trasformino il drain drain in brain ga-
in, a beneficio dei paesi in via di sviluppo. La chiesa locale, che accoglie
1 migranti, deve farsi promotrice per la liberazione e lo sviluppo dei loro
paesi di provenienza. Non ¢ sufficiente essere accoglienti e adoperarsi
per una corretta integrazione dei migranti nella nuova societa. La Chie-
" sa deve essere coinvolta anche nell'azione di giungere alla radice dei pro-
blemi che costringono uomini, donne e bambini a lasciare le loro case,

La missione tra i migranii é dialogo ecumenico e interreligioso

Una attivitd missionaria e importante della Chiesa, nel contesto

delle migrazioni, & una pratica consapevole del dialogo interreligioso,

«non un'opzione, ma un obbligo inerente alla missione della Chiesa nel
mondo della migrazione»'%3, Molti migranti oggi non sono cristiani e,
pertanto, la relazione dei cristiani dovrebbe essere caratterizzata dal
rispetto per le loro convinzioni religiose e dalla volonta di apprendere e
di essere stimolati da loro. La Redemptoris missio n. 57 dice che «tutti i
fedeli e le comuniia cristiane sono chiamati a praticare il dialogo, an-
che se non nello stesso grado e forman™._ [l Diglogoe [ annuncio, il docu-
mento congiunto del Pontificio Consiglio per il Dialogo Interreligioso e
la 8. Congregazione per I'Evangelizzazione dei Popoli, Roma, 19 Mag-
gio 1991, al n. 42 elenca diverse forme di dialogo interreligioso:

- a) Il dialogo della vita, che si ha quando le persone si sforzano di
vivere con lo spirito aperto e pronta a farsi prossimo, condividendo le
loro gioie e le loro pene, 1 loro problemi e le loro preoceupazioni umane.,

b) Ildialogo dell'azione, nel qualei cristiani e gli altri credenti col-
laborano per lo sviluppo integrale e per la liberazione del loro prossimo

¢) Il dialogo dello scambio teologico, nel quale gli specialisti cerca-
no di approfondire la propria comprensione delle loro rispettive eredita
spirituali, e di apprezzare, ciascuno i valori spirituali dellaltro.

d) Ildialogo dell’esperienza religiosa, nel quale le persone, radica-
te nelle loro tradizioni religiose condividono le loro ricchezze spirituali,

108 PONTmplo CONSIGLIO DELLA PASTORALE PER | MIGRANTI EGLI ITINERANTI (2003).
¢ Enchiridion della Chiesa per le Migrazioni, op. cit., p. 829,
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per esempio nel campo della preghiera e della contemplazione, della fe-
de e dei modi di ricercare Dio o I’Assoluto.

11 dialogo della vita e il dialogo dell’azione comune sembrano particolar-
mente appropriati nella convivenza interculturale. It dialogo della vita si col-
loca infatti vicino all'ospitalita. Nel dialogo dell'azione, immigrati e autoctoni
possono collaborare a favore di leggl pit umane sullimmigrazione o per una
maggiore inclusione degli immigrati nella comunita locale.

La missione tra i migranti & catechesi e liturgia

Questa dimensione concerne 1 migranti cristiani, cioé Pattivita
missionaria e interculturale della pastorale dei sacramenti. E, se vo-
gliamo, 'aspetto piu tradizionale della cura pastorale specifica che la
Chiesa ha particolarmente sviluppato nella storia delle grandi migra-
zioni dai paesi europei o dai paesi cattolici. Questa missione dava mol-
ta importanza alla lingua e alla cultura dei migranti e all’assistenza da
parte di missionari della stessa lingua, capaci di comprendere le usan-
ze e le tradizioni. E importante per i migranti, allo scopo di preservare
la fede, poter partecipare ai sacramenti nella lorolingua. In questo am-
bito & la chiesa locale la prima responsabile, con il contributo di opera-
tori pastorali dai rispettivi paesi d'origine dei migranti. Sara compito
anche della Chiesa di partenza provvedere degli operatori che li accom-
pagnano ed anche di preparare adeguatamente coloro che sono in pro-
cinto di emigrare verso altre parti del mondo.

La celebrazione liturgica, nel contesto dei gruppo emigrati, ha parti-
colare rilevanza. Un posto preminente occupa, ovviamente, 'Eucarestia.
11 missiologo D. Groody sviluppa le correlazioni critiche tra la struttu-
ra della preghiera eucaristica e il processo migratorio. Egli scrive:

Guardando piti da vicino alle dinamiche migratorie e alla struttura
dell'Eucarestia, si possono osservare molti parallelismi tra lo spezzare il pane
e lo spezzarsi dei corpi dei migranti; tra il Cristo che versa il sangue per il suo
popolo e i migranti che offrono la vita per 1a propria famiglia; tra la morte e re-
surrezione ¢i Cristo e quella dei migranti. Credo che i migranti offrono una
nuova maniera di guardare allEucarestia e, in cambio, TEucarestia da aghi
immigrati una nuova maniera di comprendere le loro lotte!05,

Si tratta di una ermenecutica eucaristica delle migrazioni e un'er-
meneutica migratoria dell’Eucarestia attraverso 'analisi della struttura
eucaristica espressa dai quattro verbi: prendere il pane, rendere grazie,
spezzare, dare. Essi possono offrire una chiave ermeneutica per valutare
il processo migraterio: un popolo che prende la decisione di abbandonare

la propria patria per guadagnare il pane, che da grazie a Dio per il dono

[

18 GroCDY, Daniel (2007), p. 148
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della propria vita e delle proprie famiglie, nonostante le grandi sofferenze
che sopportano, che si spezza per nutrire coloro che ama, e che si sacrifica
per il sostentamento degli altri, anche a costo della propria vita.

La missione tra i migranti é annuncio di Cristo

Nei riguardi degli immigrati non cristiani é fuori dubbio che la chiesa
locale ha il dovere di annunciare il Vangelo e la persona di Gesu Cristo.
Questo perd deve essere fatto nel contesto di un profondo rispetto perla li-
berta religiosa di ogni persona. Félix Barrena Sanchez sviluppa inoltre i
segni, i fatti, che renderanno possibile I'annuncio esplicito di Cristol®. La
sfida che essi pongono sono I'accoglienza, la necessita di costruire una so-
cieta solidale, non razzista e non xenofoba, una formazione di qualita per i
migranti e i loro figli, un ecumenismo asimmetrico e realista, la cura del
seme evangelico che i missionari hanno seminato nei paesi d’oltremare, lo
sviluppo socio-economico dei paesi da cui provengono i migranti. L'an-
nuncio esplicito di Cristo ai migranti che non lo conoscono pus venire
solo quando questi hanno visto 1 credenti sinceramente compromessi
con la loro accoglienza. In altre parole, la sfida che le migrazioni pongo- -
no alla missione consiste nel dare alla Chiesa la credibilita sufficiente
per poter fare annuncio esplicito del vangelo e di Cristo.

E questa credibilita spesso manca. Per questo le migrazioni sono
una sfida salutare per la Chiesa. La salute delle nostre chiese migliore-
rd nella misura in cui i membri metteranno in pratica quei segni evan-
gelici che chiedono i migranti. _ _

L’annuncio della parola di Dio ¢ certamente «/a priorita permanen-
te della missionen07, pero potrebbe, allo stesso tempo, essere una delle
ultime cose da fare. Sono significative, a questo riguardo, le indicazioni
che S. Francesco da, nella Regola non bollata del 1221, a coloro che van-
no tra 1 Saraceni e gli altri infedeli:

I frati poi che vanno fra gli infedeli, possono comportarsi spiritual-
mente in mezzo a loro in due modi. Un modo é che non facciano liti o di-
spute, ma siano soggetti ad ogni creatura umana per amore di Dio (1Pt
2,13) e confessino di essere cristiani. L'altro modyp & che, quando ve-
dranno che piace al Signore, annunzino la parola di Dio perché essi cre-
dano in Dio onnipotente Padre e Figlio e Spirito Santo, creatore di futte
le cose, e nel Figlio Redentore e Salvatore, e siano battezzati, e si faccia-
no cristigni, poiché, se uno non sarj rinato dall'acqua e dallo Spirito
Santo non pud entrare nel regno di Dio (Gv 3,5)108,

196 Cfr. BARRENA SANCHEZ, Félix (2001), p. 9.
W Enchiridion Vaticanum, op. cit., 5/634.
105 3. FRANCESCO DI Assisl, Regola non bollata del 1221, Cap. XVI.
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Tanti migranti condividono oggi la via crucis e le sofferenze di Gesti
Cristo. Nella missione serviamo quelli che sono stati definiti cristos mi-
grantes del mondo, li accompagniamo lungo la loro via crucis per terre
straniere e spesso ostili, Ma questi cristos migrantes non sono solo og-
getto della missione ma anche soggetto dell’azione missionaria della
Chiesa. La Chiesa non funge solo da luogo di ristoroe o rifugio, ma ¢ an-
che I'avamposto della speranzal®,

Conclusioni

Per un approceio pastorale integrale, organico e interculturale

Come abbiamo visto, la missione con i migranti assume un valore
paradigmatico della missione stessa della Chiesa. Essa inoltre costitu-
isce una prospettiva pitt ampia della cosiddetta “cura pastorale dei mi-
granti”, Rappresenta inoltre un approccio piti integrale, organico e in-
terculturale!?. La presenza degli immigrati stimola la Chiesa a vivere
in profondita le proprie dimensioni costitutive, ad essere pii Chiesa,
ad essere pitl missione. In fondo, da pastorale con i migranti ¢ essen-
zialmente la prassi su come essere Chiesa con i migranti e insieme su co-
me lavorare perché si stabilisca il Regno ed ung nuova umanitas1,

Come abbiamo accennato, ¢’é stato uno sviluppo nel pensiero eccle-
siale sulla cura pastorale dei migranti. Si tratta del passaggio dalla pa-
storale specifica alla missione. La missionarieta in campo migratorio
non si esaurisce infatti nel servizio pastorale ai migranti cattolici, ne-
anche nell'evangelizzazione dei migranti di altre religioni. «Pensare al-
la missione tra i migranti di altra fede come semplice missio ad gentes,
in cui sono cambiate soltanto le coordinate geografiche, é misconoscere
Vapprofondimento teologico che ha coinvolto il concetto di missione»2,

Allo stesso tempo, «Lg missionarietd é vissuta come dimensione
della costante trasformazione a cui il Cristo straniero ci chiama mentre
accogliamo t migranti, perché é nell accogliere che diventiamo tutti par-
tecipi. In questo senso i migranti non sono piii soltanto dei poveri da as-
sistere o degli stranieri da integrare, ma fratelli e sorelle con cui condi-
videre la parola e il panes!13,

1% GRIFFIN, Mark; WaLZER, Theron (2004), p. 182.

110 3i veda, a questo riguardo, ANTHONY, Francis Vincent (2006}, che sviluppa I'ap-
proccio integrale, organico ed interculturale in quattro tematiche: identita culturale,
postmodernismo e globalizzazione, modelli di evangelizzazione e carisma religioso.

1l DIREZIONE GENERALE DEI MISSIONARI SCALABRINIANI {2006), p. 282.

112 BATTISTELLA, Graziano (2004b), p. 18. '

13 THREZIONE (GENERALE DEI MISSIONARI SCALABRINIANY (2006), pp. 322-323.
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La missio Dei, allora, cui per grazia siamo invitati a partecipare, ci
chiede non di assistere i migranti come un gruppo di emarginati, ma di
come essere Chiesa con loro.

I fondamenti teologici della missione con i migranti

La missione con i migranti attinge al fondamento teologico del dialo-
go e della comunione e si ispira alla lettura teologico-spirituale delle mi-
grazioni. In questa prospettiva aiuta a cogliere le migrazioni come cifra
della condizione umana e come luogo teologico in cui si rivive il mistero
pasquale e si manifesta il piano universale della salvezza, In questa let-
tura sapienziale & possibile cogliere e riconoscere la presenza dello Spiri-
to che attua nella storia il progetto del Padre. Riconoscere lo Spirito si-
gnifica lasciarsi evangelizzare prima di annunciare e testimoniare. Si-
gnifica lasciarsi guidare dallo Spirito e collaborare con lo Spirito,

La missione con i migranti si sviluppa all'interno, In comunione e a
servizio della chiesa locale. Essere Chiesa con i migranti significa vive-
re in pienezza le caratteristiche fondamentali della Chiesa, sacramen-
to del Regno. In questo contesto essa privilegia la prassi intercomuni-
taria e «ricerca e propone percorsi di comunione, in cui la dialettica tra
diversita e unitd é continuamente ricomposta nella riconciliazione, gra-
zie a Colui “che ha fatto dei due un popolo solo, abbattendo il muro di se-
parazione che era frammezzo, cioé linimicizia” (Ef 2,14)»114,

La missione con i migranti «esige una lettura interdisciplinare ut-
tualizzata delle migrazioni, nelle sue varie dimensiont e componenti,
nelle sue problematicita e nelle sue potenzialita, dove i migranti sono
spesso vittima ma anche capact di validi contributi, in cui le migrazioni
sono analizzate come risultato delle asimmetrie sociali ed economiche,
ma anche denuncia di un ordine mondiale ingiusto»115,

Nella missione con i migranti 'annunecio del Regno «esige la proclama-
zione, il dialogo interculturale e il dialogo interreligioso, in una riscoperta
sempre piit profonda e pittampia della dimensione della cattolicitim118.

Lia missione con i mlgrantl presta maggiore attenzione ai migranti
pili emarginatie piu deboli, i profughi, le donne, i migranti irregolari, e
li accosta con Famore compassionevole del buon samaritano (Lc 10,33).

La missione con i migranti, infine, promuove it passaggio dalla missio
ad migrantes alla missio migrantium, riconoscendo nei migranti dei sog-
getti di evangelizzazione e valorizzando le iniziative che 1i rendono capaci
di rendere ragione della speranza di cui anche il migrare & espressione.

14 fhidem, p. 324,
15 fhidem, p. 323.
16 fhidem.

402




Infine, le due categorie teologiche che a nostro avvise dovrebbero
essere privilegiate nella missione con i migranti e nella missione tout-
court sono quelle della estraneita e del riconoscimento!1?,

Gaetano PAROLIN
gparolin@scalabrini.org
Missionario sealabriniano
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Abstract
What Mission with Migrants?

The essay argues that mission with migrants can be defined as the
new paradigm for the mission of the Church in the world. The analysis
is based on the hermeneutical categories of recognition and otherness.
According to the new theological understanding, mission is first and
foremost the mission of God (missio Dei) and describes His ecstatic
attitude of being for and in relation with. To recognize the otherness of
mission means to share in the mission of God, which is the mystery of
His loving presence through the Holy Spirit, that we welcome as a gift
and approach in humble gratitude. Therefore, mission is the same
Christian identity conceived as grateful recognition of, relation with,
migration to, encounter of, and gracious hospitality offered to the
Other and the others. The close link between migration and mission is
not only an historical feature, but above all a theological insight.
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L’organizzazione della Chiesa
nella cura pastorale per i migranti

Compiito del canonista é «l'inserimento del cristianesi-
mo nelle categorie della mobilita [...]. La Chiesa organiz-
zata incontra ad ogni istanle i problemi dello spazionl.

Introduzione

L'ambito della ricerca prende avvio dalla rassegna bibliografica Migra-
Zioni e scienze teologiche, dove 1 curatori hanno raceolto circa 100 contributi -
che hanno affrontate Uorganizzazione della pastorale dei migranti dal pun-
to di vista del diritto canonico, In un arco temporale che va dal 1980 fino al
2007. In riferimento al settore canonistico, nell'introduzione si legge:

La disciplina teologica che piis di ogni altra ha affrontato in modo
sistematico il fenomeno migratorio € il Diritto Canonico. I saggi di que-
sta disciplina teologica forniscono le interpretazioni e le indicazioni
pitt puntuali. Essi analizzano i documenti del Magistere, mettendo in
evidenza la pluralita di metodi pastorali proposti. Di fatto i nuovi Co-
dici di Diritto Canonico, sotto la spinta del Concilic Vaticano I, danne
uno spazio ragguardevole al fenomeno della mobilitgz.

Il brano citato offre gia di per sé alcuni criteri in base ai quali procedere
nella trattazione della tematica enunciata nel titolo del presente lavoro.

Si potrebbe percorrere la via magisteriale e individuare il progresso, il
metodo e le strutture che i vari documenti ecclesiastici, o almeno i principa-
ki, hanno indicato nell'organizzazione della pastorale per i migranti, senza
perdere di vista il quadro ecclesiologico e quindi normativo di riferimento.

Si potrebbe pure tracciare I'assetto organizzativo e quindi nor-
mativo formalizzato (e non formalizzato, come ad esempio il diritto
dei migranti ad una pastorale specifica sempre affermato dal Magi-

N.B.: in questo numero le citazioni bibliografiche complete sono inserite nella
bibliografia alla fine del saggio. Nelle note a pié di pagina sono quindi indicati sol-
tanto 1 rimandi alla bibliografia completa.

1 LE Bras, Gabriel (1976), pp. 131 e 133.

k. TASSELLD Giovanni Graziano; DEPONTI, Luisa; PROSERPIO, Felicina (a cura
di) (2009), pp. 19-20.
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sterc ma non entrato in nessun canone specifico) nel Codice di Diritto
Canonico (1983) [CIC/83] per la Chiesa latina e nel Codice dei Canoni
delle Chiese orientali [CCEQ] (1990) e attualizzato nell'lstruzione
Erga migrantes caritas Christi [EMCC, 2004].

Si potrebbe, infine, percorrere la via dottrinale riconducibile, pers,
a pochissimi Autori che hanno dedicato numerosi scritti al tema dei
migranti in ambito canonistico e a molti altri che si sono cimentati con
un singolo saggio; tra chi si & dedicato con sistematicita all'argomento
vi & senz’altro Velasio De Paolis, il quale, per quantita non meno che
per qualita, ha riservato gran parte dei suoi studi canonistici ai mi-
granti e all’'organizzazione di una pastorale specifica nell’ambito del
diritto ecclesiale, ma vorrei ricordare anche Jean Beyer che fu, insieme
a De Paolis e ad altri professori di alcune Universita Pontificie, ideato-
re e coordinatore dei Quaderni Universitari dell’allora Pontificia Com-
missione per la Pastorale delle Migrazioni e de! Turismo?.

Pur ritenendoe la validita di queste piste, intendo qui privilegiare
una lettura tematica, formalizzando cosi temi scelti allinterno dei quali
evidenziare P'origine, i cambiamenti e I'attuale assetto organizzativo che
la Chiesa ha raggiunto nella pastorale specifica per i migranti passando
attraversoi diversi criteri precedentemente ricordati e introducendone
nuovi, specie quelli che animano 1l diritto ecclesiale dopo i VaticanoI1, e
pil vicini alla scienza canonistica e al suo rinnovamento.

Prima tra le tematiche va considerata la prospettiva ecclesiologica. I1 Co-
dice di Diritto Canonico, come pure il Codice dei Canoni delle Chiese Orien-
tali, non si possono adeguatamente comprendere, specie per quanto attiene -
lorganizzazione della cura pastorale del migranti, se non all'interno di una
corretta visione di Chiesa. Pertanto & necessario procedere, come dal suo
aspetto fontale, dalla considerazione dei migranti e della cura pastorale
specifica ad essi dovuta, in quanto fedeli inseriti in una Chiesa particolare,
dove essi costituiscono un valido richiamo alla cattolicitd della Chiesa.

Prospettiva teo-ecclesiologica dell’organizzazione della pasto-
rale dei migranti

A conclusione di uno studio sugli aspetti canonistici del magistero
della Santa Sede circa la mobilita umana, Velasio De Paolis ha scritto:

Dalla lettura di tutta la documentazione si ricava lidea che esistq
quasi una legislazione parallela rispetto a quella del Codice che [...Jvie-

¢ Inizialmente pubblicati sulla rivista «On the Move» sono in seguito confluiti
nella collana Senza frontiere. Serie teologico-pastorale, edita dal Messaggero di Pa-
dova; ultimamente sono ricomparsi per i tipi delia Libreria Editrice Vaticana, come
commento all'lstruzione Erga migrantes caritas Christi.
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ne interpretato in ordine alle esigenze proprie della mobilitd umana. Se
é vero che, in genere, le direttive della Chiesa nel campo della mobilita
umana non derogano al Codice, é pure vero che esse portano il Codice
verso i bisogni pastorali: non di rado [...] le norme canoniche sono state
adattate con mirabile flessibiliia, alla cura pastorale per la gente mi-
grante, In tale prospetiiva é possibile esaminare la documentazione,
traendone alcune piste di lettura [...]J5

Cio & detto con particolare riferimento al CIC/17. Infatti nel CIC/83 &
confluita gran parte delle direttive contenute nei documenti del magi-
stero precodiciale; ma il Codice ha anche assorbito la visione di Chiesa
conciliare, sulla quale e a partire dalla quale & possibile interpretare
correttamente 1 diversi istituti canonici e quindi anche le strutture
proprie per la cura pastorale dei migranti. I1 CIC/83 & il Codice del Con-
cilio Vat, II e dell’ecclesiologia conciliare.

Nessuna pastorale, nessuna struttura organizzativa pud avere
senso pieno se non a partire dalla visione di Chiesa cui ci si vuole riferi-
re. Stante questa convinzione, il primo aspetto tematico da cui partire
riguarda proprio i fondamenti e presupposti ecclesiologici che giustifi-
cano lorganizzazione della Chiesa nella cura pastorale dei migrantis,

La letteratura che affronta il tema della mobilita in prospettiva ca-
nonistica si & sforzata di leggere la cura pastorale dei migranti sempre
facendo riferimento ai fondamenti teologici ed ecclesiologici®,

Si tratta qui di considerare la dimensione cattolica della Chiesa e la re-
ciproca immanenza tra Chiesa universale e Chiesa particolare, alla luce
delle quali poter cogliere il contributo specifico e proprio delle migrazioni,

Quando si pensa alla comunione che la Chiesa particolare vive con
e per i migranti, 'effetto visibile si ha nelle strutture pastorali proprie,

* DE Paovls, Velasio (1985), p. XLVIIL; ora anche in: Ib, (2005a), pp. 15-38.

6 D) questa prospettiva mi sono gia occupato in aleuni studi precedenti: SABBA.
RESE, Luigi (2005a); ID. {2005d); Ib. {2006}, pp. 9-24; Ip. (2008), pp. 68-72.

: Penso ad esempico ad autori, in un certo senso classici, come BEYER, Jean
(1980), & in: BEYER Jean; SEMERARD, Marcello (a cura di) (1985), pp. 9-34; oppure
agli studi di De Paolis, che, quasi sempre, come tema dominante, ha qualificato gli
aspetti canonici della mobilitd umana in un contesto e in una visiene di Chiesa. Tra
i molti, vorrei qui indicare uno tra i suoi pin recenti contributi in tal senso, nel qua-
le, tra l'altro si legge: «Nella forma della pastorale dei migranti praticata dalla
Chiesa si riflette la nuova comprensione che la Chiesa ha di se stessa, soprattutto per
guanto riguarda Paspetto ecclesiologico. La Chiesa particolare é chiamata ad aprir-
si ulteriormente alla catiolicitd. Infatti la nuova posizione ecclesinlogica evidenziata
dai documenti del concilio Vaticano II non poteva non influenzare profondamente
anche la riflessione e la prassi della Chiesa sulla cura pastorale dei migrantpv. DE
PaoLis, Velasio (2008). Anche canonisti che pit di recente i sono interessati all'or-
ganizzazione della pastorale dei migranti non hanno omesso di enfatizzare, giusta-
mente, premesse o presupposti ecclesiclogici dei diritti dei fedeli migranti; si veda,
ad esempio BAURA, Eduarde (2003) oppure CORONELLI, Renato (2008).
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.
ma prima e oltre le strutture bisogna insistere sul fondamento che de-
ve guidare I'azione della Chiesa particolare verso i migranti: la com-
munio che deve trasparire anche nei criteri della territorialita e della
personalita, che regolano il costituirsi delle strutture-pastorali per i
migranti e per le varie forme di mobilita.

Ogni azione pastorale, come quella per i migranti, si colloca nel-
I'ambito dell'ecclesialita e della missionarieta. Anche la pastorale peri
migranti ha la sua scaturigine nel mistero della Chiesa; tale pastorale,
proprio per la peculiare condizione di sradicamento e di rischio di di-
sgregazione cui i migranti, che ne sono i destinatari, sono sottoposti, ha
bisogno di riferirsi al suo naturale collante che & la comunione. Nel-
lorganizzazione specifica che la contraddistingue, tale pastorale si
adatta, & provvisoria, e percié si rinnova?, ma non pué farlo se non al-
I'interno della comunione, partendo da essa e mirando ad essa.,

Migrazioni e culture: tentativo di lettura teologico-escatologica

Si deve soprattutto all’opera di Eugenio Corecco, il tentativo di te-
matizzare circa le migrazioni, e la cultura di cui esse sono portatrici,
nell’ambito delle categorie teologiche e del rapporto Chiesa-Regno.

Concepite come sradicamento culturale e perdita della identita in-
dividuale e sociale, le migrazioni possono costituire anche un fattore di
crescita e avere dei risvolti positivi tanto da un punto di vista antropo-
logico e culturale, quanto da un punto di vista teologico e religioso.

Come parte della storia dell'uomo, migrazioni e cultura assumono
una valenza teologica, se viste nell'ottica della storia della salvezza, la
quale sirealizza, secondo la logica dell'incarnazione, nell’evolversi del-
la storia umana. Con la loro portata culturale }e migrazioni diventano
un discorso teologico in quanto, assieme al realizzarsi di un destino ter-
reno dell'uomo o di un popolo, si coglie in esse un segno profetico del re-
alizzarsi del destino portato da Cristo, Questo destino & la salvezza di
tutta 'umanita e la sua unita, ma la Chiesa di questo & segno e stru-
mento, Per questo motivo le migrazioni si configurano anche come
“problema” ecclesiale, quindi teologico®.

Si considera la prospettiva teologica delle migrazioni in rapporto alla
Chiesa, in particolare nell'ambito dell’evangelizzazione e della promozione
umana: l'evangelizzazione, che non & promozione umana, ma la suppone,
tende a generare una nuova cultura perché coglie 'uomo in un ambiente
culturale nuovo, provocando in lui un cambiamento, un nuovo modo di vi-

* Cfr. DE PaoLis, Velasio (2003b), pp. 32-36; ora anche in Ib. (20054), pp. 209-236.
8wl discorso teologico é indiretto rispetto all emigrazione e al suo valore cultu-
rale, perché divenia un discorso sulla Chiese»: CORECCO, Eugenio (1995b), p. XLV.
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vere e interpretare il mondo, che lo rende capace di costruire una Chiesa e
di partecipare alla vita della Chiesa, quale soggetto culturale nuovo.

Sotto il profilo escatologico, propriamente si dovrebbe dire che
V'evangelizzazione coincide con la costruzione del Regno di Dio, al ser-
vizio del quale si pone la Chiesa e al quale la Chiesa deve dare una con-
figurazione nelle realta sociali, e, quindi, anche plasmando le culture.

La funzione della Chiesa non & soltanto di promozione umana, perché
questo non permette di valorizzare I'apporto ecclesiale che 1 migranti pos-
sono dare; ma se nell'evangelizzazione «wiene fatta emergere la coscienza
che i eristiani sono nella Chiesa un popolo, il “nuocve popolo di Dio”, la sua
[della Chiesa] presenza in mezzo all'emigrazione non pud non contrapporsi
alla logica di disgregazione propria del sistema economico e socialen®,

Le Chiese particolari possono diventare, per loro stessa natura, 1luoghi
dove 1 migranti sperimentano la profonda unita dell'essere ecclesiale, dove
la Joro identita culturale viene salvaguardata e accompagnata da un modo
di esprimere la propria fede, anche se con elementi etnico-linguistici, reli-
giosi e devozionali, che necessariamente si diversificheranno dalle Chiese
particolari di arrivo. Gli elementi culturali fanno parte dell’economia della
creazione e come tali vanno salvaguardati nella loro esistenza e identita e
vanno evangelizzati. Cio vale anche per i migranti, di fronte a1 quali la mis-
sione della Chiesa st esplica nel compito, ad essa esclusivo, di «wevangelizza-
re gli uomini, attraverso levangelizzazione della loro cultura, cosi da inte-
grare tutte le culture nella caitolicita, grazie al rapporto di immanenza che
esiste tra la Chiesa particolare e la Chiesa universalen'©.

Tl momento della diaspora e quello ecclesiale sembrano costituire
la dinamica essenziale del popolo di Dio. La dispersione rientra nella
costruzione del Regno come momento essenziale.

Da una parte, il piano della creazione prevede la diversita etnico- lingui-
stica: I'elemento nazionale e le minoranze etniche costitwscono «la comunita
degli uomini uniti da legami diversi, da storte, lingue e culture, che sono
orizzonte globale entro cui gli uomini concepiscono e sviluppano il loro desti-
no»'l, Dall'altra parte, I'economia della redenzione postula I'elemento nuovo
dell'unita dei popoli ¢ delle nazioni attorno alla fede nell'unico Cristo: € la co-
munione operata dallo Spirito che si riflette sull'umanita,

Con la Pentecoste, nel discorso antropologzco creaziondale si innesta
cosi una nuova dimensione, quella ecclesiologica. La Chiesa, guidata
dallo Spirito Santo ¢ in Cristo sacramento «elevatum in nationibusn,
strumento non solo dell’vintima unione degli uomini con Dio, ma anche
dell’unite di tutto il genere umanon (LG 112

# fbidem, p. XLVII.

1 Corecco, Eugenio (1995¢), p. LVIIL
" fbidem, pp. LII-LIIL

12 fhidem, p. LIIL
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La presenza dei migranti nella Chiesa particolare & un appello e un ri-
chiamo continuo a riconoscersi sempre pit come questo strumento che ha
bisogno di arriechirsi di diversita per vivere autenticamente Puniversalita.

Migrazioni e Chiese particolari

La Chiesa & per sua natura una e cattolica. Ogni Chiesa particolare &
cattolica, in quanto realizza 'unica Chiesa di Cristo, per cui i migranti nella
pratica della loro fede non solo non si sentono stranieri in nessun paese do-
ve vive e opera la Chiesa di Cristo che celebra PEucarestia, fonte di unita,
ma sensibilizzano la Chiesa particolare ad aprirsi verso Puniversale e a
sperimentare in maniera pit visibile la cattolicita nella particolarita.

~ Frammentarieta delle migrazioni e permanenza della Chiesa particolare

La mobilitd umana, in quanto oggetto della cura pastorale della
Chiesa, investe la questione del rinnovamento stesso della vita ecclesia-
- le; non & solo una questione di relazione tra Chiese particolari, di parten-
za e di arrivo, ma ¢ fondamentalmente un problema ecclesiologicols,

Sotto questo profilo, la migrazione si presenta come un sproblema che
nasce per effetto di una delle discontinuitd sicuramente piis rimarchevoli
che con la sua stessa presenza il migrante immette nella continuita della
Chiesa particolare»'#; infatti ogni fedele ha un background culturale che &
strettamente legato al proprio sentire e vivere la fede e i sacramenti, a li-
vello comunitario e personale. Si pone, quindi, per la Chiesa particolare,
la necessita dell'integrazione pastorale e liturgica del migrante, salvaguar-
dandone tutta I'originalita ed evitando la tentazione che questa discontinu-
ita venga assimilata nel continuum dell'ecclesialitd particolare!s,

~ Identita dei migranti e apertura delle Chiese particolari

La nota della cattolicita della Chiesa non impedisce le diversificazioni e
le caratterizzazioni culturali particolari: «Lidentites culturale di una mino-
ranza come quella dei protagonisti delle migrazioni (come del resto anche
della eventuale maggioranza indigena) deve essere salvata ad oghi coston's,

Conservare la propria identita & una responsabilita prima di tutto dei
migranti, ma anche la Chiesa particolare, da parte sua, dovra impegnarsi
a salvaguardare I'identita culturale dei migranti, ma non deve limitarsi a
questo: «lI progetto pastorale non puo essere solo quello di salvare Uiden-
tité culturale di una minoranza particolarmente poveracome quella delle

3 Cfr. BEYER, Jean (1980), p. 2.

* BONNET, Piero A. (1992), p. 35.
% Ibidem, p. 36.

¢ Corecco, Eugenio (1995a), p. X.
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migrazioni, ma di farle fare un’autentica esperienza di Chiesa, che va
oltre all'aspetto caritativo o culturale della questione»’, cosi che essa
stessa fa esperienza della sua unita e cattolicita nella ricchezza delle
diversita, prende coscienza, attraverso la diversita del vivere la stessa
tradizione cristiana, di se siessa e del suo essere Chiesa-comunione,
Una Chiesa che attraversoe le migrazioni non riesce a maturare una co-
scienza piu grande dell’'unita tra i popoli, viene meno alla sua vocazio-
ne storica nel mondo moderno.

Nella pastorale per i migranti: strutture per' lintegrazione o per la opmunione?

La Chiesa & comunione ed ha la sua scaturigine, il suo modello e la
sua meta nella comunione trinitaria. La partecipazione e la valorizza-
zione delle migrazioni all'interno della Chiesa particolare devono esse-
re intese alla luce della communio: questa meglio aiuta a comprendere
la vera natura della Chiesa, mentre & rischioso il concetto di assimila-
zione, inteso solo come omologazione delle diverse espressioni di fede
rispetto a quella locale; e anche quando queste si valorizzano, si deve
evitare anzitutto il rischio «di operare una salvaguardia del diverso ec-
clesiale del quale sono portatori i migranti a prezzo di una sostanziale
ghettizzazione»'®, Tutto cid non & conforme al principio della comunio-
ne, soprattutto quando avviene una discriminazione contro alcune for-
me di religiosita dei migranti, gindicate tradizionali, facendo cosi «una
lettura puramente sociologica della fede, che tende ad eludere i tratti
culturali che ogni popolo porta con sé19, e che «impedisce di porre il
problema in modo ecclesivlogicamente corretto ¢ finisce per spingere gli
immigrati alla disaffezione della pratica religiosan®,

L'integrazione, invece, & una categoria sociologica, con cu si ri-
schia di affrontare il problema o «in termini e mentalita politici di con-
servazione — da parte della Chiesa locale “ospite” o in termini di riven-
dicazione sindacale politica da parte dei migrantin?l,

E la communio che va salvaguardata. Il problema centrale non é difen-
dere un’espressione culturale, ma costruire la cattolicita della Chiesa nelle
Chiese particolari. La costruzione della cattolicita in quanto tale deve ca-
ratterizzare ogni Chiesa, anche a prescindere dal fenomeno migratorio.

1l fenomeno migratorio &, anzitutto, un “problema” ecclesiale, che pone
la domanda e la difficolta di come far vivere a fedeli fuori del loro contesto

17 Ip. (1987, p. 51.

18 BoNNET, Piero A. (1992}, p. 37.
18 CorECco, Eugenio (1987), p. 58,
2 fbidem.

2 fhidem, p. 44.
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culturale la propria fede senza appiattimenti o rinnegamenti delle loro
peculiarita. Per cui, da un punto di vista pastorale, la mobilita si configu-
ra come «un problema di vita cristiana»?2, che va salvaguardata e difesa.
Ora la pastorale dei migranti é una pastorale della Chiesa e di ogni
Chiesa particolare; e la corresponsabilita verso lo sviluppo universale
della Chiesa particolare & di tutti, migranti e autoctoni: si tratta di
«educare i cristiani ad essere Chiesa dappertutto — non solo nella pro-
pria comunita dorigine — e a creare dei luoghi di unitd ecclesiale
allinterno della Chiesa locale stessa. Anche la pastorale delle “migra-
zioni” deve avere come obiettivo finale quello dell’unita dei cristianine®.

Il Codice di Diritto Canonico e la missio ad migrantes

Alla vigilia e in seguito alla promulgazione del CIC/83, 1a canonisti-
ca ha dedicato diversi contributi, opere singole e miscellanee, all’'esame
della legislazione canonica e alle modalita in cui & stato declinato nor-
mativamente sia lo statuto canonico dei fedeli migranti sia la ricezione
di strutture specifiche per 1a loro cura pastorale. Nonostante Yassenza,
0 almeno la non formalizzazione, di un diritto dei migranti ad una pa-
storale specifica, certamente il CIC/83 ha recepito in buona parte le
istanze ecclesiologiche del Vaticano II e le strutture specifiche, ormai
collaudate, per rispondere alla cura pastorale dei migranti.

Il Codice di Diritto Canonico: l'ecclesiologia conciliare nel linguaggio
canonistico

Nel CIC/83%* non pochi canoni siriferiscono, sia direttamente sia in-
direttamente, alla cura pastorale dei migranti. Ma, pit che le singole
norme, va ponderato lo spirito nuovo che anima il diritto ecclesiale, del

‘quale il Codice costituisce il tentativo di tradurre in linguaggio canoni-
stico la ecclesiologia conciliare.

I1 Coneilio, dunque, rimane la fonte precipua della pastorale speci-
fica per i migranti. Sotto questo profilo il Magistero conciliare e spe-
cialmente I'analisi del n. 18 del Decreto Christus Dominus, dal punto di
vista pastorale, é sicuramente il pili importante. E quanto emerge da
un magistrale studio di De Paolis?, il quale ha inteso colmare una la-
cuna e collegare i documenti prima del Concilio, che trovano la loro sin-
tesi, armonica e sistematica, nella Exsul Familia, con i documenti post-

# L'espressione & di BEVER, Jean (1980), p. 138.

% Corecco, Eugenio (1995b), p. L.

% Cfy, DE PaoLis, Velasio (1984).

% Cfr. Ip, (1989), ora anche in ID. (2005a), pp. 39-59,
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conciliari. I documenti del Vaticano IT vengono interpretati all'interno
degli Atti conciliari, che permettono di percorrere il cammino di reda-
zione. I testi espliciti sulle migrazioni si trovano nella Costituzione
Gaudium et Spes, nel Decreto Christus Dominus, nel Decreto Apostoli-
cam Actuositatem e nel Decreto Ad Gentes.

De Paolis annota, tral'altro, che I'infondata impressione di frammen-
tarieta che si e tentati di addebitare ai testi conciliari ha la sua origine nel
fatto che del Concilio si considerano solo i documenti finali e si trascurano
gli Atti. Non va, pertanto, perso di vista il principio ermeneutico del Con-
cilio, secondo il quale la comprensione del Magistero conciliare & possibile
soltanto, se oltre alla lettura dei testi, si conoscono anche gli Atti conciliari
e i documenti postconciliari. Per questo lo studio esamina in profondita
liter di redazione di Christus Dominus 18 sia nella fase preparatoria sia
nella discussione dello schema presentato nell’aula conciliare.

La pastorale specifica per i migranti: un diritto non formalizzato

L’analisi dei testi conciliari circa la pastorale dei migranti2 ha mo-
strato che la Chiesa ha una pastorale specifica per i migranti, che tale
pastorale ha una propria ragion d’essere, che & affidata a tutto il popolo
di Dio, con ruoli specifici spettanti ai sacerdoti, ai religiosi e ai laici e

~che necessita di strutture adeguate?”.

Nonostante questa hunga e collaudata tradizione, che nella Chiesa
ha sempre riservato un peculiare trattamento pastorale ai migranti,
tra i diritti fondamentali dei fedeli non viene enunciato quello del mi-
grante ad avere una cura pastorale nel rispetto della propria cultura e
lingua. Su tale assenza ha insistito piu volte il prof. Bonnet28. La man-
canza assume una deplorevole negligenza, sempre al dire dello stesso
autore, per il fatto che tale diritto era stato affermato esplicitamente
pil volte nella disciplina speciale della Chiesa, come anche nei docu-

- menti ecclesiali, in particolare nella Costituzione Exsul Familia e nel-

I'Istruzione Nemo est, oltre che nel m.p. Pastoralis migratorum cura e,
con maggiore insistenza, nella Lettera Chiesa e mobilita umana e nei
documenti recenti del magistero pontificio. Bonnet auspica, dunque, il
superamento di questa mancanza codiciale??, Quanto poi al contenuto
di tale diritto-dovere, lo stesso autore cosi si esprime:

% QOlire allo studio di De Paoclis, segnalato nella nota precedente, vedi anche il
pil recente contributo di ORTIZ, Miguel A. (2002},

2 Cfr, DE PAoLLS, Velasio (1991); ora anche in ID. (2005a), pp. 61-99.

% Cfr. BoNNET, Piero A. (1983}, pp. 99-100. L'autore & tornato sull’argomento
anche in Ip, (2004), pp. 143-155,

2 Cfr. BONNET, Piero A. (1983), p. 101.
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Questa auspicabile integrazione codiciale non dovrebbe d'altro canto
limitarst ad enunciare unicamente il diritto-dovere del christifidelis mi-
grante ad esprimere da par suo lo sordinatio in Deumy, consentendogli la
adiversitd nella unitar — cid che avrebbe nell'esperienza giuridica del Po-
polo di Dio un impatto pratico troppo modesio e comungue insufficiente —
ma altresi enucleare, seppure soltanio in via di principio, le linee pro-
grammatiche di sviluppo di un tale diritio-dovere in chiave cosi negativa
come, e vorremmeo dire sopratiutio, positiva, precisando ancora a carico di
quali autorita gerarchiche st pongano responsabiliti e obblighi funziona-
{i, in rapporto a quel potere ministeriale del quale non per se stessa, ma ap-
punto diaconalmente, é investita Uautorita gerarchica®,

Il risultato di tale enucleazione sarebbe senza dubbie significativo:

Con un conveniente riconoscimento giuridico ed una adeguata tu-
tela canonica del diritto-dovere fondamentale del christifidelis mi-
grante si pone una pietra d'indubitabile valore fondamentale nella co-
struzione di una Chiesa incentrata nel fedele, vero protagonista, anche
per il diritto canonico, di un Popolo di Dio che «ha per condizioni la di-
gnitd e la liberta dei figli di Dio, nel cuore dei quali dimora lo Spirito
Santo come in un tempionsl,

Una enunciazione esplicita del diritto-dovere del fedele migrante
avrebbe avuto un impatto di una enorme efficacia, che avrebbe sicura-
mente risvegliato la sensibilita dei fedeli e dei pastori, per un problema
che diventa di giorno in giorno piu acuto. E, tuttavia, possibile rintrac-
ciare nel CIC/83 gli elementi che, sia pure in modo implicito, contengo-
no di fatto 'enunciazione di tale diritto e dovere32,

Verso una “formalizzazione” del diritto dei fedeli migranti ad una pa-
storale specifica

Partendo dalla lettura di aleuni tra i doveri e i diritti che integrano lo sta-
tuto codiciale dei fedeli in genere, & possibile rintracciare e recepire aspetti
specifici atti a configurare uno statuto dei doveri e diritti dei fedeli migranti.

Sulla base della pari dignita e comune condizione dei fedeli nella
Chiesa, si riconosconoi diritti fondamentali dei fedeli circa gli aiuti spi-
rituali della Chiesa: 1 migranti, alla pari degli altri fedeli e piu di essi,
hanno diritto a ricevere i beni spirituali, a esercitare il culto divino se-
condo il proprio rito, a ricevere I'educazione cristiana secondo la pro-
pria lingua e cultura e quindi ad avere una pastorale specifica3s:

¥ Ibidem, pp. 100-101,

u Jbidem.

2 Cfr. BEYER, Jean (1983).

8 Cfr. SANCHIS, Josemaria F.(1993), pp. 460-467; mi permetto di rinviare an-
che a SABBARESE, Luigi (2006), pp. 71-82.
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La situazione del migrante coinvolge una necessita fondamentale e
legittima del fedele poiché chiama in causa direttamente il suo rappor-
to con Dio. Il fedele migrante ha «l diritto-dovere di attingere Dio, e
quindi di salvarsi, senza rinnegare né rinunciare alla propria identit
di christifidelis sia individuale che comunitarion’4, e per far questo

ha bisogno che il diritto ecclesiale gli assicuri tutte le condizioni che
possano consentirgli di sviluppare coerentemente, nel peculiare conte-
sto comunitario nel quale é inserito, il proprio diverso modo di esprime-
re e di incarnare l'uniti che é insuperabilmente comune a tutti nel Po-
polo di Dio, pur se, in rapporto alla continuité della «portio populi Deir
nella quale vive, si incarna quale discontinuita®s.

L’affermazione della fondamentale uguaglianza di tutti i fedeli e
del diritto di ognuno di vivere nella Chiesa secondo la propria condizio-
ne postula per il migrante il riconoscimento della propria e specifica
condizione di diversita, che si manifesta nel diritto-dovere all’acco-
ghenza da parte della Chiesa particolare; tale attuazione & un’esigenza
ineludibile e radicale per una Chiesa che nasce, si modella e cresce in
rapporto a una comunione. Sul modello di tale relazione comunionale,
si profila il diritto-dovere a un inserimento e a una partecipazione ec-
clesiale non discriminanti, per cui far parte di una Chiesa particolare,
che ha in sé la dimensione universale e cattolica non esige altro titolo
se non il battesimo. Per il migrante diventa necessario, per rendere
sempre pitt completo e visibile I'inserimento della sua particolare di-
versita nella continuita della Chiesa particolare, godere del diritto-do-
vere a una cura pastorale specifica®.

Questa «é per la sua stessa natura straordinaria e provvisoria, ap-
punto perché specifica e dovuta al fatto che quella ordinaria é insuffi-
ciente 0 manca del tuttond’. La pastorale ordinaria con cui la Chiesa
provvede a tutti i suoi fedeli & la comunita parrocchiale attraverso il
parroco. La pastorale verso i migranti non pud e non deve essere alter-
nativa o autonoma rispetto a quella che st ha nei confronti dei parroe-
chiani, da parte del parroco, responsabile di tuttii fedeli che vivono nel
territorio della parrocchia. Inoltre essa non deve neppure limitarsi al

minimum indispensabile, “sufficiente”ed uguale per tutti[...], ben-
si provvedere abbondaniemente e adeguatamente ai bisogni spirituali,
tenendo sempre presente sia il fine a cui tali mezzi sono indirizzati e per

3 Cfr. BONNET, Piero A, (1983), p. 99

% Ip, (1992), p. 48. . ’

% Ibidem, pp. 49-51. Per le strutture di pastorale specifica per i migranti, si
possonc vedere gli studi di ViaNa, Antonio (2003); SAN JosE PrIsco, José (2003); mi
permetto di rinviare anche a SABBARESE, Luigi (2004).

5 DE PaoLis, Velasto (1991), p. 202.
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cui sono stati istituiti da Cristo, sia le peculiari e specifiche circostanze
di vita delle persone3s.

L'appartenenza simultanea del migrante alla Chiesa particolare e al-
la comunita etnica al suo interno comporta da parte della Chiesa «la ne-
cessita di piegare le strutture al servizio delle anime, in particolare signifi-
ca rispetto per il migrante e per il suo inserimento, sia pure graduale, nella
comunita parrocchiale territoriale [...]»¥, Diconseguenza le strutture che
si adeguano ad una pastorale specifica migratoria non sono altro che
lespressione di quella materna sollecitudine che la Chiesa mostra nei
confronti dei fedeli, in modo che «non facciano sentire il migrante stranie-
vo alla Chiesa particolare nella quale si trova a vivere®0,

L’organizzazione della pastorale per i migranti

La pastorale per i migranti, non diversamente dalla pastorale ordina-
ria, ha proprie istituzioni e strutture. Come gia indicato dalla Costituzione
Exsul familia (1 agosto 1952) e dalla Lettera alle Conferenze episcopali sul
tema “Chiesa e mobilitd umana” (26 maggio 1978), i migranti devono bene-
ficiare di una cura pastorale sufficiente e comungue noh minore di quella di
cui godono gli altri fedeli nella vita della Chiesa. Per corrispondere appieno
a tale cura la Chiesa ha elaborato strutture di pastorale per i migranti a di-
versi livelli: universale, sovradiocesano, diocesano e parrocchiale.

A livello di Chiesa universale

Anche se non & in senso proprio una struttura pastorale, una parti-
colare attenzione ha attirato il Pontificio Consiglio della Pastorale peri
Migranti e gli Itineranti, istituzione che viene rinnovata dopo il Vat. II
con una tappa decisiva, segnata dal m.p. di Paolo VI Apostolicae Cari-
tatis (19 marzo 1970) che istituisce la Pontificia Commissione per la
cura spirituale dei migrantt e degli itineranti; ad essa vengono ricon-
dotte tutte le attivita della Chiesa circa la mobilita umana, che fino al-
lora erano frazionate in diversi dicasteri della Curia romana, Nel m.p.
sono previste speciali facolta da dare alla stessa Commissione, come pu-
re & annunciato uno speciale ordo servandus che regoli i rapporti tra la
Congregazione per i Vescovi e la stessa Commissione. Di fatto non si so-
no avute né speciali facolta né & stato mai dato lo speciale orde servan-
dus. La riforma della curia romana, annunciata da tempo, é arrivata fe-
licemente in porto con la Costituzione Pastor Bonus (28 giugno 1988).

38 SANCHIS, Josemaria F, {1993), p. 465.
% DE PaoLIs, Velasio (1991), p. 202.
# BONNET, Piero A. (1992), p. 39.
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Questa ha trasformato la Commissione in Pontificio Consiglio del-
la Pastorale per i Migranti e gli Itineranti, le cui finalita e la cui strut-
tura vengono descritte negli artt. 149-151. Mentre la Commissione
connota un servizio alle dipendenze di altro ente Superiore ed ha com-
piti di studio, il Consiglio implica piena autonomia ed ha funzioni an-
che di direzione e di governo. Sono queste le caratteristiche che il Con-
siglio ha acquistato rispetto alla Commissione. Per quanto riguarda la
competenza si ha un chiarimento desiderato: anche se nel titolo rima-
ne “la pastorale per i migranti e gli itineranti”, nel testo viene indicata
la priorita della pastorale per 1 migranti4l,

A livello di Conferenza episcopale

La pastorale dei migranti ha necessariamente una dimensione so-
pradiocesana che impone il coordinamento sia tra le diocesi all'interno
di una medesima Conferenza episcopale sia tra Conferenze episcopali
stesse; pertanto, senza intexferenze nella responsabilita pastorale uni-
ca del Vescovo nella propria diocesi, la pastorale dei migranti ha biso-
gno di un’organizzazione ad un livello ultradiocesanoz,

stato, tuttavia, osservato che proprio

il capitolo sulle Conferenze episcopali se € chiaro nel suo intento ge-
nerale di sottolineare cioé la responsabilita dell'intero episcopato per
una cura pastorale specifica, lo é molto meno nelle concretizzaziont
suggerite, laddove, in particolare, non é bene specificato quale sia il
compito della Conferenza episcopale, delle Commissioni, del Direttore
nazionale o di altri uffici, specialmente in rapporto alla responsabilita
unica dell'Ordinario del luogo®3,

La Conferenza episcopale, conformemente alla sua natura, é coinvolta
necessariamente hella pastorale dei migranti perché in tale cura sono chia-
mate in causa sia le Chiese di partenza sia quelle di arrivo e quindi si tratta
di un fenomeno che riguarda strutture sopradiocesane e sovranazionali.

A tal proposito & stato giustamente scritto che

il Codice, in riferimento alla pastorale della mobilita, non fa espli-
cita menzione delle Conferenze episcopali. Tuttavia tale compito speci- .
fico delle Conferenze episcopali € sottinteso poiché ad esse spetta «pro-

‘' Un’analisi dettagliata della natura e della missione del Pontificio Consiglio, con
l'esegesi deghi articoli 149-151 di Pastor Bonus si trova in DE PAOLIS, Velasio (1994),
ora pubblicato anche in ID. (2005a), pp. 131-148. Segnalo, inoltre, i commenti di BEYER,
dJean (1990); CHELI, Giovanni; SABBARESE, Luigi (2003); BERTAGNA, Bruno (2005).

# Un contributo — anche se 'autore non & un canonista — che presenta le com-
petenze della Conferenza episcopale, tenendo conto dell'esperienza e dell’esempio
della Chiesa in Spagna si pud trovare in MAGANA ROMERA, José (2003).

4 DE PaoLls, Velasio (1979), p. 362; Ip, (1980), pp. 170, 218.
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muovere maggiormente il bene che la Chiesa offre agli uomini, soprat-
tutto mediante forme e modalita di apostolato opportunamente ade-
guate alle circostanze di tempo e luogonr (can. 447). Infatti, poiché le
guestioni pastorali riguardanti Vemigrazione e la mobilitd interessano
pii diocesi, il Vaticano II esorta perché le Conferenze episcopali dedi-
chino una premurosa atlenzione ai pitt urgenti problemi riguardanti le
predette categorie di persone, principalmente per provvedere adeguata-
mente alla loro assistenza religiosa (¢f. Christus Dominus, 18)4¢,

Tra 1 compiti della Conferenza episcopale I'Istruzione Nemo est
nell’art. 27 indicava I'individuazione di sacerdoti idonei da mettere a -
disposizione della Conferenza episcopale.

Su questo specifico aspetto, in dottrina si é detto che il testo, non
del tutto lineare, ha comportato alcuni problemi interpretativi: non &
chiaro di quale Conferenza si tratti né é spiegabile come la Conferenza
possa disporre non solo di sacerdoti diocesani ma anche di clero religio-
s0. Si tratta forse di mantenere opportuni contatti tra Qrdinario del lu-
ogo e Conferenza, come suggerisce l'art. 28 della medesima Istruzione.
L'Istruzione EMCC raccomanda tale raccordo nell’art. 18§2.

L’art. 31§1 di Nemo est, poi, disponeva che, alla ricerca di sacerdoti
adatti per omogeneita linguistica o nazionale con i migranti, doveva
precedere una consultazione con le Conferenze episcopali. La Confe-
renza di origine presenta il sacerdote alla Conferenza di destinazione,
che lo affida all’'Qrdinario del luogo. Pili problematico & il discorso sul
mandato, rilasciato con rescritto di nomina dalla Conferenza di prove-
nienza che presenta il sacerdote alla Conferenza di destinazione. Tale
rescritto & un documento che attesta I'idoneita del sacerdote per la cura
pastorale specifica per i migranti. Trattandosi di rescritto di nomina,
dal testo risulta inequivocabile che competente per la nomina é la stes-
sa Conferenza episcopale di origine. Stante la natura di una Conferen-

.za, questa non & autorizzata a rilasciare alcun mandato, inteso come
facoltid per il governo pastorale, dato che questo & di competenza
dell'Ordinario del luogo di destinazione. La nomina allora & solo un do-
cumento di idoneita, mentre le facoltd connesse alla nomina sono con-
cesse dall’Ordinario di destinazione, a seconda del tipo di struttura pa-
storale che s'intende costituire: parrocchia personale, missio cum cura
animarum, o altro. L'Istruzione EMCC, al n. 73, precisa che i cappellani
ricevono la “dichiarazione di idoneita”. E, all’art. 5§2 dispone;

I presbiteri, che abbiano ottenuto il dovuto permesso di cui al para-
grafo precedente, si mettano a disposizione di servizio, muniti dell’ap-
posito documento loro concesso, tramite il proprio Vescovo diocesano o

4 SANCHIS, Josemaria F.(1993), p. 484, :
# Cfr. DE PaoLis, Velasio (2005a), pp. 158-159, 165-166.

422



eparchiale e la propria Conferenza, o le Strutture gerarchiche delle
Chiese orientali cattoliche. Lu Conferenza episcopale di destinazione
brovvederd poi ad affidare tali presbiteri al Vescovo diocesano o epar-
chiale o ai Vescovi delle diocesi o eparchie interessate, | quali li nomine-
ranno Cappellani/Missionari dei migranti.

Un altro aspetto che ha richiesto qualche precisazione in dottrina ri-
guarda la figura del Coordinatore nazionale per i missionari dei migranti.
A nessuno sfugge I'importanza che assume 'assistenza pastorale e
spirituale degli stessi sacerdoti che seguono 1 migranti e che esercitano
il ministero in una diocesi che, sotto molti aspetti, ¢ ad essi estranea, e
non hanno un preshiterio e una comunita nella quale essi si trovino in
una situazione di normalita. La legislazione della Chiesa sottopone ta-
li sacerdoti, che continuano a rimanere incardinati alla diocesi di origi-
ne, alla giurisdizione del Vescovo presso il quale svolgono il loro mini-
stero pastorale, sia per l'esercizio pastorale sia per la vita personale.
11 Coordinatoret® dei missionari sostituisce — nominalmente — il Dele-
gato nazionale, di cui parlava I'lstruzione Nemo est. I1 §4 dell'art. 11 di
EMCC risolve definitivamente la questione dell'esercizio di potesta di giuri-
sdizione, gid non concessa dalla precedente Istruzione Nemo est, ma che ve-
niva irritualmente ammessa nella pratica. E stato, altresi, ribadito dalla
EMCC (art., 11§1) che egli viene scelto tra i missionari della stessa lingua.
Autorevole dottrina, in riferimento alla precedente ma corrispon-
dente figura del Delegato nazionale, ha messo subito in evidenza che il
Delegato, oggi Coordinatore, & per 1 missionari e non per i migrantié’;
verso i missionari svolge funzioni di vigilanza, di moderazione e di coor-
dinamento, alla stessa maniera del Vicario foraneo verso i sacerdoti del-
la forania. Non ha competenza sui migranti, che, in ragione del domicilio
o del quasi-domicilio, sono soggetti alla giurisdizione degli Ordinari del-
le Chiese particolari; non ha potesta di giurisdizione sui missionari, 1 qua-
li sottostanno, per quanto riguarda le facolta e I'esercizio del ministero,
all'Ordinario dal quale ricévono le facolta, cioé I'Ordinario del luogo.
La costituzione di una simile figura non é obbligatoria. E una scelta
che si pud operare quando nel territorio di una medesima nazione vi
siano molti missionari della stessa lingua. L'art, 44§1 di Nemo est indi-
cava chiaramente che la costituzione del Delegato hon é precettiva, ma
gquando & costituito, questi deve essere uno solo per i missionari dei mi-
granti della stessa lingua. Non altrettanto chiara é la determinazione

¥ Ho gia fatto notare altrove che ta CEI, attraverso la Fondazione Migrantes,
ha istituito, ancor prima della pubblicazione di EMCC, la figura dei coordinatori na-
zionali dei cappellani etnicl, ma pare si tratti di figure assolutamente diverse: SAB. .
BARESE, Luigi (2006h), p. 165, nota 29.

4 Cfyr, DE PaoLis, Velasio (2005a), pp. 168-170.
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che verte sull'origine nazionale del Delegato, se cioé debba essere della
stessa nazionalita dei missionari di eui é incaricato. Questo tuttavia
non esclude che il Delegato possa essere un sacerdote diocesano, specie
in considerazione del fatto che il suo ruolo primario & quello di essere
delegato da parte della Conferenza; il fatto che sia per 1 missionari non
include necessariamente che debba essere scelto tra i missionari stes-
si; naturalmente nel caso di una simile ipotesi va salvaguardato alme-
no il requisito della conoscenza della lingua nazionale.

LTstruzione EMCC lascia ancora aperta la questione se si possa
scegliere come Coordinatore nazionale un cappellano appartenente ad
un Istituto di vita consacrata o ad una Societa di vita apostolica, dato
che egli, in quanto ha un proprio Superiore maggiore interno all'lsti-
tuto o alla Societd, certo non avra bisogno di alcuna dichiarazione di
idoneita da parte della Conferenza episcopale di origine né & del tutto
pacifico che egli appartenga al gruppo dei missionari che agiscono a no-
me della Conferenza episcopale di destinazione,

E chiaro, invece, che — come stabilisce EMCC art, 11§2 —1a nomina
del Coordinatore é di competenza della Conferenza episcopale di desti-
nazione, previa consultazione della Conferenza episcopale di origine.
In forza di tale ufficio il Coordinatore non gode di alcuna potesta di giu-
risdizione, Tanto meno gode di facolta date dalla Conferenza episcopa-
le, come recitava art. 50 di Nemo est. La Conferenza episcopale non é
competente a dare alcuna facolta o potesta, ma cid € di spettanza unica-
mente del Vescovo diocesano od Ordinario del luogo.

A livello di Chiesa particolare

Nell’ambito della Chiesa particolare, e all'interno di questa a livel-
lo parrocchiale e di strutture vicine alla parrocchia, si possono indivi-
duare tre aspetti: il primo investe la responsabilita del Vescovo e dei
pastori in genere di essere solleciti verso chi, come il migrante, non pud
usufruire della cura pastorale ordinaria, proprio perché si trova a vive-
re fuori dal proprio domicilio canonico*® e pertanto, in ragione del terri-
torio in cui si trova acquista un particolare legame con quel territorio,
in base al quale si stabilisce chi & il suo Ordinario del luogo e chi & il suo
parroco; il secondo aspetto di indagine tematica si interessa del princi-
pio tradizionale in base al quale la Chiesa ha sempre organizzato la
propria pastorale: il territorio appunto; il criterio territoriale, tuttavia,
quando si tratta di pastorale per i migranti perde la sua naturale asso-
lutezza, viene sottoposto a riesame e apre la strada al principio di per-
sonalita che viene cosi canonizzato; quest'ultimo costituisce il terzo

# Cfr. CoCCOPALMERIO, Francesco (1992).
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profilo sotto il quale analizzo il livello organizzativo della pastorale per
i migranti nella Chiesa particolare?®.

— Sollecitudine dei Pastori per chi & privo di cura pastorale ordinaria

Quando il CIC/83 espone la responsabilita pastorale sia dei Vescovi
sia dei pastori di anime in genere il discorso si fa pili puntuale e preciso®®.
Cosi ad esempio nel can. 383, specie nel §1, descrivendo Yufficio pasto-
rale del Vescovo diocesano, si menzionano coloro che «per la loro situa-
zione di vita non possono usufruire sufficientemente della cura pastora-
le ordinaria»; nel linguaggio tradizionale del magistero della Chiesa si
tratta in modo particolare di tutti coloro che sono coinvolti nella mobili-
ta umana. Gia I'Istruzione Nemo est, art. 15, nel riportare il concetto
pastorale di migrante, ricordava:

Orbene tutti costoro, pur costituendo categorie umane non poco di-
verse tra loro, hanno in comune condizioni di vita del tutto particolari,
che differiscono molto da quelle a cui erano assuefatti in patria, al pun-
to da non poter far capo, per aiuto spirituale, al parroce del luogo. Per
questo la Chiesa si preoccupa con materna sollecitudine di prestare ad
essi un'opportuna assistenza pastorale. E precisamente da questo pun-
to di vista pastorale, di cui ora st tratta, che nel concetto di migranti
sono compresi tutti coloro che, per qualungue motivo st trovano a dimeo-
rare fuori della patria o della propric comunitd etnica e per vere neces-
sitd hanno bisogno di un'assistenza particolare.

~ Riesame del principio di territorialita

Tra la normativa di ordine generale, con riflessi diretti ed imme-
diati, anche nel campo della pastorale per i migranti, va sicuramente
ricordata quella che riguarda il principio di territorialita neil'organiz-
zazione della Chiesa. I1 CIC/17 applicava con rigore il principio di terri-
torialita, sia alle leggi sia alle strutture ecclesiali. Ne risultava che il
territorio veniva considerato elemento costitutivo sia delle leggi sia delle
diocesi e delle parrocchie, cbme di altre circoscrizioni ecclesiastiche, Una
conseguenza di tale impostazione era precisamente il can. 21684, che
imponeva la concessione di uno speciale indulto apostolico per 'erezione
di parrocchie personali. Ma gia il Vaticano II, tenendo presente la nuo-
va realta ecclesiale, aveva parlato della parrocchia e della diocesi come

"porzione o di gruppi del popolo di Dio, liberando il discorso dall'elemen-
to territoriale, oggi non pil, da solo, adeguato ad esprimere una realts

4 Mi sono gia occupato di guesti aspetti e quindi mi permetto di vimandare a Sap.
BARESE, Luigi (2006), nel capitolo circa i criteri per costituire una Chiesa partieolare,
pp. 91-99. Esempio di attuazione di strutture pastorali con particolare attenzione alle
diocesi in Spagna si trova nel gia citato contributo di San Josk PRisco, José (2003),

% Per une sviluppo posteodiciale, con cenni alia diaspora orientale, si veda Ga.
LINDO, Miquel D. (2008).
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pastorale diversa, data l'estrema mobilita deila popolazione da una
parte e particolari esigenze pastorali dall’altra®l, La guestione del
principio di territorialita fu considerata tanto importante che di essa si
occupd fin dallinizio la stessa Commissione per la revisione del Codice
e tra i dieei principi direttivi per la revisione dello stesso Codice, pro-
prio in riferimento alla riforma della diocesi e della parrocchia, fu inse-
rito il principio n. 8, dal titolo Ordinamento territoriale nella Chiesa.

Anche se il territorio rimane ancora il eriterio piu diffuso nell'ordi-
namento giuridico della vita della Chiesa, esso viene ridimensionato di
molto e soprattutto subordinato alle esigenze pastorali. Rimane come prin-
cipio ordinario, ma non pil costitutivo; in ogni caso non € un principio esclu-
sivo, in quanto si possono ammettere altri critert, dove 'utilita lo consiglia.
Va notata la preoccupazione per cui anche in tale nuova prospettiva viene
sottolineata la necessita di assicurare I'unita organica di ciascuna diocesi
quanto alle persone, agli uffici, agli istituti come in un corpo vivo.

— Canonizzazione del principio di personalit352

Secondo il principio di territorialita, «di regola la porzione del popolo
di Dio, che costituisce una diocesi o un'alira Chiesa particolare, sia circo-
scritta entro un determinato territorio, in modo da comprendere tutti i fe-
deli che abitano in quel territorio» (CIC, can. 372§1). Si prevede perd an-
che un’altra possibilitd, come & detto nel §2 dello stesso canone: «Tutta-
via, dove a giudizio della suprema autorita della Chiesa, sentite le Confe-
renze episcopali interessate, Putilita lo suggerisca, nello stesso territorio
possono essere erette Chiese particolari distinte sulla base del rito dei fe-
deli o per altri simili motivi». Si tratta di una norma innovativa, se si
considera che gia il Concilio Lateranense IV (1215}, che pure aveva indi-
cato la necessita di costituire pastori per i diversi riti o lingue dei fedeli,
diceva anche che unico tuttavia doveva essere il Vescovo nel territorio,
per non correre il pericolo di creare un monstrum con due teste, sullo
stesso territorio®3. I problema & senza dubbio delicato e va pensato con
grande ponderazione. Ma gia il Concilio vi aveva fatto cenno, per quanto
riguarda la soluzione pastorale del problema della mobilita umana’4.

51 «Quello che si é voluto rivedere & [...J Uesclusivita del criterio territoriale, non
la sua persistenzar: PunNzl NICoLO, Angela M. (2000}, pp. 554-555.

5 Sul tema mt sembrano importanti i contributi di DaLta TORRE, Gluseppe
(2000) e di MIRras, Jorge (2000); GOMEZ-IGLESLAS Casal, Valentin (2002), pp. 170-193.

5 Corpus Iuris Canonici, Editio lipsiensis secunda post Aemilius Ludouici
RICHTERI curas ad librorum manu scriptorum et editioni romanae fidem recognouit
et adnotatione critica instruxit Aemilius FRIEDBERG, Pars secunda, Decretalium
Collectiones, Lipsiae 1881 (ristampa; Graz 1959}, col. 192: «Prohibemus autem om-
nino, ne una eademaque civica dioecesis diversos pontifices habeat, tanquam unum
corpus diversa capita, guasi monstrumy. Sullimportanza di questo principio sia sot-
to il profilo storico sia sotto quello giuridico rimando a CONDORELLI, Orazio (2002)

5 (Cfr. LEGRAND, Hervé-Marie (1992).
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11 C1C/83 si muove nella stessa linea, quando, ad esempio, dispone circa
T'erezione delle prelature personali, di cui ai cann. 294-297, anche se in una
struttura ridimensionata, in quanto in un primo momento le prelature per-
sonali erano state concepite come vere Chiese particolari. Sono, perd, strut-
ture con ampia autonomia, proprio per il perseguimento del fine che esse
sono destinate a raggiungere, nel caso che vengano erette. LTstruzione
EMCC, tuttavia, non ha sfruttato lapertura innovativa che tale istituto
contiene, anche come possibilita per la cura pastorale dei migrantiss.

Un bilancio, abbastanza recente, sull’applicazione e sull'incidenza
nella vita della Chiesa cattolica e nel cammino ecumenico del principio
territoriale e personale si trova nei gia citati atti che comprendonoi la-
vori dell’XI Congresso Internazionale di Diritto Canonico e del XV Con-
gresso Internazionale della Societa per il Diritto delle Chiese Orientali
svoltosi a Budapest dal 2 al 7 settembre 2001586,

— Parrocchia personale e cura pastorale dei migranti

L'organizzazione della cura pastorale su base personale trova ampia
attuazione nell'ambito delle eircoscrizioni parrocchiali e di altre simili o
all'interno di esse®”. Esempio tipico di parrocchia personale & quella costi-
tuita in favore dei migranti di una determinata lingua o nazione3, ma
non mancano parrocchie per i fedeli orientali costituite in diocest latine e
per i fedeli latini in eparchie orientali. Le parrocchie personali per i mi-
granti sono caratteristiche, tra l'altro, per la possibilita che i migranti che
vi appartengono possono liberamente scegliere di appartenere alla par-
rocchia territoriale nella quale vivono oppure alla parrocchia personale.
Oltre che dal Codice, esse sono regolate anche dall'Istruzione EMCC.

Il criterio personale diventa principio di appartenenza ad una par-
rocchia, insieme al domicilio o al quasi-domicilio, in modo che chi ap-

% Sene accenna all’art. 22§2, 5) dell'Ordinamento giuridico-pastorale di EMCC,
con esplicite rimando interno al n. 24, nota 23. Gia prima di Erge migrantes in dot-
trina erano presenti orientamenti in favore di una prelatura personale per la cura
pastorale dei migranti: HERRANZ, Julian (1995), pp. 49-50; IBANEZ CARRION, Emilio
J. (2005-2008); CATTANEO, Arturo (2003), pp. 144-146, Per 1a dottrina successiva a
EMCC si veda TAMMARO, Ciro (2005), p. 297; GALINDO, Miquel D. (2006), pp. 170-171.

% Cfr. ERDO, Peter; SzaB0, Peter (a cura di) (2002). Tra gli altri contributi, sul-
la specifica questione del dilemma tra territorialita e personalita nell'assetto orga-
nizzativo ecclesiale e quindi sulla coesistenza di diverse Chiese sui furis nel medesi-
mo territorto, indico 'apprefondito contributo &i 82AB0, Peter (2002), pp. 225-253.

51 Cfr. PERISSET, Jean C. (1992}, Sulle strutture specifiche e affini alla parroc.
chia é utile il contributoe di BaURa, Eduardo (2005). Sui modelli tradizionali e nuovi
della pastorale per i migranti rinvio a SABBARESE, Luigi (2008). Circa i modelli nuo-
viindicati dall'Istruzione EMCC non sempre vi & chiarezza e distinzione tra le diver.
se strutture proposte; in tal senso gia (ALINDO, Miquel D, (2008}, p. 617, nota 8.

¢ Non mancano nella letteratura studi monografici in argomento, Tra gli altri,
rimando a SOBCZAR, Alexsander (1994); SCICLUNA, Charles (1989); SARZI SARTORI,
Giangiacomo (1989).
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partiene ad una parrocchia personale appartiene contemporaneamen-
te anche alla parrocchia territoriale; pertanto il parroco territoriale ha
potesta cumulativa con il parroco personale sui fedeli della parrocchia
personale, a meno che non risulti diversamente dal decreto di erezione
emanato dalla competente autorita., La potestd cumulativa non si
estende, perd, anche al parroco personale, in modo che questi 1a detie-
ne esclusivamente sui fedeli della parrocchia personale. Rimane chia-
ro anche che la parrocchia personale é eretta in base ad un criterio ter-
ritoriale complementare, vale a dire che tale parrocchia viene comun-
que costituita per fedeli che vivono all'interno di un territorio. Non so-
no mancati studi storici che hanno approfondito il rapporto tra parroc-
chia territoriale e personale, con risvolti ecclesiasticisticis®.

Un aspetto, pastoralmente e canonicamente rilevante nella vita
parrocchiale, riguarda il matrimonio dei migranti. I1 matrimonio dei
girovaghi viene considerato tra i casi per i quali & necessaria la licenza
dell’Ordinario (CIC, can. 1071§1, 1; CCEQ, can. 789,1)%0; infatti, a moti-
vo della loro condizione di mobilita ed essendo senza fissa dimora, la
Chiesa vuole accertarsi con maggior rigore del loro stato libero. -

La ragione propria della proibizione ad assistere al matrimonio dei gi-
rovaghi & nella loro particolare condizione di instabilita di vita, che in pra-
tica si sostanzia nel fatto che sono senza fissa dimora: essi, infatti, non
hanno in alcun luogo né il domicilio né il quasi-domicilio. Di qui la necessi-
ta, avvalorata dall’esperienza, che il parroco della parrocchia in cui dimo-
rano attualmente, che é competente a norma del can. 1115, ricorra al pro-
prio Ordinario del luogo per una pit approfondita verifica che nulla si op-
ponga alla valida e lecita celebrazione del loro matrimonio, Da rilevare
che detta licenza é richiesta anche se girovaga & una sola delle parti.

Tra le motivazioni concrete per cui il Legislatore ha riconosciuto
valore ad una simile proibizione si trova il fatto che i girovaghi possono
-aver contratto un precedente matrimonio; il che € pitt difficile da prova-

_rerispetto agli altri fedeli che hanno un proprio domicilio o quasi-domi-
cilio. 8inoti, poi, che ai girovaghi sono assimilati gli emigrati, stando a
quanto stabiliva Vlstruzione Iterum conquesti (4 luglio 1921), inserita
tra le fonti del can. 1071§1, 1 del CIC, e una successiva Istruzione, Sa-
crosanctum matrimonii (29 giugno 1941),

% Si veda ad esempio lo studio di AIMONE, Pier V. (2002), pp. 573-591.

@ Mi permetts di mmandare a quanto ho gid argomentato nella mia monogra-
fia SABRBARESE, Luigi (2006), pp. 115-122. Segnalo qui anche il contributo ¢i MEDINA
BaLaM, Mario (2009}, ma solo per rilevare che, anche se il sottotitolo annuncia una
applicazione ai migranti dello ius connubii, in realta I'A. si limita ad una mera enun-
ciazione tematica senza alcun tipe di sviluppo: accenna nell'introduzione al diritto al
matrimonio degli illegali (p. 7) e nella conclusione ricorda la necessita di accordi bila-
terali tra gli Stati per 1a tutela del diritto al matrimonio.
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Come & noto, prima del famoso Decreto Tametsi, non si richiedeva
alcuna particolare attenzione per la celebrazione del matrimonio dei
girovaghi; il Decreto tridentino provvide alla condanna dei matrimoni
clandestini e alla precisazione del parroco proprio, in base al domicilio
di uno dei contraenti. Le determinazioni tridentine furono in seguito
confermate da Urbano VIII, con il breve Exponi nobis (14 agosto 1627),
ripreso da un intervento del Sant’Ufficio del 7 giugno 1867.

L’assistenza al matrimonio da parte dell’Ordinario e del parroco
personali, oltre alle condizioni di validita previste per gli Ordinari e i
parroci territoriali, € legata anche alla condizione che almeno uno dei
nubendi sia soggetto alla loro giurisdizione. Rimane fermo, tuttavia, il
principio secondo il quale i sudditi possano rivolgersi anche all'Ordi-
nario o al parroco territoriale, dal momento che la potesta dell'Ordina-
rio e del parroco personali é cumulativa e non esclusiva®!,

Il Codice dei Canoni delle Chiese Orientali e la cura pastorale
dei fedeli in diaspora

A partire dalla promulgazione del CCEO, é riemersa l'attenzione per
una specifica cura pastorale di fedeli migranti orientali, che, trovandosi fu-
ori del proprio domicilio, hanno il diritte di ottenere, per quanto ¢ possibile,
strutture pastorali della propria Chiesa sui iwris. L'art. 16§3 dell'«Ordina-
mento giuridico-pastorale» di EMCC in tal senso recita: «Il Vescove diocesu-
no o eparchiale provveda, a norma del CIC can. 383 e del CCEO can. 193, an-
che all assistenza spirituale dei migranii di un’altra Chiesa sui turis, favo-
rendo l'azione pastorale dei presbiteri del medesimo rito o di altri presbiteri,
osservando le pertinenti norme canoniche», Quali strutture pastorali ade-
guate si possono approntare per quei cattolici orientali che migrano e si sta-
biliscono in territori dove manca il proprio parroco oppure dove non € costi-
tuita una gerarchia orientflle propria? o

81 In dottrina si & introdotta la questione se la facolta di assistere al matrimonio
da parte del parroco personale possa essere delegata. La posizione di chi nega tale pos.
sibilita contrasta con il nuovo concetto di parroco nel Codice, atteso che il parroco per-
sonale & del tutto equiparato al parroco territoriale. Per le diverse posizioni si veda
BONNEMAIN, Joseph M. (2000). Per Fassistenza al matrimonio da parte del cappellano
per i marittimi, i naviganti e la gente del mare durante i viaggi, 'axt. VII§3 di Stella
maris ammette che FOrdinario del luogo e il parroco possano delegare anche fuort dei
propri confini territoriali, il che costituisce una deroga al can. 1111§1 sulla territoriali-
ta delle delega; vedi in merito le annotazioni eritiche di DE Paowis, Velasio (2003a), no-
ta 15, Per Baura, il m.p. Stella maris non sarebbe una legge speciale che contiene ecce-
zioni alla disciplina comune, ma riferendosi allo specifico art. VII§3 afferma che esso
colma una lacuna di legge: BAURA, Eduardo (1997), pp. 31 e 35. Non segnala dunque it
problema della delega di assistere al matrimonio fuori dai confini strettamente territo-
riali né Baura né altri, ad esempio, SANCHEZ-GIL, Antonio 8. (1997), p. 797.
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Queste domande sorgono soprattutto a motivo della mobilita umana che
sempre piu vede fedeli orientali emigrare verso le regiones occidentales del-
I'Europa, del Canada, degli Stati Uniti, delY America latina e dell’Australia.

Le domande hanno interessato soprattutto i canonisti chiamati a ri-
solvere questioni antiche e nuove concernenti molteplici aspetti; anzitut-
tol'esistenza, all'interno dell'unica Chiesa cattolica, di una legitima varie-
tas, comprendente le Chiese orientali e non solo la Chiesa latina, e quindi
le problematiche concernenti I'ascrizione ad una Chiesa sui iuris con
l'eventuale passaggio ad un’altra Chiesa sui iuris; la cura pastorale di fe-
deli orientali affidati ad un Vescovo o ad un parroco latino2, in mancanza
del Gerarca o del parroco proprio®; la costituzione di eparchie orientali in
territori latini; 'amministrazione dei sacramenti delliniziazione cristia-
na® e degli altri sacramenti a fedeli orientali da parte di ministri latiniss;
problematiche concernenti il matrimonio interecclesiale e/o interconfes-
sionale®; aspetti che riguardano la vita consacrata nell'ammissione e/o
nel passaggio da un istituto latino a uno orientale e viceversa®’.

Fedeli orientali in diaspora e pastori latini

Sulla cura pastorale dei fedeli orientali emigrati nei territori latini
d’'Occidente e soprattutto sulla preoccupazione che, nonostante la loro con-
dizione di diaspora®?, non bisogna disattendere il fatto che i migranti orien-
tali cattolici sono tenuti all'obbligo di osservare dovunque il proprio rito, in-
teso come patrimonio liturgico, teologico, spirituale e disciplinare, secondo
la definizione data dal can. 28§1 del CCEO; e bisogna avere la possibilita ef-
fettiva di adempiere quest'obbligo, hanno insistito diversi contributis?,

Ambedue i Codici, latino e orientale, garantiscono a tutti i fedeli cat-
tolici 1l diritto di esercitare debitamente il culto divino secondo le pre-
scrizioni della propria Chiesa e di seguire una propria forma di vita spi-
rituale, che sia per6 in accordo con la dottrina della Chiesa (cfr. CCEO,
can. 17; CIC, can. 214), come anche il diritto «di ricevere dai Pastori della
Chiesa gli aiuti provenienti dai beni spirituali della Chiesa, specialmen-
te dalla parola di Dio e dai sacramenti» (CCEOQ, can. 16; CIC, can. 213).

8 Cfr. MINGARDI, Massimeo (2008).

% Cfr. OKULIK, Luis (2005).

Cir. Ip. (2009).

Tra gli altri, indico qui i contributi di ERDO, Peter (1995); PA. ha proposto una
versione aggiornata in ID. (1998); Ip. (2001); ID. (20000, -

5% Sulle svariate combinazioni che si determinano a motivo della mobilita wmana i
ambito matrimoniale assai illuminante il volume monografico di PRADER, Joseph (1992),

& Cfr. Lorusso, Lorenzo (2005).

* Bulla condizione canonica degli orientali che vivono fuori del territorio della
propria Chiesa di ascrizione, ¢ utile il volume che raccoglie gli atti di un convegno di
studi di canonisti orientalisti; OKULIK, Luis (a cura di) (2008).

% Rinvio qui a Logusso, Lorenzo (2003).

g2
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I migranti cattolici orientali, fermo restando il divitto e il dovere di osser-
vare in ogni luogo il proprio rito, hanno il diritto di partecipare attivamente
nelle celebrazioni hiturgiche di qualunque Chiesa sui iuris, anche della
Chiesa latina, secondo le prescrizioni dei libri liturgici (CCEO, can. 403§1).

Di conseguenza, 1 cattolici orientali domiciliati in territori latini e
affidati ratione domicilii alla cura dell'Ordinario e del parroco latino
non passano alla Chiesa latina™, ma restano ascritti alla propria Chie-
sa e sono tenuti ad osservare il proprio rito, dal momento che vige il di-
vieto di “cambiare rito” senza il consenso della Sede Apostolica (efr.
CCEOQ, can. 32; CIC, can. 112§1).

La gerarchia latina locale ha I'obbligo di garantire losservanza del pro-
prio rito dei migranti cattolici orientali e il contatto con la gerarchia orien-
tale propria di questi fedeli, specie con il Patriarca e il Vescovo eparchiale.

Salvo restando il principio, secondo il quale la potesta dei Patriarchie
dei loro Sinodi viene esercitata validamente entro i confini del territorio
della Chiesa patriarcale (cfr. CCEQ, cann. 78§1, 147), i Patriarchi, a nor-
ma del can, 148 del CCEO, esercitano lo ius vigilantice suoi propri fedeli in
tutto il mondo. Questo diritto e dovere consiste nel cercare le opportune
informazioni sullo stato di questi fedeli, e, dopo aver discusso della cosa
nel Sinodo dei Vescovi della Chiesa patriarcale, proporre alla Sede Apo-
stolica 1 mezzi opportuni da adottare per provvedere adeguatamente alla
loro cura pastorale. I1 Patriarca, dunque, pud proporre alla Sede Apostoli-
ca, per la tutela e I'incremento del bene spirituale di questi fedeli migran-
ti, la costituzione di parrocchie o anche diocesi proprie in diaspora.

1l Vaticano II e ambedue 1 Codici di diritto canonico prevedono la
erezione di diocesi personali orientali in tutto il mondo per i migranti
orientali di diversi riti.

1l decreto conciliare OE 4 stabilisce: «Si provveda in tutto il mondo,
a tutelare e incremeniare tutte le Chiese particolari e a questo scopo si
erigano parrocchie e una propria gerarchia, dove lo richieda il bene spi-
rituale dei fedelin. 11 decreto sull'ufficio pastorale dei Vescovi CD, al n.
23 auspica che nei luoghi dove si trovano fedeli orientali si costituisca,
secondo il giudizio della Santa Sede, una gerarchia propria per ciascu-
na Chiesa orientale. '

" Conformemente a questi dettati del Concilio, il can. 372 del CIC,
pur affermando la regola generale della territorialita della diocesi, ag-
giunge che «dove, a giudizio della suprema autorita della Chiesa, senti-
te le Conferenze episcopali interessate, l'utilita lo suggerisca, nello stes-
so territorio possono essere erette Chiese particolart distinte sulla base
del rito dei fedeli o per altri simili motivi». In pratica, la Sede Apostoli-

 Tale linea ho seguito in SABBARESE, Luigi (2003), p. 113; di parere contrario,
ad esempio, GEFAELL, Pablo (2005), pp. 24-25, nota 69.
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ca ha applicato ed applica ampiamente questa norma, costituendo do-
vunque In territori latini una gerarchia orientale. '

Per garantire adeguatamente lo stato giuridico dei migranti cattoli-
ci orientali che hanno il domicilio o 1l quasi-domicilio in territori dove
manca il proprio parroco oppure nei luoghi dove non & costituita una ge-
rarchia orientale propria, e per assicurare la cura pastorale dei fedeli
migranti di un’altra Chiesa sui iuris, & assai raccomandabile che si favo-
risca una specifica azione pastorale da parte di sacerdoti del medesimo
rito, quando cid & possibile, o da parte di altri ministri sacri, osservando
sempre Funita cattolica nella diversita delle tradizioni e dei riti propri.

A diversi anni dalla promulgazione del Codice per la Chiesa latina e di
quello per le Chiese cattoliche orientali, emergono la connaturale relazio-
ne tra 1 due Codici, che formano 'unico Corpus Iuris Ecclesiae, e le legitti-
me differenze che caratterizzano ciascun Codice, con scelte legislative che
possono creare difficolta di orientamento o interpretazione, quando si
tratta di applicare la legge canonica a fedeli appartenenti a diverse Chie-
se sui iuris o alla Chiesa cattolica e a Chiese o comunita acattoliche.

La sfida della interecclesialita, sia tra cattolici latini e orientali, sia tra
cattolici e acattolici, ortodossi e protestanti si sperimenta maggiormente.
nel ministero sacro; esso costituisce un osservatorio privilegiato per mette-
re in luce sia le problematiche legate alla relazione tra CIC e CCEO sia le
prospettive da assumere per la nsoluzione di questioni che investono non
solo l'ambito giuridico, ma anche quello dottrinale e pastorale.

Ambiti privilegiati di interecclesialita sono soprattutto quelli ine-
renti alla celebrazione e allamministrazione dei sacramenti, ma anche
altri che riguardano P'ascrizione ad una Chiesa sui iuris, I'incardina-
zione, 'escardinazione e 'esercizio del ministero sacro in una Chiesa
diversa da quella di origine, la licenza di “biritualismo”, di “cambia-
mento del rite”, 'ammissione di fedeli e la formazione di seminaristi
orientali in Istituti religiosi latini e viceversa, la collaborazione tra ge-
rarchia latina e orientale in vari ambiti della vita ecclesiale,

Chierici orientali uxorati ed esercizio del ministero in territori latini

Una questione solo accennata in dottrina riguarda i chierici orienta-
li uxorati e il loro ministero per i fedeli orientali in diaspora™. La Con-

' Di questi aspetti mi sono occupato ampiamente in SALACHAS, Dimitrios; SABBA-
RESE, Luigi (2004), pp. 193-375. Non maneano, pers, contributi su argomenti spect-
fici, quali Busso, Ariel D. (2002); OKULIK, Luis (2008a); GEFAELL, Pablo (2007).

" Per gli mterventi in proposito, si veda LORUSS0, Lorenzo (2006), pp. 863-864, poi
pubblicato anche in OKULIK, L. (a cura di} (2008b), pp. 118-120. Un cenno sulla non conces-
sione delle dispense a sacerdoti orientali uxorati per lesercizio del ministero in America
si trova anche in GEFAELL, Pablo (2008), p. 145; e in CRISTESCU, Maria 1. (2008), p. 213.
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gregazione per le Chiese Orientali, fondata nel 1917, negli anni 1929.
1930, ha proibito il ministero di sacerdoti coniugati delle Chiese orien-
tali in alcune regioni. Si tratta dei seguenti decreti: Cum data fuerit (1
marzo 1929) per il clero rutene in emigrazione in America del Nord;
Qua sollerti (23 dicembre 1929) aveva esteso la proibizione del clero
sposato a tutto il clero orientale emigrato in America del Nord e del
Sud, in Canada e in Australia; Graeci-Rutheni Ritus per il clero greco-
ruteno in Canada (24 maggio 1930).

La Lettera Aliquibus abhinc annis (1 ottobre 1890) sembra possa
considerarsi il primo intervento ufficiale che impone di inviare in Ame-
rica settentrionale solo sacerdoti ruteni celibi. La medesima disposizio-
ne proibitiva fu adottata in Canada, dove con decreto Fidelibus ruthenis
{18 agosto 1913) era vietato 'esercizio del ministero presbiterale ai fe-
deli orientali uxorati. Accante a questo e al gia citato decreto Romana
Eecclesiae (1 maggio 1897), vi & anche un successivo intervento nella
Lettera Relatum est (12 aprile 1894}, nella quale si rimprovera ai pre-
shiteri orientali dimoranti nelle Americhe che raccolgono elemosine e
si occupano di affari «non sine gravi christiant populi scandalo». Nel-
I'intento di voler porre rimedio a tale scandalo la Lettera Relatum est
reitera che ane, absque praevia licentia Ordinarii loci ad quem, sacer-
dotes dictum in finem designentur (qui caelibes aut vidui esse debent).

Per ulteriori disposizioni, anche recenti, la citata normativa ¢ stata
estesa su altri territori non considerati “regioni orientali”. E stato inol-
tre fatto presente che essa non pud essere cambiata senza aver sentito
la Conferenza Episcopale in loco ed aver ricevutol'autorizzazione della
Santa Sede. Al contempo, perd, si registrano anche interventi non piu
proibitivi ¢ quindi modificatori di normative precedenti.

Gia prima della promulgazione del CCEO, in pratica dalla fine del
XIX secolo, era invalsa la prassi di inviare in diaspora anche sacerdoti
orientali uxorati; tale prassi fu pero bloccata dagli interventi sopra ci-
tati; per cui si ritenne di rinviare la trattazione della questione a dopo
la promulgazione del CCEO. Oggi, a Codice orientale promulgato, la
dottrina si interroga ancora se 1 tre decreti proibitivi siano ancora in vi-
gore oppure sono stati aboliti.

11 divieto per la diaspora fu introdotto, dietro richiesta dell’episco-
pato latino, preoccupato che 'ammissione di fedeli coniugati al presbi-
terato potesse suscitare la admiratio fidelium ed avrebbe influenzato
negativamente il clero latino, per antica tradizione celibatario.

La prospettiva di una revisione della questione, che avrebbe potuto
prevedere un’abrogazione delle norme speciali della Sede Apostolica,
ancora in vigore, é stata bloccata in partenza, atteso che un recente in-
tervento reitera il divieto diinviare in diaspora sacerdoti orientali uxo-
rati, sia nei territori in cui esiste gia una gerarchia orientale, sia nei
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territori in cui non esiste una gerarchia orientale e i fedeli orientali so-
no sotto la potesta dell'Ordinario latine®s.

Sull’lstruzione Erga migrantes caritas Christi

Gli studi canonistici specifici sull' Tstruzione EMCC non sono nume-
rosi; ma quelli esistenti sono sufficienti a traceiare un quadro della ri-
cezione che tale documento ha avuto tra i canonisti.

In dottrina si & anzitutto considerato la natura di Istruzione del docu-
mento. E quanto emerge nella considerazione degli aspetti giuridici del-
I'Istruzione, aspetti che De Paolis raccoglie intorno a tre tematiche fon-
damentali; «1) individuazione della normative alla quale Ulstruzione si
rapporta, 2) relazione tra I Istruzione ¢ lo normativa precedente; 3) la na-
tura giuridica del documenio stesson™. La natura del documento presup-
pone una horma autonoma e primaria di riferimento, alla quale essa é
subordinata. unque, I'Istruzione non sostituisce o abolisce i documenti
precedenti; li aggiorna introducendo elementi nuovi, rispondenti alle esi-
genze del contesto, senza, perd, modificarne I'assetto d'insieme. In con-
clusione, I'Istruzione «sottolinea certamente aspetti nuovi di grande im-
porianza, ma non ne deriva una nuova normativae»™. Cosi, la normativa
precedente «non si pud ritenere abrogata dalla stessa Istruzione Erga
migrantes, non st vede infatti come una legge, quale & ritenuta De Pasto-
rali Migratorum Cura, potrebbe essere abrogata da una Istruzione»,

Connessa alla natura del documento vi e la questione circa i sogget-
ti con potere di governo.

Si introduce una competenza nuova nell’ambito di quelle tradizio-
nali del Pontificio consiglio: Uesercizio di potestd esecutiva con la facol-
tadiemanare Istruzioni a normadel can. 34 (art. 22). Anche qui sipone
la questione circa i soggetti che nella Curia Romana hanno potestd di
governo. La dottrina ha sempre sostenuto che, all’interno della Curia
Romana, godono di potest esecutiva le Congregazioni, mentre i Ponti-
fict Consigli sono organismi di studio e promozione, a meno che non ri-
sulti diversamente, come, ad esempio, nel caso del Pontifico consiglio
per i laici e di quello per 'unita dei cristiani. Con la norma deill’art.

% In occasione del XXXVII incontro di studio del Gruppo Italiano Docenti di Di-
ritto Canonico, programmato per il 2010, mi occuperd della questione con una rela-
zione che, nell'ambito del tema generale sul sacramento dell’ordine sacro, vertera
sui presbiteri orientali uxorati e l'esercizio del ministero in diaspora.

“ DE PaoLis, Velasio (2005¢), p. 112.

% Ibidem, p. 137.

. ™ DEPaoLIs, Velasio (2005b), p. 72; ID. (2008}, pp. 23-24. Sulla stessa linea an-
che %?%SRES’ Jesus (2004), p. 556 e in mode pit articolato VIANA, Antonio (2005),
pp. 276-282.
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22§2, 2) il Pontificio consiglio della pastorale per i migranti e gli itine-
ranti si é (sorprendentemente) attribuita una nuova competenza,

All'lstruzione é accluso un “Ordinamento giuridico-pastorale” che,
come l'intera Istruzione s1 rivolge anche ai cattolici orientali’™, Proprio
il riferimento a) fedeli orientali ha suscitato pitt di una perplessiti in
dottrina; infatti, secondo Pastor Bonus compete alla Congregazione per
le Chiese Orientali provvedere alla cura pastorale dei migranti orienta-
li, in quanto nelle eccezioni previste nell’art. 58§2 — tra le materie di
competenza di altri dicasteri — non si menziona il Pontificio Consiglio.

Come ho gia scritto altrove,

la Congregazione per le Chiese orientali rimarrebbe privata di fatto
di una competenza che invece Pastor Bonus le riserva, guando nell'art,
5881 descrive le competenze sue proprie e nel §2 prevede le eccezioni,
senza perd che tra queste sia menzionaia una spectfica competenza del
Pontificio consiglio della pastorale per i migranti e gli itineranti™.

Sotto questo profilo, sarebbe stata necessaria una speciale delega pon-
tificia o ancora meglio un’approvazione del documento in forma specifica®®.

Prospettive di approfondimento

Potrebbe essere oggetto di approfondimenti considerare 'attuale
assetto organizzativo per la pastorale per 1 migranti, alla luce della co-
munione, per verificare se e come le strutture riescano a non far sentire
il migrante straniero alla Chiesa particolare nella quale si trova a vive-
re; se queste strutture siano capaci di educare il migrante ad essere
non solo destinatario dell’azione pastorale, ma anche collaboratore egli
stesso nell’azione pastorale, e quindi missionario, come ogni fedele de-
ve essere nella sua Chiesa: si passa cosi dalla missio ad migrantes alla
missio migrantinm, '

Un altro aspetto concérne il rischio delle cosiddette strutture pa-
rallele, che, anziché aprire alla comunione, chiudono, In questo senso,
vanno approfonditi i critert, territoriale e personale, dell'organizzazio-
ne pastoralesl, per poter costruire modelli pastorali che valorizzine sia

7 SABBARESE, Luigi (2005b), p. 141. Cfr. anche DE Paouis, Velasio (2005¢),
pp. 124-130.

% Ina presentazione dellIstruzione nella prospettiva del CCEO si trova in
Vasiu, Cyril (2007).

7 SABBARESE, Luigi (2005¢), p. 114.

8 Cfr. VIANA, Antonio (2005), pp. 282-285. I'A, era gia entrato nel merito di
questa questione in ID. (2008), pp. 243-245. Quest'ultimo contributo & stato pubbli-
cato anche in ID. (2004), hic pp. 45-47.

8 Cfr. BAURA, Eduardo (2003).
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.
il texrritorio, visto come prossimita e apertura della Chiesa che accoglie
inunluogo, sia la dimensione personale, che, piti che essere un ostacolo
al principio di unita di una Chiesa, rappresentato dal Vescovo, € il mo-
do per far risaltare la diversita propria della Chiesa di Pentecoste.

Nel pitt ampio contesto dei criteri di pastorale specifica, si dovrebbe
valutare quale potra essere 'equilibrio tra il principio della specializ-
zazione pastorale e l'inserimento in una pastorale di insieme (diocesa-
na, parrocchiale); circa, poi, il prineipio di flessibilita organizzativa, si
potrebbe meglio approfondire quale la relazione tra criterio di organiz-
zazione territoriale e criteric personale; meriterebbero pure di essere
meglio investigati il principio di disponibilitd ministeriale e Fistituto
dell'incardinazione, come pure il principio di specificitd ministeriale e
I'universalita del ministerc sacerdotale.

In riferimento alle funzioni di insegnare e di santificare, che invece
sono primariamente l'esercizio del ministero da parte dei ministri sacri e
di quanti li coadiuvano, si possono approfondire, tra le altre, le tematiche
concernenti la catechesi nel contesto specifico della mobilita®2, oppure la
vita liturgico-sacramentale, e quindi verificare quali criteri seguire nel-
I'inculturazione della liturgia® e nella celebrazione dei sacramenti, come
garantire I'unitd della liturgia che celebra il mistero di Cristo nella plura-
lita delle forme celebrative®®, quale creativita adottare per assicurare la
liceitd, la validita delle celebrazioni®s e Tefficacia spirituale per i fedeli,
senza scadere In sterili arbitrarieta e improvvisazioni.

. Luigi SABBARESE
|.sabbarese@urbaniana.edu
Pontificia Universita Urbaniana
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Abstract _ .
The organization of the Church in the pastoral care of migrants

This essay intends, through a thematic reading, to trace the
contribution of canon law studies to the pastoral care of migrants,
privileging most of all the organizational dimension. To understand
the specific structures that the Church has worked out in the field of
the care of migrants it is necessary to begin from the preconditions and
foundations: those are found in the unavoidable reference to the
theological and ecclesiological data. The organization of the pastoral
care regarding the migrants can be understood starting precisely from
the vision of the church proposed by the Vatican Council II, and
adopted by the Latin and Oriental Codes that has traduced it in a
canonistic language. Even though the canonical regulations have not
formalized a proper law to a specific pastoral care, the organizational
set-up has recorded, besides the new spirit of the Councll, a series of
universal norms and inspirational and regulatory principles of specific
pastoral structures for migrants — especially that of the personal
organization next to the territorial one. The article takes mnto account
not only the contribution of Latin canon lawyers, but opens also to
Oriental canon law studies, which after the promulgation of the Code
for the Oriental Churches in 1990, has enriched the doctrinal
panorama with issues that are specifically Oriental — just think of the
pastoral care of members of Oriental churches in diaspora — and has
called Latin and Oriental canonists to debate on inter-ecclesial issues
old and recent.
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Teologia pastorale e migrazioni

Introduzione

Le migrazioni politiche, economiche e religiose di singo-
le persone e di intere comunitd non sono un fenomeno mar-
ginale che esige risposte di emergenza, ma sono divenute un
fenomeno strutturale che coinvolge tutte le nazioni ed incide
profondamente sulla vita sociale, culturale, religiosa ed
economica delle nazioni di partenza e di accoglienzal.

Molte nazioni, nel giro di pochi decenni, da paesi prevalentemente mo-
noculturali, sono divenute sempre pit multiculturali. Anche nel panorama
religioso si rilevano cambiamenti considerevoli non solo per la compresen-
za di molte religioni con organismi e strutture propri2, ma anche perché
all'interno delle chiese locali il peso, almeno numerico, dei cattolici di altra
madre lingua & sempre pil rilevante. Si tratta di un aspetto vitale e perma-
nente ¢ non di qualeosa di transeunte. Non va poi dimenticato che i nuow flus-
si sono solitamente composti da una popolazione giovanile, e questo ha una
grande incidenza sulla pianificazione pastorale e sulla cura dei migrantis,

Questioni preliminari

~ La scarsita di fonti

Non mancano documenti del Magistero e di singole conferenze epi-
scopali con indicazioni pastorali per le migrazioni. Mentre gli studi so-
ciologici e antropologici sulla religione e religiosita dei migranti sono

N.B.: in questo numers le citazioni bibliografiche complete sono inserite nella
bibliografia alla fine del saggio. Nelle note a pié di pagina sono quindi indicati sol-
tanto i rimandi alla bibliografia completa.

! Traditio Scalabriniana, 1, giugno 2005, www.scalabrini.org/index.php?op-
tion=com_content&view=article&id=1118&Itemid=272&lang=it,

 LEVITT, Peggy (2007); JACOBSEN, Knut A.: RaJ, Selva J. (Eds.) (2008).

* Nell'accezione catiolica quando si parla di migranti in ambito pastorale solitamente
si comprendono tutte le categorie di persone costrette per vari motivi a lasciare la loro ter-
ra, come gli emigranti, i richiedenti asilo, i rifugiati, i marittimi, icircensi, irom e sinti.
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assal numerosi, sono invece rari i manuali di teologia pastoraletoica-
pitoli specifici inseriti nei testi generali di pastorale o di missiologia,
che trattino espressamente della cura pastorale dei migranti. «Tra i feo-
logi il tema dell'emigrazione é ampiamente “indocumentato™?.

Approcci teologici diversi

Non & solo la carenza di guide e di saggi specifici a destare perples-
sitd. Anchei principi teologici che i diversi autori propongono come fon-
damento per 'azione della Chiesa in ambito migratorio variano consi-
derevolmente e, in talune istanze, possono addirittura generare osta-
coli alla sua implementazione.

Accenniamo ad alcuni spunti teologici. Solo negli anni pia recenti é
stata data importanza a quegli elementi teologici che possono poi trovare
uno shoceo operativo. La pastorale migratoria «é collocata, come ogni altro
settore della pastorale [...J] in una prospettiva molto ampia e vasta della te-
ologia biblica, dogmatica, ecclesiologica, perché solo da questo orizzonte é
illuminata e fondata. Sicuramente non puo prescindere dalla storia della
chiesa [...] I confronto con la parola di Dio, da integrare con la tradizione
ed esperienza-riflessione della chiesa, non offre delle soluzioni immediate
né delle formule per fare delle scelte pastorali come risposta ai problemi
della migrazione. La parola di Dio costituisce un orizzonte di orientamen-
to, da la direzione e indica i criteri per un'opera di discernimento e di valu-
tazione. Tali criteri ed orientamenti di fondo devono essere verificati in
rapporto alla missione tra e per i migrantS. '

L'esigenza di chiari fondamenti biblici e teologici, pur non offrendo
soluzioni pratiche immediate, aiuta ad evitare che la prassi sia lascia-
ta allinclinazione dei vari operatori, trasformandosi in una serie diim-
provvisazioni pastorali.

Alcuni fanno appello alle grandi figure bibliche, che divengono pa-
radigmatiche nella cura d&i migranti. Altri adducono I'esempio di Cri-
sto, il Buon Samaritano per eccellenza che esorta: «Va'e fa’ anche tu lo
stesso» (Le 10, 37)7. Rinaldo Fabris asserisce che i criteri sono da reperi-
re nello «stile dell’agire di Dio, rivelato ed atiuato pienamente in Gesii

Cristo, il Signore. Dio salva gli uomini, in quanto li libera dalla schia-
vitly, li fa entrare in comunione di vita con sé e tra loro. Questa azione
salvifica di Dio non avviene dall’esterno, ma si inserisce in un processo

4 Ofr. Auza, Néstor Tomas, et al. (1994); AvaLOS, Hector {ed.) (2004); Bacaio,
Fabio (ed.) (2004); ID.; BRAZAL, Agnes M. (eds.) (2008); SCHOPFER, Hans (Hrsg.) (1985).

5 (3rOODY, Daniel G. (2009b), p. 641.

8 SiLini, Giambattista (2004), p. 17.

7 (OURGUES, Michel (1986}
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diimmersione e condivisione con la storia degli uomini, che é fatta di ei-
nia, cultura, di attese umane e valori etici»®,

Daniel G. Groody fonda la pastorale migratoria su quattro categorie:
I'Imago Dei (la creazione) che richiama la dignita di ogni singola persona,
senza discriminazioni di sorta; 1a categoria del Verbum Dei, che rievoca
Incarnazione di un Dio che si fa volontariamente straniero e per il quale
non esistono confini di sorta per potersi identificare con tutti in un supre-
mo atto di amore e solidarieta; le categorie della Missio Dei e della Visio
Det per spiegare una vita vissuta tra un orizzonte terreno misto di giusti-
zie e ingiustizie e un orizzonte escatologico (il gia e non ancora)®,

Non pochi seguaci della teologia della liberazione hanno trattato della
teologia pratica in campo migratorio incentrando la lore attenzione sui la-
tinos negli USA, spesso in combinazione con la teologia di genere!® e uti-
lizzando il metodo del “vedere, giudicare e agire”. Con il passare degli
anni, tuttavia, sono emersi i limiti di un approccio che non offriva pre-
cise basi teologiche per le scelte pastoralill. «Nonostante le buone inten-
ziont dei proponenti, laccentuazione del tema biblico della liberazione
era uttlizzata per convalidare ogni tipo di attivitd pastorale [...] Questo
impegno teologico pratico era spesso portate avanti ovunque in modo
generico per cui risultava difficile distinguere una visione cristiana del-
la chiesa e della societd da una visione secolare [..]. La mancanza di po-
stulati sufficientemente probatort attinti alle fonti cristiane, sia bibli-
che che provenienti dalla Tradizione o dal Magistero, portava alla ste-
sura di piani e attivita pastorali che rimanevano troppo sul generico, o
erano ripetitivi e non sufficientemenie miratini2,

Alcuni teologi della liberazione tendono ad eliminare o a ridimensio-
nare drasticamente la religiosita popolare o per lo meno a liberare la gen-
te da quella che essi ritengono una funzione narcotizzante della pieta po-
polare, La pastorale migratoria & concepita come un impegno a coscientiz-
zare gli Immigrati circa le ingiustizie perpetrate nei loro confronti per ar-
rivare a un cambiamento sociale radicale, correndo il pericolo di ridurre le
scelte pastorali ad una mera strategia per la lotta politica e sociale.

Ma non sono soltanto aleuni teologi della liberazione a rifiutare o ad
accantonare come irrilevante la religiosita popolare. Negli USA, dopo il
Concilio Vaticano 11, il cattolicesimo americano si impegna a fondo in un
processo di rinnovamento, che comporta la rimozione di tutte quelle in-
crostazioni e forme anomale di devozione che irritano i protestanti e sono

% FaBris, Rinaldo (1985), p. 243,

? GroobY, Daniel G, (2009b). -

1o Cfr., ad es., HOLLAND, Joe; HENRIOT, Peter (1983), pp. 7-30.
1 Cfr. CoNNORs, Michael (2001), pp. 50-74,

2 F1GUEROA DECK, Allan (2004), p. 279.
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giudicate offensive o retrive pericattolici della classe media, mentre inve-
ce il cattolicesimo popolare & tenuto in gran conto dagli immigrati.
Come conseguenza, «un numero considerevole di poveri votarono
con i loro piedi e scelsero di identificarsi con forme carismatiche, pente-
costali ed evangeliche della cristianitd. Una possibile spiegazione del

~ fenomeno é la chiara identita religiosa e originalita di queste espressio-

ni religiose; cio che essi spesso non vedevano nel cattolicesimo e prote-
stantesimo progressistan13,

Per tutelare le forme del cattolicesimo popolare praticate dagli immi-
grati, alcuni pastoralisti suggeriscono di ricuperare 1l modello delle par-
rocchie personali. Viene pero fatio notare come esso possa generare una
staticita che porta a chiudersi in se stessi. Oggi alcuni ritengono che la
parrocchia nazionale sia incapace di formare i fedeli all'incontro con gli al-
tri. Non va tuttavia dimenticato i} peso straordinario che questa struttura
ha avuto, ad esempio, nella crescita della chiesa cattolica nordamericana.

Dopo la seconda guerra mondiale molti vescovi anglosassoni si ri-
fiutarono di erigere parrocchie personali onde evitare possibili conse-
guenze negative quali I'etnocentrismo e lo spirito di indipendenza dal
controllo diocesano. Sempre dopo il 1945 diminuisce considerevolmen-
te il numero di preti che possono parlare la lingua degli immigrati e
pertanto gestirne le parrocchie. Avviene cosi una trasformazione delle
parrocchie che da territoriali divengono multiculturali, sebbene si
tratti spesso di un mutamento sociologico pit che pastorale.

Altri autori pongono I'accento sul contesto ecclesiale in cui s1 opera.
Nella sua analisi, partendo dalla teologia dell'incarnazione, Allan Fi-
gueroa Deck, con 'ausilio dell’esortazione apostolica Evangelii Nun-
tiandi, intende conglobare due esigenze: I'impegno a prendere sul serio
il comando di Gesu di evangelizzare e la volonta di incarnare il Lieto
Annunzio in una determinata cultura. I autore precisa subito che que- -
sta sollecitudine a favore della fede non significa una mancanza di at-
tenzione nella promozione della giustizia'4, Il mistero dell'Incarnazio-
ne pone al centro dell’attenzione la persona migrante con le sue esigen-
ze specifiche. «Linsistenza sulla vie della concreta incarnazione-incul-
turazione apre la strada alla vera universalita»'®. 1l ruolo della cultura
nella trasmissione e preservazione della fede e la personalizzazione di
questo processo portano a concludere, anche in campo migratorio, che
ogni soggetto pud esprimere un modo nuovo e originale di vivere la fede,

A motivo delle varie crisi che colpiscono le chiese dell'emisfero Nord
e soprattutto del calo di vocazioni sacerdotali, che incidono fortemente
sulle strutture ecclesiastiche, si corre il rischio di ignorare I'impegno

12 Jhidem, nota 10, p. 279.
W Thidem, p. 278.
15 SARTORI, Luigi (1985), p. 244.
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specifico nell'ambito della evangelizzazione e ri-evangelizzazione dei
gruppi di immigrati, la cul consistenza numerica sta crescendo. «Le
parrocchie non sembrano affatio prese dalla spinta evangelizzatrice.
Esse riflettono una classe media non incline a coltivare rapporti con i
nuovt arrivati. Fino a quando la leadership non affronta questo males-
sere, l'apostolato per gli ispanici continuera ad essere caratierizzato da
unq certq mancanzq di urgenza»is, .

Grazie anche al lavoro di riflessione portato avanti da alcuni stu-
diosi scalabrinianil?, si sviluppa una visione nuova del migrante che da
oggetto di carita e di assistenza diventa soggetto a pieno titolo nella vi-
ta della chiesa!®, dono e provvidenza'®. Si introducono le categorie del-
la “missio migrantium” e della “migrazione come risorsa”™: un’ottica di
pensiero controcorrente, in un tempo in cui il migrante é presentato co-
me un pericolo o come disturbo da cui proteggersi.

David Hayes-Baustista ricorda come wicercatori, accademici, attivi-
sti sociali e personaggi politici hanno ripetutamente rafforzato la rappre-
sentazione dei “Latinos” come vitlime, come una sottoclasse socialen?0,
Lottica di una lettura riduttiva delle migrazioni ha degli effetti negativi
sulla pastorale in quanto impedisce alle persone di rivelarsi, nella unicita
voluta da Dio, come portatrici di doni, di tratti e di potenzialita originali.

La prospettiva della migrazione come missione e come risorsa indu-
ce Gaetano Parolin (richiamandosi a Paul Ricoeur) a parlare di «teologia
del riconoscimento»®!, che coinvolge tutte le parti interessate. «Ormai
ogni angolo del mondo é toccato dalla realta multiculturale. Questa pud
causare, e spesso di fatto provoca, una sensazione di disagio, di inquietu-
dine, se non addirittura di paura e di conflittualita. Ma é una realtd, co-
me tutte quelle del mondo, davanti alla quale il teologo ortodosso Pavel -
Euvdokimov ci invita ad avere un atteggiamento affermativo: Uatteggia-
mento cristiano davaenti al mondo non pud mai essere quello della nega-
zione, L'atteggiamento cristiano é sempre un’'affermazione, ma escato-

¥ FIGUEROA DECK, Allan (2004}, p. 295.

7 Cfr,, ad es., DIREZIONE (GENERALE DEI MISSIONARI SCALABRINIANI (20086).

13 Per un esame dell'ottica di lettura del migrante nei documenti del Magistero
cfr., ad es., TassELLO, Giovanni Graziano (2001.

# Significativo a questo preposito un decumento della Bishops’ Commission
for Pastoral Life dell’Australian Catholic Bishops’ Conference Graced by migration
del maggio 2007, in cui si legge «L ‘Australia é stata favorita e continua ad essere fa-
vorita da Dio attraverso U'immigrazione». Il testo & consultabile sul web: www.ac-
mro.catholic.org.au/documents/GracedbyMigrationPDF . pdf.

2 BAUTISTA, David Hayes (1992), citato in FIGUEROA DECK, Allan (2004), p. 285,

# Anche nel documento del Pontificio Consiglio de Tustitia et Pace, Le Chiesa
di fronte al razzismo, 3 novembre 1988, al n. 23 rileviamo una simile terminologia
«E necessario saper riconoscere la diversitd e la complementarieti delle ricchezze
culturglie delle qualits morali degli uni e degli altri. L'uguaglianza nel trattamento
passa dunque atiraverso un certo riconoscimento delle differenze».
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logica: superamento incessante verso il termine che anziché chiudere,
apre ogni cosa al di la di $é stessa. Il motivo é chiaro. Nella sua realia
pii vera, ogni cultura ha qualcosa di sacro, La cultura é la realtd della
comunicazione, della condivisione, della trascendenza. Nasce dal “cul-
tus”, dal riconoscimento dell’altro, che é il principio religioso stesso,
quello della fede [...] E 'amore che spinge Uuomo ad uscire da sé»?2,

Non € solo I'ottica interpretativa del migrante a mutare; é la chiesa lo-
cale tutta che viene sollecitata a mettersi in discussione. Questa conversio-
ne obbliga a passare dall'analisi dei possibili metodi e strumenti pastorali
per gli emigrati all'esame delle caratteristiche che la chiesa locale deve pri-
vilegiare per praticare la pastorale dell'accoglienza, se intende essere labo-
ratorio permanente di cattolicita e di comunione e fare spazio alla diversita.
La preoccupazione non & quella di individuare quale sia lalternativa tra
parrocchie e missioni etniche, tra missioni e unita pastorali, ma quale for-
ma esperienziale di comunita cristiana sia auspicabile e possibile oggi. Se,
In passato, la pastorale era pensata per conservare e non per gestire la tra-
sformazione, oggi il nuove contesto multietnico esige che non si percorra
pit la via del rafforzamento delle strutture, ma si scelga la via debole della
acquisizione identitaria profetica, Si prospetta una “segnaletica” nuova,
che indichi un popolo di Die che sceglie di vivere la comunione delle diffe-
renze e rifiuta il non-cattolico appiattimento delle diversita.

]l migrante e i fedeli locali sono invitati a mettersi al servizio della cat-
tolicita: «ln virtse di questa cattolicitd, le singole parti portano i propri doni
alle altre parti e a tutta la chiesa, in modo che il tutto e le singole parti si ac-
crescono per uno scambio mutuo universale e per uno sforzo comune verso la
pienezza nell unitée®. Non si traita di una cattolicita occasionale, che si li-
mita a dare agli immigrati un contentino folklorico mentre gli “altxi” ri-
mangono spettatori pit 0 meno benevoli, ma di una cattolicita missionaria,
poiché se la grazia pud essere espressa soltanto attraverso la cultura della
persona, allora ogni processo di disumanizzazione del popolo e della sua cul-
tura costituisce una opposiziéne attiva al Dio dellamore e della salvezza.

«Certo, ogni “popolazione”, ogni segmento umanoc legato a una cul-
tura, non pud restare chiuso, offrire pretesti per dei ghetti. La missione
della chiesa dovra impedire ogni tentativo di qualsiasi popolazione
(anche se oppresse, o minoranze subalterne, come quella delle emigra-
zioni) di autoporsi al ceniro dell’universo; dovra aiutare a combattere
ogni tentazione di etnicitd intesa e vissuta come einocentrismo, esclusi-
vismo, autonomia assoluta, senso di superiorité. Convocare tuite le cul-
ture, vuol dire chiamarle alla comunione fra loro. Non pero a pura e
semplice coesistenza, con sola rivendicazione di diritti. Come pure, non

2 PAROLIN, Gaetano {1996).
2 Lumen Gentium, o, 13,

449



(

in direzione di un sincretismo di promiscuita. Bensi nel segno della vi-
va e mutua “integrazione” arricchente, ossia per la comunione viva di
beni, per una crescita di tutti, e di tutte le culture stesse. La maturita
della cultura di una popolazione si realizza nella capacita di “reciproco
scambio”, di vitale mutua relazione creativa; come e di ogni persona,
del resto. E vero, perd, che é proprio il senso profondo del proprio cari-
sma che permette di stimare i carismi altrui. Solo una autentica “par-
zialitd” permette Uapertura alle totalita, la “catiolicita”. Bisogna impa-
rare a vivere “come parte”, quasi “con parzialita”, sentendosi solo “par-
te” e non il “tutto”™ solo cosi ei si dispone al “tutto”. Paolo, nella sua dot-
trina sui carismi, insiste proprio su questo punto: ognuno scopra il suo
dono, lo viva intensamente; il vizio piii terribile é la pretesa di monopo-
lizzare tutti i doni, di non fare spazio alla ricchezza immensa det doni.
Per questo Paolo insiste sulla “caritd”, anima di ogni vero dono,; l'umil-
t& fa sentire il proprio dono come contributo, limitato, al bene di tuttin®s.
11 riconoscimento reciproco & 'esplicitazione piu autentica dell'ac-
coglienza, fondamento della vita cristiana e di ogni pastorale migratoria®
che d4 senso compiuto alla missione, vista come uno scambio di doni e
carismi di cui ognuno & portatore. Lo scopo ultimo della pastorale mi-
gratoria & allora quello di sollecitare la chiesa locale ad aprire il suo cu-
ore per ricevere la grazia del migrante e i doni che egli porta con sé,
compresa la sua stranierita?® recepita come sollecitazione a praticare
Puniversalitd. E sullimmigrato essa riversa tutti i suoi doni??,
Orlando Espin parla del migrante come «locus theologicus»?®: luogo
teologico e sacro dellVincontro con Dio, il luogo dal quale viene elabora-
ta la riflessione teologica. Il mondo della mobilita umana, in questa ot-
tica, rappresenta sia l'oggetto su cui riflettere, sia la fonte ispiratrice
del fare teologico, nella misura in cui & in esso che Dio si rivela.
Altri teologi si soffermano sulla significativita escatologica del mi-
" grante, in quanto egli invita a riflettere sulla natura “pellegrinante”,
“nomade”, “forestiera”, “emigrante perenne” della chiesa. Nell'immigra-

24 SARTORI, Luigi (1985), pp. 248-249. _ .

2 PoHL, Christine D. (1999). Henri Nouwen descrive cosi l'ospitalita: «Ospita-
lité non significa cambiare le persone, ma offrire lore uno spazio dove il cambiamen-
to pué prendere posto. Non si tratta di condurre uomini o donne dalla nostra parte,
ma significa offrire libertd non condizionata dalla divisione [..]. Il paradosso dei-
! b;}pitalitd & voler creare un vuotoe, non un virolo spaventoso,; ma un vuoio amico dove
gli sconosciuti possono entrare e scoprire se stessi come persone create libere; libere
di cantare le proprie canzoni, di parlare il proprio linguaggio, danzare le proprie -
danze; libere anche di seguire la propria vocazione. L'ospitaliti non é un subdelo in-
vito ad adottare lo stile di vita di colui che accoglie, ma il dono di una possibilita per
gli ospiti di trovare se stessen: ofr. NOUWEN, Henry (1998), pp. 42-43.

2% TASSELLO, Giovanni Graziano (2003}, p. 121.

27 Cfr. GITTING, Anthony d. (2002).

# LigpIN, Orlando O. (2000).
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tola chiesa locale vede Cristo che wnette la sua tenda in mezzo a noivi® e
che «bussa alla nostra portan®, La presenza del migrante ricorda al
credente come tutti siamo in cammino verso la patria. «La vita eristia-
na é essenzialmente la Pasqua vissuta con Cristo, 0ssia un passaggio,
una sublime migrazione verso la comunione iotale del regno di Diow$,

La gestione della prima fase dell'immigrazione

Analizzando soprattutto la pastorale in Europa a favore dei migran-
ti nel secondo dopoguerra in Europa, possiamo comprenderne I'evolu-
zione, ma soprattutto cogliere alcuni punti fermi in ambite pastorale.

Inizialmente Pinteresse verte sulla tematica: “Con che cosa si assi-
stono 1 migranti?”. Questo spiega la nascita di huove strutture (missio-
ni con cura d’anime, cappellanie) e 'impiego sempre pil consistente di
sacerdoti dediti ai migranti. Il contesto in cui si opera richiede “preti
tuttofare” e la conduzione di opere polivalenti, stazioni di servizi multi-
pli. La costituzione apostolica Exsul familia indica quali debbano esse-
re le strutture pit idonee per fronteggiare questa prima fase,

Diventa presto necessario rispondere alla domanda: “Come si assi-
stono i migranti?”. Le strutture proposte dal Magistero favoriscono
lattuazione di una pastorale specifica e specializzata che tenga in do-
vuta considerazione la religtosita del migrante e il suo status di margi-
nalita nella societa di accoglienza.

Il principio-guida & il seguente: «Lintegrazione dei diversi gruppi in
una medesima comunitd locale non pué significare soppressione delle di-
versita culturali, di tradizioni, di usanze, di forme di espressione religiosq
dei distinti gruppi, bensi accoglienza di quelle ricchezze di cui clascuno é
portatore, lasciando al tempo e alla libera decisione di persone e di gruppi
lassunzione, in tutto o in parte, dei costumi locali. La sfida che viene alla
chiesa in questo campo é grandemente impegnativa: l'accoglienza recipro-
ca € un banco di prova dell' autenticit dell'amore cristicnond2,

- «L'uguaglianza non significa uniformita. E necessario saper rico-
noscere la diversitd e la complementarietd delle ricchezze culturali e
delle qualites morali degli uni e degli altri. L'uguaglianza nel tratiq-
mento passa dungue attraverso un certo riconoscimento delle differen-
ze, differenze che le minoranze stesse invocano per potersi sviluppare se-

% Gv 1,14

0 Ap 3 20

8 PONTIFICIR COMMISSIONE PER LA PAS'IDRALE DELLE MIGRAZIONK E DEL TurI-
SMO, Chiesa e mobiliti umana. Citta del Vaticano, 1978, n, 10,

52 EPISCOPATO ITALIANO, Sviluppe nella solidarietd. Chiesa italiana ¢ Mezzo-
giorno, 18.10.1959, citato in Enchiridion della Chiesa per le migrazioni. Bologna,
EDB, 2001, n. 2977.
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guendo le loro peculiari inclinazioni, nel rispetto degli altri e del bene
comune della socieit e della comunita mondiale. Ma nessun gruppo
umane pud attribuirsi una natura superiore né operare alcun tipo di di-
scriminazione che leda i diriiti fondamentali della persona»3,

Pastorale migratoria significa allora «accogliere i migranti e inse-
rirli effettivamente nella propria vita comunitaria facendo atienzione
ad evitare il doppio scoglio dell'emarginazione da un parte e dell'assi-
milazione forzata dall’altra. Il migrante non deve sentirsi emarginato
dagli altri né trovarsi nell'impossibilita di partecipare di fatto ad una
comunita che impone vie e forme di religiosita che non rispondono alla
sua cultura e alle sue tradizioni™,

Tuttavia, I'attenzione quasi esclusiva ai migranti pud portare alla
creazione di “chiese parallele™. Ma cio & favorito anche da altri fattori,
quali la politica del “lavoratore ospite” — adottata dalle chiese locali —
che postula una carita passeggera, mutuata dalla interpretazione pau-
peristica dei migranti considerati come persone da assistere e sui cui
riversare il proprio know-how caritativo: oggetti di assistenza, non sog-
getti attivi e protagonisti della vita della chiesa. _

L’approccio assistenziale tende ad emarginare il lavoro pastorale
delle missioni con cura d’anime, non considerate parte vitale e vitaliz-
zante dell'attivita della chiesa locale. :

La pastorale di conservazione, tipica della prima fase della cura dei
migranti — seppure essenziale — & vista di frequente in contrapposizio-
ne con la pastorale ordinaria portata avanti dalle parrocchie territoria-
1i. Si cerca di ovviare a questa dicotomia incitando le due strutture a
domandarsi: “Come devo cambiare il mio atteggiamento per essere pii
accogliente e cattolico?”. La domanda fondamentale, infatti, non ri-
guarda tanto la propria essenza (“Chi sono?”), quanto piuttosto la pra-
tica dell’amore verso gli altri: “Per chi sono?”,

Il Concilio Vaticano II e la pastorale migratoria

Dopo il Concilio Vaticano II si prende coscienza, seppure lentamen-
te, dei limiti di una pastorale monoetnica, che espone le comunita a ri-
manere chiuse in se stesse, cullandole nel mito dell'autosufficienza. Sifa
strada una nuova prospettiva improntata alla corresponsabilita e alla

3 PONTIFICIO CONSIGLIO DE IUSTITIA ET PACE, La Chiesa di fronte al razzismo, 3
novembre 1988, n. 23.

3 Dal documento finale del ITI Congresso mondiale della pastorale per i mi-
granti ed i rifugiati, Citta del Vaticano, 30 settembre - & ottobre 1991, n. 31.

% K evidente che la tipologia “chiese parallele”, presente in tanti documenti e
interventi, & iperbolica. Il confronto tra strutture ecclesiastiche locali tedesche o
francesi e I'apparato delle missioni etniche non potrebbe reggere,
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volonta di far crescere la comunione fra le diverse realta pastorali. La ri-
cerca di una nucva impostazione € frutto di una pia attenta riflessione
teclogica in contesto migratorio originata dal Concilic Vaticano I, che
esige il passaggio da un modello monoculturale ad uno sempre pit inter-
culturale e prende le distanze da una visione uniforme della identita cul-
turale cattolica. In questa trasformazione ecclesiale, le migrazioni gio-
cano un ruolo determinante. La molteplicita e varieta introdotte dai
gruppi immigrati diventano invito all'universalita e cattolicita della
chiesa, che non pué pit essere né monoetnica né eurocentrica. Sonoim-
plicati tutti gli aspetti della vita cristiana: dalla liturgia alla catechesi,
dalla predicazione ai rapporti vicendevoli. Si ritorna alle origini della
Chiesa dove il cammino lento e arduo verso 'universalita narra l'origi-
nalita e la bellezza del piano di Dio, che vuole riconciliare tutti a sé in
Cristo, senza che cié implichi una eliminazione delle differenze etniche
e culturali. Essere cattolici, infatti, significa essere universali’® e esse-
re universali non significa essere uniformi. I doni di individui o di grup-
pi particolari divengono una eredita comune condivisa da tutti.

A motivo di questa nuova visione ecclesiologica, viene data maggio-
re attenzione al rapporto tra chiese latine e chiese orientali, si assiste
alla nascita di nuove scuole teologiche e all'impegno per inculturazio-
ne del Vangelo e della liturgia nelle giovani chiese asiatiche e africane.

La portata di questa riscoperta della nota della cattolicita & appli-
cata anche al mondo delle migrazioni, rendendo i cristiani piu attenti
ai contributi di gruppi di diverse estrazione etniche e culturali. Ma non
é un cammino né facile né scontato, come fa notare Luigi Sartori:
«Umanamente parlando divenia spesso necessario sostare a lungo nel-
la rivendicazione e difesa della propria identita; spesso é addiritiura
inevitabile il conflitto, che da la sensazione che s affermi quasi di piit il
ghetto e Vesclusivitd etnocentrica che non la passione dialogica per la
comunione e lintegrazione. Come potrebbe, del resto, la chiesa pretendere

»

% Leggiamo nella Lumen Gentium al n, 23: «Per divina Provvidenza é avvenuto
che varie Chiese, in vari luoghi stabilite dagli qpostofi‘e dai loro succgssori,vdumntei se-
coli si sono costituile in vari raggruppamenti, organicamente congiunti, { quali, salva
restando Uunita della fede e Uunica costituzione diving della Chiesa universale, godono
di una prepria disciplina, di un proprio uso liturgico, di un proprio patrimonio teologi-
co e spirituale, Alcune fra esse, soprattutio le antiche Chiese patriarcali, quasi matrici
della fede, ne hanno generate altre a modo di figlie, colle quali restano fino ai nostri tem-
Dilegate da un piit stretto vincolo di caritd nella vita sacramentale e nel mutuo rispetto
dei diritti e dei doveri. Questa varietd di Chiese locali tendenti all'unita dimostra con
maggiore evidenza la cattolicitd della Chiesa indivisa». E nella Gaudium et spes al .,
53: «dn questo senso si parla di pluralita delle culture. Infaiti dal diverse modo di far uso
delle cose, di lavorare, di esprimersi, di praticare la religione e di formare i costumi, di
fare le leggi e creare gli istituti giuridici, di sviluppare le scienze e le arti e di coltivare il
bello, hanno origine i diversi stili di vita e le diverse scale di valori. Cosi dalle usanze
tradizionali si forma il patrimonio proprio di clascun gruppo umanon,
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che ogni soggetto popolare esprima presto e consistentemente maturita
“cattolica”, quando essa stessa, al suo interno, fa ancora cosi tanta fatica a
realizzare la vera catiolicita, ossia la promozione della ricchezza di incar-
 nazioni varie e variabili della fede e della ecclesialita? I singoli soggetti mi-
nori e subordinati dovrebbero essere provocati a realizzare questo ideale
che il grande soggetto superiore non riesce a realizzare in se stesso™?®,
Questa nuova prospettiva ecclesiologica fa si che la pastorale mi-
gratoria venga assunta sempre piu dalle chiese locali e la chiesa a qua
perda molto del suo ruolo tradizionale, sebbene si insista perché conti-
nui nel suo compito di fornitrice di nuovi sacerdoti. L’accento si posta
dallo sradicamento del migrante al significato del suo trapianto nella
nuova terra e alla sue responsabilita all'interno della chiesa locale.

Una pastorale migratoria inserita nell'alveo della cattolicita e
della comunione

Da pastorale di conservazione a pastorale cattolica e comunionale

Una volta riscoperta e rinsaldata I'identita culturale e religiosa di una
comunitd immigrata3? (se cid non avvenisse, il migrante non fornirebbe al-
cun apporto alla chiesa e alla societd), I'accento si sposta dalle “missioni”
per gh immigrati alla missione comune: vivere in pienezza la cattolicita®.

La sfida pastorale allora non € pit soltanto “Che cosa si deve fare?’,
ma “quale chiesa si vuole essere?” La comunitd migrante da assistita di-
viene comunita significativa. Lo straniero non é piu visto come problema,
ma & un messaggero di Dio, che sorprende e rompe la regolarita e lalogica
della vita quotidiana, portando vicino chi é lontano. La chiesa locale si
apre ai segni dei tempi e ai diversi doni dello Spirito elargiti ai vari gruppi,

che non sono da considerarsi un mero ornamento, ma un contributo vitale
per il bene comune della chiesa e del mondo. «Le migrazioni offrono alle
singole chiese locali loccastone di verificare la loro cattolicitd, che constste
non solo nell accogliere le diverse einie, ma soprattutto nel realizzare la co-
munione di tali etnie. Il pluralismo etnico e culturale nella chiesa non co-
stituisce una situazione da tollerarsi in quanto transitoria, ma una sua di-

_mensione strutturale. L'unita della chiesa non é data dallorigine e lingua
comuni, ma dallo Spirito di Pentecoste che, raccogliendo in un solo popolo
genti di lingue e nazioni diverse, conferisce a tutte la fede nello stesso Si-
gnore e la chiamata alla stessa speranza®,

37 SARTORI, Luigi (1985), p. 250. .

% Cfr, ToMasl, Silvano M. (1975). '

# Cfr, BARRETTE, Gilles (2003); MILLER, Vincent J. (2008); SIMON, Dominigue (2000).

10 GIOVANNI PA0LO I1, Messaggio per la Giornata mondiale del migrante sul te-
ma [ laici catiolici e le migrazioni, 5 agosto 1987, 3c.
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Andrea Riccardi fa notare come la chiesa locale non sia unistituzio-
ne grigia, fatta di parti tutte uguali. I momenti piti belli della storia della
chiesa sono stati quando le chiese locali erane realtd diversificate. «La
chiesa locale non é una provincia con distretti identici, ma ¢i sono co-
munita differenti che testimoniano storie differenti, anche carismi dif-
ferenti, nell'unitd della stessa chiesa e della stessa vocazionenl, E Jean-
Luc Brunin ribadisce; «Le nostre chiese diocesane per vivere la cattolici-
ta hanno bisogno di luoghi dove si crede, si prega, si celebrain italiano o
alla maniera vietnamita o alla maniera africana [..]. Coltivare la parii-
colarité non & necessariamente sinonimo di favorire | particolarismi. Le
diverse maniere di credere, di celebrare, di andare a Cristo, come pure
Uesperienza credente vissuta da fratelli e sorelle nella fede in questa ter-
ra di immigrazione, arricchiscono la fede delle chiese di accoglienzani2,

Tuttavia si incontrano sacche di resistenza nei confronti di un cammi-
no di cattolicita, Non & solo la scarsita di approfondimenti teologici in conte-
sto migratorio a determinare la volonta assimilatrice di alcuni vescovi nei
confronti dei migranti cattolici. Perfino il documento Erga migrantes cari-
tas Christi, a motivo della sua eterogeneita, & utilizzato da alcune chiese lo-
cali per perseguire questo indirizzo. Taluni pastoralisti concepiscono
Iimmigrazione cattolica come materia bicdegradabile, rivelando una con-
cezione biologica del cristianesimo che li porta ad invocare 'infusione di nu-
0vo sangue per riempire i posto lasciati vuoti dai cristiani del posto?s,

Alivello pratico poi occorre fare 1 conti con parroci, catechisti, operatort
pastorali sia di madre lingua che di altra madre lingua che spesso si dimo-
strano impreparati ad operare pastoralmente in una chiesa locale che desi-
dera vivere in pienezza la nota della cattolicita. Rimangono ancora ambiti
in cui si annida un senso di maleelata tolleranza reciproca, in attesa che le
cose ritornine alla normalita, anche se ¢ legittimo chiedersi se in una chiesa
che & per natura missionaria si possa parlare di normalita®.

’ L 3

# RICCARDI, Andrea, Relazione al Convegno delle MCI di Svizzera ad Assisi,
Chiesa, multietnica e multiculturale non solo in teoria, Assisi, 4 ottobre 1999,

22 BRUNIN, Jean-Luc, L'Eglise et le migrants: un avenir commun? Relazione
conclusiva al convegno organizzato congiuntamente dal Service National de la pa.
storale des migrants et le CIEMI, Paris, 28 settembre 2002,

4 Giovanni Paolo I1, nel discorso al Secondo congresso mondiale della pastora-
le delle migrazioni afferma: «Se bisogna evitare che i migranti vivano totalmente gl
fianco degli altri, formando un mondo a parte, essi non devono nemmeno lasciarsi
“assimilare”, assorbire, fino al punto di diluirsi nella societd che li circondy, di ri-
nunciare alle proprie ricchezze d'origine, alla propria identitim, citato in «On the
Mowve», (15), 46, 1985, p. 10.

4 Seriveil card, Martini: «Anche la Chiesa, futta a immagine delle Trinitd, non
pité eapire mai a fondo se stessa né pud cessare di ricercare con passione e pazienzg
la sua identita, Molti discorsi pastorali nascondono Uillusione di sapere tutto sulla
Chiesa e sui suoi cammini nel mondo, come se si trattasse solo di applicare delle re-
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La necessite di una spiritualitd comunionale

Per vivere la sfida della cattolicitd occorre praticare la spiritualita
della comunione. La strada del riconoscimento reciproco tra i diversi
soggetti diventa pertanto obbligatoria per tutti, autoctoni e migranti,
adottando una mentalita comunionale, precedente ad ogni scelta ope-
rativa, che accomuni tutti nella chiesa locale. «Fare della chiesa la casa
e la scuola della comunione: ecco la grande sfida che ci sta davanti nel
millennio che inizia, se vogliamo essere fedeli al disegno di Dio e rispon-
dere anche alle attese profonde del mondo. Che cosa significa questo in
concreto? Anche qui il discorso potrebbe farsi immediatamente operati-
vo, ma sarebbe sbagliato assecondare simile impulso. Prima di pro-
grammare iniziative concrete occorre promuovere una spiritualita del-
la comunione, facendola emergere come principio educativo in tutii i lu-
oghi dove si plasma l'uomo e il cristiano, dove si educano i ministri
dell’altare, i consacrati, gli operatori pastorali, dove si costruiscono le
famiglie e le comunita. Spiritualitt della comunione significa innanzitut-
to sguardo del cuore portato sul mistero della Trinita che abita in noi, ¢ la
cui luce va colta anche sul volto dei fratelli che ci stanno accanto. Spiritua-
litd: della comunione significa inoltre capacitd di sentire il fratello di fede
nell'unita profonda del Corpo mistico, dunque, come “uno che mi appartie-
ne”, per saper condividere le sue gioie e le sue sofferenze, per intuire i suol
desideri e prendersi cura dei suoi bisogni, per offrirgli una vera e profonda
amicizia. Spiritualitt della comunione é pure capacita di vedere innanzi-
tutto cid che di positivo c’é nell'altro, per accoglierlo e valorizzarlo come do-
no di Dio: un “dono per me”, oltre che per il fratello che lo ha direttamente
ricevuto. Spiritualita della comunione é infine saper ‘fare spazio”al fratel-
lo, portando “i pesi gli uni degli altri” (Gal 6,2) e respingendo le tentazioni
egoistiche che continuamente ci insidiano e generano competizione, carrie-
rismo, diffidenza, gelosie. Non ci facciamo illusioni: senza questo cammi-
no spiritucle, a ben poco servirebbero gli strumenti esteriori della comi-
nione. Diventerebbero apparati senz'anima, maschere di comunione piit
che sue vie di espressione e di crescitapis. .

L'esigenza quindi é che la comunione sia plurale. La diversita ¢ at-
testata dagli e negli scritti fondatori della nostra fede. «Dell’unico Si-
~ gnore Gesi: Cristo— “lo stesso ieri, oggi e sempre” (Ebr 13,8) - ci sono sia-
ti dati quattro vangeli, quattro annunci diversi, perché non la fissité di
un libro, di uno scritto, bensi la dinamicita dello Spirito Santo é all'ori-
gine del cristianesimo. Cé fin dall’inizio pluralita di espressioni scrit-

gole e di dedurre conelusioni da prineipi. Ma la Chiesa ha la sua origine nel Padre
che & prima di ogni prineipio e va accolte come dono che si rinnova ogni giorno perla
forza sorgiva dello Spirito»: efr, MARTINI, Carlo Maria (2009), p. 67.

% Novo millennio ineunte, n. 43.
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turistiche, di ecclesivlogie, di concezioni cristologiche, di prassi liturgi-
che, di tesiimonianze e forme della missio, di accenti spirttualints,

In ambito comunionale si sta sviluppando un cammino che mira a
fornire spunti di spiritualita atti ad aiutare il migrante a leggere con
gli occhi della fede la sua esperienza di vita e ad offrire agli operatori
impegnatinella pastorale migratoria motivazionireligiose adeguate.

Verso una ecclesiologia trinitaria nella pastorale migratoria

Sorge spontanea la domanda: come garantire 'unita nella diversita
in una chiesa caratterizzata in passato da una forte uniformita nelle sue
espressioni cultuali e devozionali, almeno nel rito latino? Che cosa succe-
de quando si sviluppa il policentrismo? La nuova sensibilita verso culture
ed espressioni religiose, presenti in una chiesa locale finora ancorata ad
un sistema monoculturale, mette in pericolo la sua unita, oppure le offre
una opportunita per giungere ad una pratica pit genuina della cattolicita?

Vivere la cattolicita non é un processo né facile né lineare. La storia &
piena di aperture, chiusure e resistenze, di successi ed insuccessi. La stessa
storia della cura pastorale dei migranti presenta quadri assai diversificati.

La chiesa & chiamata a diventare un segho sacramentale sempre
pil autentico dell’amore del Dio Unitrino. Soltanto se essa coniuga nel
suo agire questa prospettiva ecclesiologica trinitaria, essa potra riget-
tare sia I'ideologia della omologazione che quella della balcanizzazio-
ne. Il Dio-Trinita, il tutto molteplice nell’'unita, ha creato la diversita
come parte essenziale del suo piano di amore® e ama la singolaritd e
peculiarita di ciascuno®.

Tl mistero della Trinita ¢ modello ultimo di ogni pastorale®. Il cristiano
trova nella vita trinitaria il paradigma supremo per vivere l'unita nella di-
versita per cui, se rifiuta di dare ospitalita e se non rispetta laltro nella sua

. .

# BranNcHI, Enzo, Per una spiritualitd della comunione: unita nella diversita,
http:/At.ismice.org/content/view/4602/169. .

+1 Cfr., ad es., i saggi apparsi sulla collana Traditio Scelgbriniana, consultabili
sul web: www.scalabrini.org/index.php?option=com_docman&task=cat_view&gid=
198&Itemid=55&lang=it; CANDATEN, Analita (2007); GRooDY, Daniel G. (2004);
THEOBALD, Christof (2007).

4 FaBRIS, Rinalde (1985), p. 253, afferma: «La diversita etnico-linguistica rien-
tra nell'ordine della creazione». Cfr. FUMAGALLY, Anna, La diversitd nel progetto di
Dio secondo i primi capitoli della Genesi, in Traditio Sealabriniana, novembre 20085,
pp. 25-30, consultabile sul web: www.scalabrini.orgfindex.php?option=com_doe-
man&task=cat_view&gid=198&Itemid=55&lang=it.

9 «L'unita della Chiesa non é uniformita, ma integrazione organica delle legit.
time diversitg. E la realti di molte membra congiunte in un corpo solo, lunico Corpo

di Cristo (1 Cor 12,120 (Novo millennio ineunte, n. 46).
% BacGio, Fabio (2008); GRESHAKE, Gisbert (2002); WROGEMANN, Henning (2003).
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alterita, egli distrugge quella relazione che intravediamo nel Dio-Trinita e
che dovrebbe costituire la base di ogni scelta in campo migratorio.

Questo & il vero nodo della pastorale rivolta ai cattolici di altra ma-
drelingua. Si continua a discutere e ad operare in strutture e modelli le-
gati a molteplici interpretazioni, spesso basate su criteri finanziari o de-
mografici, mentre per far fronte al fenomeno in modo adeguato occorre
oggl una grammatica nuova, reperibile nell'ecclesiologia trinitaria.

La chiesa si inserisce in questo progetto trinitario promuovendo la
diversita. «La natura e la missione della chiesa devono essere articolate
in maniera tale che le identita etniche e razziali-culturali non siano né
ignorate né idolatrate, ma piutiosto che le tradizioni etniche, razziali e
culturali siano viste dalla chiesa come risorse importanti e come cari-
smi offerti per il bene comune e per l'arricchimento reciproco®!.

L’identita personale e comunitaria € un dono e un mistero, da ac-
cettare, purificare in continuazione ed elevare: un progetto che rende
partecipi tutti i cristiani del piano trinitario nella storia. Non si deve
tuttavia dimenticare che l'etnia pud anche avere un potere distruttivo
per cui si richiede sempre una attenta verifica basata sulle relazioni
trinitarie. La difesa ad oltranza di una etnia o cultura, infatti, porta ad
una “ecclesiologia etnica”2 per cui la pastorale migratoria rischiereb-
be di schierarsi “contro” gli altri. :

Se si vuole percorrere le frontiere del nuovo, come esige il modello
trinitario, 'immigrato & invitato a riscoprire e valorizzare la sua ric-
chezza, non tenendola per sé, ma donandola. A sua volta la chiesa loca-
le tutta & invitata a “convertirsi” per mostrare il suo tratto piti origina-
le: «Essere una famiglia aperta a tutti, capace di abbracciare ogni gene-
razione e cultura, ogni vocazione ¢ condizione di vita, di riconoscere con
stupore anche in colui che viene da lontano il segno visibile della cattoli-
cita®8, L'ecclesiologia trinitaria permette il passaggio da una chiesa
con i migranti ad una chiesa in cammino®, che diviene essa stessa mi-
grante, cattolica e comunionale.,

Nessuno pué chiudersi in se stesso. La chiesa & cattolica in quanto si
apre a tutte le comunitd e considera come parte essenziale della sua na-
tura l'accettazione dei dinamismi della fede vissuta e celebrata all'in-
terno del tessuto ecclesiale locale. Il teologo Paul Tihon parla di un pro-
cesso di seduzione reciproca®. I1 “modello” cattolico, infatti, comporta il

8 Hinzg, Bradford E. (1998), p. 178.

ez J] termine & usato dal teologo ortodosso Olivier Clément (cfr. Iintervista al
teologo Olivier Clément a cura di Maxime Egger, La seduzione demoniaca del-
letnia, «I1 regno — attualitar, 20, 1998, pp. 699-701). '

52 4° Convegno ecclesiale nazionale Testimoni di Gesii Risorto, speranza del mondo,
Verona 16-20 ottobre 2006, Documento finale Una chiesa e una santita di popolo, n. 20.

5 Lumen gentium 9.

% Sintesi dell'intervento riportato in: TASSELLO, Giovanni Graziano (2007).
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mutuo arricchimento e non una sottrazione. «In virtl di questa cattolici-
tq, le singole parti portano i propridoni alle altre parti e a tutta la chiesa,
in modo che il tutto e le singole parti st accrescono per uno scambio mutuo
universale e per uno sforzo comune verso la pienezza nell' uniic»,

Tematiche pastorali: aleuni aspetti particolari

Sono molte le problematiche e le sfide vecchie e nuove che una pro-
gettualitad pastorale in ambito migratorio deve affrontare. Oltre alla
verifica dell’adeguatezza delle strutture pastorali alle sempre nuove
migrazioni, pensiamo al dialogo inter-religioso, al matrimoni misti, al-
la catechesi, alla pastorale per le seconde generazioni, all'assistenza
religiosa ai migranti stagionali, ai lavoratori con contratto a termine,
ai richiedenti asilo e ai rifugiati, alla formazione di operatori pastorali
e catechisti in grado di animare laboratori di comunione in contesti di
pluralismo culturale, ai migranti cattolici di rito orientale a contatto
con le chiese di rito latino. Cisoffermeremo soltanto su alcuni aspetti.

Liturgia e devozioni in ambito migratorio

La pieta popolare costituisce un elemento fondamentale nella pa-
storale migratorias?. L’adattamento delle liturgia alla cultura e reli-
giosita popolare dei fedeli interessa direttamente il mondo migratorio.
Sono soprattutto alcuni teologi ispanici ad insistere sulla necessita di
adattare la liturgia con i suoi simboli e i suoi gesti alla cultura e tradi-
zioni dei migranti per caldeggiare quello spirito cattolico dove I'unica
fede si manifesta in una pluralita di forme?8. Si e tuttavia coscienti del-
la possibilita di un conflitto «nell'area di gusto estetico, ad esempio, nel-
le norme liturgiche che invocano semplicitd e chiarezza quando di fatto
la gente preferisce lesuberanza e la varieta»®,

La presenza di immigrati di altra madre lingua e cultura obbliga la
chiesa locale non solo ad accettare espressivita differenti, ma anche ad
adattare gesti, parole e canti per rendere la liturgia comprensibile ai
vari gruppi di fedeli®®,

% Lumen gentium 13.

57 GOIZUETA, Roberto S. (2004).

88 (fr., ad es., VERA, Luis A. (2004). 1/ Ordinamento generale del Messale roma-
no al n. 82 ricorda: «Spetta alle Conferenze Episcopali stabilire il modo di compiere
queesto gesto di pace secondo l'indole e le usanze dei popoli»,

% KuBickl, Judith M. (2002), p. 32.

& Ibidem, pp. 30-40. Cfr. anche FraNcis, Mark R.; PEREZ-RODRIGUEZ, Arturo J.
(1997); Davis, Kenneth G. (ed.) (1997).
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Preti per i migranti

Esistono reiterate esortazione da parte della Santa Sede che invi-
tano le chiese locali ad offrire una preparazione specifica a seminaristi
e sacerdoti chiamati ad esercitare il loro apostolato tra i migranti. Nel
piani di studio, tuttavia, la pastorale migratoria & quasi sempre assen-
te, anche in paesi con nutrite presenze di cattolici non autoctoni, oppu-
re i programmi scolastici offrono curricula che riflettono preferenze eu-
rocentriche che ignorano o sottovalutano il cattolicesimo popolare.

Uno dei problemi che gli incaricati diocesani o regionali della pa-
storale migratoria sono chiamati ad affrontare é la carenza di sacerdo-
ti. Molte chiese di partenza si mostrano sempre piu restie ad inviare
nuovi missionari per ghi immigrati e la mancanza diun ricambio gene-
razionale crea notevoli difficolta.

1l trasferimento di sacerdoti da una nazione all’altra non € un fenome-

no nuovo. Nel XIX e agli inizi del XX secolo preti stranieri servivano in
gran numero nelle chiese americana e australiana. In Irlanda vi erano se-
minari il cui unico scopo era quello formare preti per l'estero, I cambia-
menti, intercorsi soprattutto a motivo dei nuovi flussi migratori, hanno
rimesso al centro il tema del clero straniero. I sacerdoti immigrati costitu-
iscono oramai una presenza abituale nelle nazioni dove il calo drastico
delle vocazioni sacerdotali é pil forte. Negli USA, ad esempio, secondo il
Center for Applied Research in the Apostolate di Georgetown University,
i preti stranieri costituiscono il 16% di tutti i preti attivi nelle diocesi ame-
ricane. Nel 1999, sempre secondo il C.A.R.A., un terzo di tuttii seminaristi
che si preparavano a diventare sacerdoti diocesani negli USA erano nati
all'estero. Nel 2008 circa un terzo dei preti ordinati negli USA era nato
allestero. Nel 2005 vi erano 1.500 sacerdoti nati all'estero e incardinati
nelle diocesi italiane, pari al 4,5 per cento di tutti i preti diocesani.
" Alcuni autori accennano alla necessita che questa preti provenienti
da alire nazioni si dedichino alla cura pastorale dei migranti. E il caso,
ad esempio, dei sacerdoti che si recano negli USA, dove esiste un bisogno
urgente di operatori pastorali che svolgano il loro ministero nelle parroc-
chie multiculturali, dato il numero crescente di nuovi immigrati cattolici
soprattutto dalla Corea del Sud, dal Vietnam, dal Brasile e dal MessicoS!.

La presenza di sacerdoti stranieri, nonostante perplessita e diffi-
coltd, comporta una immissione di vita nuova: «Questi sacerdoti hanno
un effetto rivitalizzante in alcune parrocchie, dove immetiono la loro
spiritualita, la loro musica, le loro devozioni: insomma una boccata
d'aria fresca»?. Robert Schreiter ricorda come questa presenza costi-

81 SCHREITER, Robert J. (2005).
82 HOGE, Dean R.; OKURE, Aniedi P. (2006}, p. 16.
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tuisca una spinta concreta a far si che «una diocest sia una ammini-
stratrice pit: autentica della dimensione della identita cattolica»®3. Co-
munque, affinché questo trapianto sia creativo — e questo vale anche
nel caso dei missionari per i migranti— occorre garantire dei buoni pro-
grammi culturali di orientamento e si inserimento.

I laicato: la «Missio migrantium»

Le strutture pastorali che si dedicano al migrante hannolo scopo di
aiutarlo ad essere protagonista nella chiesa locale, facendogli scoprire
il ruolo che la sua cultura e la sua religiosita hanno nel suo cammino
personale, familiare, sociale ed ecclesiale, aiutandolo ad uscire da un
cerchio ristretto per tentare prossimita, relazione, riconoscimento. Da
un discorso etnocentrico si passa ad un discorso cattolico; da una iden-
tita statica si punta ad una identita dinamica.

Occorre allora individuare il percorso da compiere per rendere i fe-
deli migranti consci di questa loro vocazione specifica nella chiesa e
permettere loro di partecipare attivamente ad una comunita laborato-
rio di comunione e di solidarieta.

Se i migranti sono protagonisti e parte integrante e vitale della
chiesa locale, a sua volta, essa deve modificare drasticamente il suo at-
teggiamento diventando pill cattolica e quindi 1mpegnata a tutelare
tutte le differenze. Lo scopo del sacerdote impegnato in ambito migra-
torio non & quello di creare strutture che rendano la sua presenza ne-
cessaria quanto quello di investire speranza nel laicato migrante, aiu-
tandolo a scoprire la sua vera vocazione-missione. «Sebbene la struttu-
ra della missione “tradizionale” possa scomparire, la presenza di un
gruppo di catiolici di cultura religiosa non autoctona all'interno di una
parrocchia o di una unita pastorale deve essere visibile e animata con
regolarita per significare e celebrare la vitalita pluriforme della cattoli-
cita®, Merita allora un approfondimento particolare il ruolo del laico
animatore di comunita che non godono di una presenza continuata di
un missionario di emigrazione affinché possano contagiare con la loro
religiosita e le loro ricchezze le parrocchie e le unita pastorali.

Puntare sulla evangelizzazione o rievangelizzazione del migrante,
significa dare risalto al ruolo che egli deve giocare in ambito missionario.
I accentuazione della vocazione specifica del migrante battezzato nella
chiesa locale convalida la visione “provvidenzialistica” delle migrazioni

3 SCHREITER, Robert J. (2005), p. 24,

64 TagsELLO, (GHovanni Graziano, dallIntervento al Convegno nazionale degli
operatori pastorali italiani in Germania, Ludwisghafen, 15 settembre 2009, di
prossima pubblicazione.
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(migrazioni come risorsa) e mette in luce la responsabilitd missionaria di
quanti vivono una esperienza di esodo. Paolo VI ricorda: «Pensiamo alla
responsabilita che spetta agli emigranti nei paesi che li ricevononss,
Durante un convegno ecclesiale sulla pastorale per Yemigrazione
italtana, il card. Tettamanzi ha commentato: «L azione pastorale ha una
sua analogia profonda con l'opera educativa. Leducatore tanto pits rie-
sce nel suo compito nei confronti dell'educando quanto pii: diventa servo
inutile perché leducando, maturato, ormai cammina con le proprie gam-
be. Cosi, io penso, nell'ambito pastorale, si noi dobbiamo annunciare il
Vangelo, dobbiamo testimoniare la carite di Gesii Cristo, ma sono pro-
prio i nostri Italiant, sia pure in queste situazioni spesso non facili, che
devono non limitarsi a ricevere la nostra missione pastorale ma devono
essere cotnvolti in modo attivo e responsabile da veri e propri protagoni-
sti in questa azione di chiesa. Allora a questo punto il problema che pure
ci affligge, quello di una scarsita del clero ¢ dei religiosi, potrebbe essere
in qualche modo ridimensionato perché appunito saranno queste stesse
comunita di Italiani profondamente inserite nelle Chiese locali che da-
ranno la testimonianza di Cristo, faranno loro risuonare il suo Vange-
lo. Loro faranno in modo che giungano a compimento le parole di Gesiy:
“Andate in tutto il mondo e predicate il Vangelo ad ogni creatura”»,

Il fascino e i Imiti dell'approccio multiculturale

A partire dagli anni 1990, parecchi decenni dopo che le chiese an-
glosassoni avevano optato per le parrocchie multiculturali, in Europa
la discussione sulla pastorale migratoria, almeno in alcuni circoli, por-
ta a sviluppare il concetto di multiculturalitd, mutuando molte delle ri-
flessioni scaturite in ambito socio-politico. Questa imitazione di un
progetto, che interessa soprattutto la societa politica, non sempre ri-
‘sulta ancorata a precisi fondamenti ecclesiologici, quandoinvece il plu-
ralismo di metodi e scelte pastorali, legato anche alle varie fasi del pro--
cesso migratorio (primo insediamento, stanzialita, lavoratori con con-
tratto a termine, operai stagionali) dovrebbe sempre inserirsi in una
prospettiva di cattolicita e di comunione, strettamente legata alla ca-
pacita della comunita cristiana di fare spazio a tutti i doni dello Spirito.

Nella fase della riscoperta della nota della cattolicita della chiesa,
si & pensato di introdurre 'ideologia del multiculturalismo come nuova
strategia pastorale per i migranti, lasciando ai margini il principio del-
IIncarnazione, atto a implementare la contestualizzazione del mes-
saggio del Signore nelle varie culture presenti in una naziene. $i & pen-

% Evangelii nuntiandi 21. '
% TETTAMANZI, Dionigi (1993), p. 22,
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sato che il modello multiculturale avrebbe potuto risolvere una volta
per tutte i vari problemi pastorali posti dalla presenza di cattolici “al-
tri”, In realtd «il multiculturalismo affianca le identita lasciandole iso-
late. Ma la vera inclusione é condivisione di virtim®?,

John Coleman, studioso delle parrocchie multiculturali, sottolinea
I'inadeguatezza del mero approceio multiculturale. Il confluire di grup-
pi culturali/linguistici alPinterno di una “congregazione” piu ampia
spesso ha un effetto negativo sulla forza del loro impegno religioso.
“Parrocchie migranti” di successo non sono infatti soltanto luoghi di
culto, ma anche centri che rispondono ai bisogni sociali e materiahi di
una comunita. Egli sostiene che la preghiera e il culto non dovrebbero
normalmente essere multiculturali o bilingui perché la gente preferi-
sce pregare nella propria lingua. Se lo spazio architettonico della chie-
sa é utilizzato da diversi gruppi culturali, il problema di come decorar-
lo e adornarlo é critico. Sono soprattutto gli immigrati ad avere bisogno
di un loro spazio. Ci sono elementi estetici propri ad ogni cultura. Una
ambientazione multiculturale frustra o nega questo bisogno%s,

Occorre investire nella evangelizzazione tramite il rispetto della
cultura migratoria. Il multiculturalismo soft € un approccio che guarda
al cattolicesimo etnico come qualcosa di culturaimente interessante e
da mantenere per la varieta di espressioni che manifesta, ma che non
ha alcuna incidenza reale sui valori spirituali del cattolicesimo autoc-
tono. L’interesse per le comunita etniche si manifesta meramente a li-
vello romantico, durante qualche celebrazione della diversita etnica a
cui si partecipa come spettatorl. Ma manca un chiaro convincimento
che si tratti di una necessita per la chiesa e la societa per la conserva-
zione e 'avanzamento della fede. Non serve «creare una generica atmo-
sfera di tolleranza tra i diversi gruppi culturali, razziali e linguistici se
non si prende in seria considerazione la necessita della formazione di
una nuova leadership che includa anche i gruppi migrantin®,

»

La fuga verso altre denominazioni cristiane e chiese libere

Numerose ricerche sociologiche registrano una fuga dalle fila del
cattolicesimo da parte degli immigrati’™, optando soprattutto per le

87 FUKUYAMA, Franeis (2007).

% COLEMAN, John A. (2002), p. 497.

& FigueEroa DECK, Allan (2004), p. 282,

70 Esiste una vasta letteratura sulla fuga degli Ispanici cattolict verso altre deng-
minazioni religiose, Cfr. ad es. LITONJUA, M.D. (2000); CLEARY, Edward L.; STEWART-
GamBINO, Hannah W. (1997). Per un’analisi delle diverse cause dellabbandonoe della
fede cattolica da parte degli immigrati negli USA cfr. FIGUEROA DECK, Allan (1994).
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“chiese libere”. Questa tendenza & presente non solo in Nord America
ma in tutta 'America Latina e, recentemente, anche in Europa.

J. Juan Diaz-Vilar ricorda: «Le sette che osservo non costituiscono
un pericolo o un’invasione e nemmeno un movimenio fanatico che pri-
ma o poi scomparira. Esse sono una sfida al nostro fine e alla nostra
pianificazione pastorale. Le sette ci indicano il vuoito che esiste nel no-
stro impegno e nel nostro sforzo di evangelizzazione. In questo senso es-
se possono essere di aiuto in quanto mostrano alla chiesa cattolica la ne-
cessita di compiere uno sforzo per diventare una chiesa pitt incentrata
sulla persona, piit attenta, pitt comunitaria, una chiesa dove ognuno,
qualunque sia la razza, il retroterra culturale e la lingua, si senta volu-
fo, necessario, st senta come a casa»’l.

Samuel Escobar sostiene: «4 quanio pare le denominazioni che han-
no maggiore successo nell'attirare gli immigrati nei loro ranghi sono
quelle che hanno piani e metodologie che affrontano i bisogni di una po-
polazione in cambiamento. Nelle aree residenziali esse organizzano
gruppi di preghiera nelle case, e nelle aree urbane depresse utilizzano
storefront churches, offrendo cosi Uopportunita di relazioni personali nei
piccoli gruppi, una relazione personale con Dio e la possibilita di espri-
mere i propri sentimenti attraverso la gioia del cantor, Sono due, secondo
Allan Figueroa Deck le spiegazioni per questo esodo. La chiesa cattolica
negli USA non é strutturata in modo adeguato per curare pastoralmente
una cosi grande massa di nuova popolazione. La seconda va ricercata
«nel disagio, se non aperta ostilitd, che molti leader ecclesiastici manife-
stano nei confronti della pieta popolare»72. Numerose indagini dimostra-
no come 'attenzione delle denominazioni protestanti e delle chiese libe-
re al fenomeno migratorio sia permeata da un profondo rispetto per le
culture di provenienza degli immigrati, L'attenzione alla cultura dei mi-
granti si manifesta anche attraverso I'utilizzo di ministri del culto pro-
- venienti dalle zone di origine. Cié si rivela di grande aiuto non solo al-
l'adattamento degli immigrati alla nuova nazione, ma anche a favorire
un crescente senso di appartenenza ad un particolare gruppo religioso.

Gli evangelici e 1 pentecostali hanno saputo dimostrare maggiore at-
tenzione e affinitd verso le esigenze religiose dei latinos a differenza dei
cattolici autoctoni. Samuel Escobar, un professore battista di Missiologia,
annota come « documenti dei vescovt della chiesa cattolica romana costi-
tuiscano un bell'esempio di impegno formativo, necessario per i cristiani
che devono affrontare la migrazione ispanica»™, in pratica, perd, spesso
disatteso dalle chiese locali. I missionologi di matrice protestante vedono

" DIAZVILAR, J. Juan (1990), p. 265.
" FiGUEROA DECK, Allan (20043, p, 292,
" EsCOBAR, SBamuel (2003), p. 20.
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nel fenomeno migratorio una opportunita per una nuova evangelizzazione,
ricordando come in parecchi casi 'introduzione, la crescita del protestan-
tesimo e il rinnovamento delle chiese siano legati ai flussi migratori?,

Una pastorale migratoria a tutto campo: la carita culturale e politica

Sarebbe errato considerare la pastorale in ambito migratorio come
rivolta esclusivamente ai migranti. Essendo parte essenziale della pa-
storale ordinaria, essa impone una attenta opera di sensibilizzazione
dei fedeli indigeni perché scoprano e vivano la spiritualita della comu-
nione e della condivisione, adeguandosi ai cambiamenti in atto.

L'impegno a favore del migrante significa anche mirare alla promo-
zione integrale della sua persona per cui occorre praticare quella carita
politica e culturale che induca la societd di accoglienza a perseguire una
politica ed una legislazione rispettose dei diritti di tutti i migranti®®, La
dicotomia tra fede e giustizia, una tentazione ricorrente nel mondo cat-
tolico, va vinta con I'attenzione verso gli emarginati, come Cristo ha in-
segnato ai suoi discepoli. L/investimento nella carita culturale significa
spendere energie e trovare spazi da dedicare allo studio e alla elabora-
zione di un “pensiero” organico di ispirazione cristiana in campo migra-
torio. «La pastorale della migrazione deve dare una valutazione etico-
religiosa sui fenomeni ad essa collegati, in un processo di discernimento
per cogliere gli aspetti negaiivi, segni del peccato, e rilevare ancora di
pit: gli aspetti positivi, come “segni”del regno di Dio. Da questa valuta-
zione e discernimento nasce una scelta pastorale etnica conseguenten,

Non va infine dimenticato come la chiesa, con la sua pastorale mi-
gratoria di comunione, adottando una dinamica diriconciliazione fra di-
versi e dimostrandosi disposta ad operare il passaggio dalla supremazia
di un gruppo dominante alla seduzione reciproca per arrivare ad una so-
cieta meticcia, offra alla societa una testimonianza che diviene sollecita-
zione a superare i corporativismi sociali e Vetnocentrismo esasperatoe a
perseguire progetti politici atti a garantire vivibilita e armonia tra i di-
versi gruppi. Con la sua condotta esemplare essa contribuisce «alla fon-
dazione, nello Spirito della Pentecoste, di una nuova societd nella quale
le diverse lingue e culture non costituiranno pii confini insuperabili, co-
me dopo Babele, ma in cui, proprio in tale diversita, € possibile realizzare
un nuovo modo di comunicazione e di comunione (cfr. PaG 65p77,

" JONGENEEL, Jan A.B. (2003); KaHL, Werner (2002); Wan, Enoch (2003).
7% (Cfr. GrooDY, Daniel G. (2009a).

% FaBR13, Rinaldo (1985), p. 231.

77 Erga migrantes caritas Christi 89.
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Conclusione

La pastorale migratoria, come del resto ogni altra pastorale, & sem-
pre un work in progress. Non si tratta, tuttavia, di un impegno margi-
nale. Esso diverrebbe tale solo quando ci si limitasse a discutere di
strutture — della graduale riduzione delle missioni con cura d’anime o
dell’accettazione spesso acritica del modello delle parrocchie multicul-
turali, oppure della non sempre chiara posizione delle comunita etni-
che nelle unita pastorali — senza motivare le varie opzioni con una ec-
clesiologia trinitaria che porta a vivere la comunione nella diversita.

«La chiesa primitiva si é strutturata al suo interno a partire dalla sua
esperienza missionaria e non previamente ad essa. Superando l'eccle-
stocentrismo e la introversione della problematica ecclesiastica, tocca ad
una chiesa pluriforme compiere il suo annuncio evangelico in una societi
plurietnica, culturalmente frantumata, politicamente conflittualer's,

Solo una precisa piattaforma teologica permette una lettura sa-
pienziale dei segni dei tempi, cogliendo nel fenomeno migratorio una
sfida e una risorsa per la chiesa e la societa. La teologia pastorale in
contesto migratorio spingera allora la chiesa locale a superare gli stret-
£1 confini di un apostolato basato esclusivamente su una singola cultu-
ra, e la persona, ogni persona, sara rimessa al centro dell’attenzione.

Lidio Tomasi scrive: «Non ¢ la chiesa a salvare Uimmigrato, ma é
immigrato a salvare la chiesa»™, obbligandola a diventare pienamen-
te se stessa. «Le migrazioni sono [...] via di inconiro tra gli uomini. Esse
possono far abbattere pregiudizi e maturare comprensione e fraternitd,
in vista dell’unita della famiglia umana. In questa prospettive le mi-
grazioni sono da considerare come la punia avanzata dei popoli in cam-
mino verso la fraternita universale. La chiesa che, nella sua struttura
di comunione, accoglie tutte le culture senza identificarsi con nessuna di

_esse, si pone come segno efficace della tensione unitaria in atto nel mon-
do. Essa, quale popolo di Dio in cammino, “costituisce per tutta l'uma-
nitc un germe validissimo di unita, di speranza, di salvezza” (LG 9.

Benedetto XVI ricorda: «La chiesa deve sempre nuovamente diveni-
re cio che essa gia é: deve aprire le frontiere fra i popoli e infrangere le
barriere fra le classi e le razze. In essa non vi possono essere né dimenti-
cati né disprezzati. Nella chiesa vi sono soltanto liberi fratelli e sorelle
di Gest: Cristo. Vento e fuoco dello Spirito Santo devono senza sosta
aprire quelle frontiere che noi uomini continuiamo ad innalzare fra di

® Cfr. DIANICH, Severino (1985), p. 257.

" Tomasl, Lydio F. (1978), p. 301. :

% GI0VANNT PaoLo I1, Messaggio per la Giornata mondiale del migrante sul te-
ma I laici cattolici e le migraziont, 5 agosto 1987,
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noi; dobbiamo sempre di nuovo passare da Babele, dalla chiusura in
noi stessi, a Pentecosten®, :

Giovanni Graziano TASSELLO
glassello@cserpe.org

Centro Studi e Ricerche per
VEmigrazione (CSERPE) - Basilea
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Abstract
Pastoral theology and migration

Even though ours has been called the age of migration, research on
pastoral theology concerning migration is still uncommon. Some of the key
theological elements used by authors when dealing with practical theology
for migrants are analyzed. Recent studies imply that migrants are no
longer seen only as people in need, but as resource persons for local
churches. The ecclesiology of the Second Vatican Council has caused a shift
from a mono-cultural pastoral trend to an intercultural approach where
the enactment of catholicity and communion, involving local and migrant
Catholics, becomes the focal point. To be faithful to this divine plan and
respond to the world’s deepest yearnings, the church has to become the
home and the school of communion. The promotion of a spirituality of
communion presupposes a Trinitarian ecclesiology. Only the Trinitarian
maodel, the foundation of every ministry, will make it possible to avoid the
ever-present danger of homologation and balkanization in the pastoral
care of migrants. The last part of the essay deals with particular issues,
such as the liturgy in a multicultural setting and the role of popular piety
practiced by migrants, the importing of immigrant clergy, the role of lay
migrants in the local church, the limits of multiculturalism in migrant
minigtry, the flight to other Christian denominations, and the need of a
cultural and political charity in the field of migration.
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Pratica religiosa in Australia:
mutamenti e implicazioni

Introduzione

L'omogeneita e la coesione culturale del ceppo irlandese e celtico,
durata pin di un secolo, & stata intaccata e poi rimescolata in seguito
allarrivo prima di emigranti europei (1945-1965) e poi di emigranti
provenienti da altri continenti (1970-2009). Nella fase del dopo-Conci-
lio & stato soprattutto il calo dei “vecchi fedeli” e gh spazi liberi lasciati
nei banchi delle Chiese, non solo cattoliche, che hanno messo in risalto
una fioritura di nuove caratteristiche antropologiche non piu prove-
nienti dalle isole britanniche, ma da altre nazioni del mondo.

La Conferenza Episcopale Australiana ha messo in atto un monito-
raggio del livello di partecipazione alla Santa Messa domenicale attraverso
una serie di indagini, la cui serieta & stata pill volte contestata; tra le pii
significative: le varie Church Life Surveys, The International Congrega-
tional Life Survey! e annuale Mass Count che ogni anno offre un aggior-
namento numerico sulla presenza dei Cattolici alla Messa domenicale.

1 dati raccolti, nel giro di diversi anni, hanno rafforzato la consape-
volezza che un declino, tuttora inarrestabile, & in atto da vari decenni.
Mentre la popolazione di religione cattolica in Australia aumenta, non
altrettanto la pratica religiosa od anche solo una superficiale adesione
agli insegnamenti della Chiesa Cattolica. La frequentazione della par-

_ rocchia & sempre pill scarsa, specialmente se rapportata ai dati di un

recente passato, basta pensare che, durante il decennio 1940 e 1950, 1a
media s, attestava attorno al 50/60% della popolazione cattolica.
Sulla base di dati recenti sappiamo con certezza che la stragrande
maggioranza della popolazione cattolica non frequenta la Chiesa, o la fre-
quenta solo in occasioni particolart quali i funerali, 1 battesimi o altri sa-
cramenti, con una percentuale che, attualmente, per la Messa domenica-
le si attesta attorno al 13/14%2. Sotto questo aspetto, FAustralia si affian-

1 Cuavks, Mark; KONIECZNY, Mary Ellen; BAYERLEIN, Kraig; BARMAN, Emily,

' The National Congregations Study: background, methods and selected results,

«Journal for the Scientific Study of Religion», 38, 1999, pp. 4568-476.

2 DixoN, Robert, et al., Research Project on Catholics who have stopped atten-
ding Mass. Final report February 2007. Victoria, Pastoral Projects Office, Austra-
lian Catholic Bishops Conference, 2007, pp. 3-9.
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ca alla maggior parte delle nazioni industrializzate dove, in alcuni ca-
si, si registrano percentuali ancor pii basse di praticanti e dove emerge
la vivacita solo di alcune comunita di emigranti cattolici, per esempio i
cattolici polacchi in Germania o in Inghilterras.

In Australia la situazione non & dissimile da quella di alcune nazioni
europee. Le statistiche parlano di una lenta ma inesorabile conquista, da
parte degli immigrati, di un proprio ruolo nella Chiesa, di un parziale
riempimento dei posti lasciati vuoti dai fedeli tradizionali, Questi costitu-
ivano un ceppo omogeneo, mentre i «nuovi catiolici australiand, nati al-
trove, esibiscono una diversita accentuata non soltanto per la loro origine
geografica, ma anche per le loro qualitd, il temperamento, le inclinazioni e
le manifestazioni culturali, che vengono ritenute piuttosto insolite perché
sconosciute. Questo universo di diversita rappresenta una sfida nuova e
non facile per la gerarchia australiana e gli operatori pastorali: come pud
tale accostamento fortuito, risultato di movimenti migratori verso il con-
tinente australiano, trasformarsi in una convivenza fruttuosa ed armo-
niosa soprattutto a livello parrocchiale?

Alcuni fa la Conferenza dei Vescovi Australiani ha lanciato un pro-
getto per ristabilire un contatto, anche superficiale, con coloro che ave-
vano deciso di allontanarsi dalla parrocchia cessando di partecipare al-
la Messa domenicale5. Un compito che si é rivelato molto arduo e che fi-
nora ha palesato tutti i suoi limiti. Iniziative simili lanciate in altri pae-

3 Sulla situazione esistente in alcune nazioni europee, cfr. VaN TUBERGEN, Frank,
Religious Affiliation and Attendance among Immigrants in Eight Western Countries:
Individual and Contextual Effects, «Journal for the Scientific Study of Religion», XLV,
1, 2006, pp. 1-22; vedi inoltre DUDLEY, Carl 8., Where have ail our people gone? New
York, The Pilgrim Press, 1979, 136 p.; FRancis, Leslie J.; RICHTER, Philip, Gone for
good? Church-leaving and returning in the 21% century. Peterborough, Epworth,
2007, 288 p.; NCLS, Initial Impressions 2001. Adelaide, Openbook Publishers, 20602,
. 40 p. Questultima pubblicazione enumera le ragioni di insoddisfazione prevalenti
nei cattolici dell'Inghilterra e del Nuovo Galles. Infine cfr. PRESSER, Stanley; CHAVES,
Mark, Is Religious Service Attendance declining?, «Journal for the Scientific Study of -
Religion», XLVI, 8, 2007, pp. 417-423. Sono stati compiuti sforzi per identificare mo-
delli di pastorale diretta che, secondo osservatort attenti, riscuotevano il plause del
laicato cattolico. Vedi, per esemypio: KALDOR, Peter, et al., Build my Church. Trends
and Possibilities for Australian Churches. Adelaide, Openbook publishers, 1999, 119p.

1 DixoN, Robert E., The Catholic Community in Australia. Adelaide, Openbook
Publishers, 2005, p. 122,

5 D1X0N, Robert, et al., Research Project on Catholics who have stopped attending
Mass. Final report February 2007, op. cit. Particolarmente importante si rivela I'affer-
mazione degli studiosi a p. 51: «Non ¢€ alcun motivo di pensare che Uimpatto di questi
fattori sia in declino. In altre parole, se non si passa ad una azione intelligente e mirata,
coloro che praticano vedranno rimpicciolire le loro fila ulteriormente, con la conseguen-
te scomparsa di cattolici praicanti entro un breve periodo» («There is no reason to think
the impact of those factors is declining. In other words, if no action is taken, Catholics
who are presently regular Mass attenders will continue on

reir di LCe hurch life within a ye 2o [la sottolineatura & miaj).




si hanno prodotto risultati insoddisfacenti. La giustificazione addotta
frequentemente & che la profonda secolarizzazione della societa au-
straliana & causa di abbandono della pratica religiosa e deve essere
esaminata con maggior rigore e conoscenza di causa®. Se si vuole citare
la parabola del Buon Pastore, potrebbe essere necessario ricordare che
lo sforzo della ricerca & si rivolto alla pecorella smarrita, ma senza ab-
bandonare le altre pecorelle chiuse al sicuro nell'ovile. La parabola
suggerisce una cura particolare per coloro che hanno abbandonato
Yovile, ma anche per coloro che, seppure in numero sempre piu ridotto,
sono rimasti fedeli alla Chiesa e ai suoi pastori.

Anche da parte degli studiosi di fenomeni migratori si nota un inte-
resse crescente per il ruolo svolto dalla religione nel processo migrato-
rio. Gli studiosi, oltre ad interessarsi al contributo economico in favore
sia ai paesi di origine (con le rimesse economiche} che ai paesi ospitanti,
hanno rivolto la loro attenzione all'identita e ai comportamenti religiosi
delle varie ondate di emigranti prendendo in esame il ruolo che questi
hanno avuto nella formazione di appartenenze geografiche multiple?.

Questo saggio presenta alcuni criteri interpretativi essenziali, quando
discute e interpreta il livello di partecipazione concreta della Chiesa, Passa
quindi ad una presentazione sommaria degli ultimi risultati, ottenuti at-
traverso il conteggio dei fedeli presenti alla Messa domenicale, nell'arco di
un mese (maggio 2007). Alcune brevi considerazioni sull'azione da intra-
prendere a livello di pastorale ordinaria e straordinaria lo concludono.

Criteri interpretativi

Il fattore “motivazione” svolge un ruolo primario nella consapevo-
lezza di un individuo, non soltanto nella decisione concreta, ma anche

§ PHILLIPS, Rick, Can Rising Rates of Church participation be a consequence of
secularization?, «Sociology of Religion», LXV, 2, 2004, pp. 139-153; KELLEY, Jonat-
han; DE GraaF, Nan Dirk, National Context, Parental Socialization, and Religious
Belief: results from 15 Nations, «American Sociological Reviewns, 62, 1997, pp.
639-659; LyoNs, Advian, Imagine Believing. Explorations in Contemporary Faith.
Melbourne, David Lovell Publiching, 2003, 218 p.

T LEVITT, Peggy, You know, Abraham was really the first Inmigrant: Religion and
Transnational Migration, «International Migration Reviews, XXXVII, 3, 2003, pp.
847-873. L'autrice termina il suo articole ribadendo: «& arrivata ora di collocare il fat-
tore religioso al centro del nostro interesse per capire come vari valori, quali l'identitd e
il senso di appartenenza, vengano ridefiniti in un mondo sempre piiiglobalizzator, Vedi
inoltre In., God needs no passport: Immigranis and the changing American Religious
Landscape. New York, New Press, 2007, 288 p.; FOLEY, Michael W.; HOGE, Dean R.,
Religion and the New Immigrants: How Faith Communities form our Newest Citizens.
New York, Oxford University Press, 2007, 265 p.; HaGaN, Jacqueline; EBAUGH, Helen
Rose, Calling upon the Sacred: Migrants’ use of Religion in the Migration Process,
«International Migration Reviews, XXXVIL, 4, 2003, pp. 1145-1162.
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nel percorso che la precede e che la fa maturare. Vi sone influenze, pro-
vententi dal mondo esterno e da quello interno, che entrano in gioco per
spingere un gruppo o un individuo verso una scelta piuttosto che
un’altra8, Mentre una decisione concreta & visibile nellimmediatezza,
molto meno visibili sono le dinamiche e i processi che conducono ad un
determinato comportamento. Questi, con 'andare del tempo, possono
modificarsi e mutare come le stagioni durante I'anno.

Tre quesiti possono essere di aiuto per determinare le motivazioni che
intervengono a livello di pratica religiosa, che comunque non pud mai es-
sere disgiunta dal mondo della fede, nella comunita cattolica in Australia.
In primo luogo la fede é una scelta solo individuale 0 anche comunitaria?

In una societa, come quella australiana, profondamente segnata
dall'individualismo e dal relativismo, va di moda esaltare l'opinione
personale di un individue come criterio ultimo e quasi assoluto di
quanto viene affermato o deciso. «Se questo é quello che vuoi...» si affer-
ma sovente. E necessario, comungue, tenere presente che anche nelle
decisioni personali ha un ruolo fondamentale influsso esercitato dal
gruppo, dalla famiglia o dalla societa. Per esempio, recenti studiin Au-
stralia hanno messo in evidenza come il mondo giovanile, generalmen-
teincline all'indifferenza in materia di religione e alla ricerca di soli va-
lori umanistici, necessita di un ambiente adatto, dove abbia avuto huo-
go la formazione della propria personalita, per iniziare un discorso sui
valori fondanti della fede e della pratica religiosa®. La socializzazione
cercata e voluta dalle comunita etniche spiega, in parte, 1a tendenza a
nen isolare in se stessi la pratica religiosa, ma di arriechirla, dopo le
funzioni religiose, con l'organizzazione di incontri, festicciole e raduni
che mettano in risalto il ruolo della comunita stessa.

In secondo luogo, é possibile la fede senza un abito 0 una manifesta-
zione culturale? La fede non cade dal cielo in forma pre-confezionata.

“ Nel 1971, I'allora cardinale Ratzinger aveva ribadito questo principio,
riferendosi alle chiese in terre di missione: «Che la Chiesa non abbia
ancora raggiunto un suo livello di maturita, se ancora ancorata a mo-
delli occidentali, non é negato da nessuno oggi»1o,

® WILHELM, Mark Q.; RoONEY, Patrick M.; TEMPEL, Eugene R., Changes in Re-
ligious Giving reflect changes in Involvement: Age and Cohort Effects in religious
Giving, secular Giving, and Attendance, «Journal for the Scientific Study of Reli-
gion», XLVT, 2, 2007, pp. 217-232.

? «Che cos'é che influenza la gioventis odierna e la spinge ad un livello di impe-
gno nella propria comunita religiosa? Sorprendentemente~ afferma un gruppodiri-
cercatori - sono i loro genitori che con entusiasmo collaborano con la loro comunitd
cristiana» (MASON, Michael, et «l., Spirit of Generation Y. Final report of a 3 year
study. Australian Catholic University, June 2006, Executive Summary, p. IID.

19 «That the Church has not fully arrived as long as it remains @ mere Western im-
port is denied by no one todays. RATZINGER, Joseph, Crlture, Identity and Church Unity.
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Non ¢’é fede senza un minimo di acculturazione, osservazione vali-
da dovunque esistano dei cattolici. L'universo umano cosi vario & coa-
cervo di riti, di simboli religiosi, di espressioni artistiche, di religiosita
popolare con le sue novene ¢ le sue procession che coinvolgono i nuclei
familiari; sono tutti avvenimenti che in qualche modo sono collegati al
mistero della Morte e Risurrezione di Cristo. Particolarmente signifi-
cativi sono gli adattamenti alle nuove situazioni che le varie comunita
di immigrati si trovano a gestire nella nazione che hi accoglie: sono in-
fatti il contributo di una trasformazione interiore sia loro che della co-
munita che li accoglie!!. Questi processi di adattamento sono inventati
o rielaborati da successive ondate migratorie.

Se nel quadro generale l'emigrazione europea ha assunto, dopo due
o tre generazioni, una propria duplice identita, non é possibile afferma-
re che gli stessi risultati siano prevedibili per le recenti emigrazioni
dall’Asia. A differenza di quelle europee, queste sono composte da un
maggior numero di professionisti o di persone con un alto livello di sco-
larizzazione. Le strategie pastorali messe in atto per le migrazioni eu-
ropee dovranno essere, almeno in parte, reinventate per le comunita
provenienti dall’Asia, dall’Africa e da diverse nazioni dell’America La-
tina, di pit recente insediamentol2.

In terzo luogo, la pratica religiosa, sostenuta dalla fede, & una real-
ta misurabile? Alcuni mettono in dubbio che le statistiche, soprattutto
in materia di religiosita, abbiano il valore e il ruolo che altrisostengono
con convinzione. Vi sono membri nella comunita cattolica in Australia
che faticano ad accettare il contributo offerto dalla scienza della stati-
stica. Le ragioni non sono sempre chiare. Non sono il solo a ritenere che
i dati offerti possono essere utilizzati dalla Chiesa per la sua missione
nel mondo contemporaneo. I dati forniti offrono un punto di partenza
su cui riflettere per costruire, in seguito, strategie pastorali adaite ad
incorporare le varie comunita etniche nel tessuto vivo della Chiesa au-
stralianal®. In Australia, oramai da vari decenni, & stata lanciata la po-

Discorso del card. Ratzinger come membro del Consiglio Mondiale delle Chiese (Com-
missione della Fede) alla riunione plenaria tenuta a Lovanio durante il mese di ago-
sto del 1971, La Commissione aveva preso in esame il rapporto sull'Unita della
Chiesa e unita del genere umano. :

1 YANG, Fenggang; EBAUGH, Helen Rose, Transformations in New Immigrant
Religions and their Global Implications, «American Sociclogical Reviews, LXVI, 2,
2001, pp. 269-288. :

12’ PAGANONI, Anthony, Ethnic Ministry in Australia: History, Present Realities
and Future Options, «Compass, a Review of Topical Theology», XXXIX, 3, 2005,
http://compassreview.org/spring05/3.html.

13 BATOROWICZ, Krystof, Cultural and ethnic diversity in Australia, Italy and
some European countries. In: AAVV,, In search of the Italian Australian into the
New Millennium. Conference Proceedings. Melbourne, Gro-set, 2002, pp. 319-331.

475



¢

litica del multiculturalismo che finora ha mietuto successi indiscutibili
e che nella Chiesa attende la sua stagione pentecostale. I1 rischio na-
scosto'e di forzare, anche se con guanto di velluto, un’applicazione di
criteri di puro conformismo al cattolicesimo della maggioranza, il co-
siddetto mainstream Catholicism'4, che si trova in situazioni di preca-
rieta notevole, a causa dell’enorme calo di adesioni alla Chiesa.

Ed & anche per questa ragione che le nuove spiritualita, portate
dalle nuove comunita di emigranti, hanno bisogno di essere sostenute,
perché: «Non solo agevoleranno il processo di inclusione delle nuove co-
munita, illuminando di nuova luce il loro bagaglio culturale-religioso,
aiutandole ad uscire da espressioni chiuse, di ghetto, e a sentirsi parte
del panorama del mondo cattolico nellu nuova nazione di adozione»1s.

Il sacramento del battesimo ci introduce nel mondo della fede che
idealmente tutti e tutto abbraccia, senza limiti di spazio e di tempo.
Deve essere considerata una sfida provvidenziale se 'Australia & di-
ventata, nel giro di pochi decenni, una nazione di emigranti provenien-
t1 da molte nazioni diverse.

Conteggio (mass count) dei fedeli alla Messa domenicale: implicazioni

I1 cattolicesimo in Australia ha subito, negli ultimi decenni, una
mutazione rivoluzionaria se non ai vertici della Conferenza Episcopale
Australia, quanto meno nelle file del clero e soprattutto nell’affluenza
dei parrocchiani. E per il futuro le proiezioni non prevedono salti mor-
tali. Durante una conversazione molto serena con un sacerdote austra-
liano & emersa un’animosita diffusa verso gli strattagemmi adottati
dalla Conferenza Episcopale Australiana per verificare il livello di par-
tecipazione dei cattolici alla vita della loro parrocchia. Il sacerdote fa-
ceva notare come questo termometro, che si basa su dati statistici, evi-

“denzi un continuo slittamento al senso di appartenenza alla Chiesa e
che diventa causa di ansieta, di malumore e, a volte, anche di rimorso
per non aver saputo gestire le “cose” della Chiesa in maniera diversa.

Il rischio € di non tenere in debito conto coloro che son rimasti fede-
li, almeno finora, alla pratica religiosa. Il rimpianto per i parrocchiani
che si sono allontanati potrebbe mettere a repentaglio un’azione mira-
ta verso coloro (molti gli immigrati) che tuttora manifestano una con-
sapevole ed attiva adesione alla Chiesa. '

4 K un termine che viene usato in riferimento sia alle strutture amministrati-
ve di cui si sono dotate le maggiori diocesi in Australia come anche alla cultura mag-
gioritaria e ciod’ al ceppo anglosassone, soprattutto inglese,

6 Cfr. PAGANONI, Anthony, Valiant Struggles and Benign Neglect. Italians,
Church and Religious Societies in Diaspora. The Australian Experience from 1950
to 2000. New York, Center for Migration Studies, 2003, p. 249.
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Durante una conferenza stampa, organizzata dall’ufficio che gesti-
sce le ricerche di carattere pastorale a nome della Conferenza dei Ve-
scovi Australiani (5 giugno 2008), vennero forniti dati melto sintetici,
ma precisi, della situazione attuale. Sulla base di un campione di
70.000 cattolici a Messa alla domenica in 229 parrocchie disseminate
su tutto ampio territorio australiano si & rilevato che:

Lidentikit del cattolico che partecipa alla Messa domenicale é il se-
guente: in genere si tratta di gente anziana, con un livello di scolarizza-
zione pifi alto della norma, in maggioranza donne, sposate e nate oltre-
oceano...A livello di percentuale, i cattolici nati altrove sono in genere
piit attenti ai loro doveri religiosi: nella fascia di eta attorno ai 20 anni,
36% sono nati altrove, anche se rappresentano solo il 29% della popola-
zione cattolica in tale fascia di eta'®. -

Nel corso di un intervento compiuto durante una riunione di cappel-
lani per gli emigranti (Ottobre 2007), il vescovo Giuseppe Grech, incari-
cato del settore, ha messo in risaltoil profondo cambiamento che il catto-
licesimo Australiano sta subendo. Le sue affermazioni sono state rias-
sunte da Frank Devoy, sacerdote incaricato dalla Conferenza episcopale
australiana per gli affari concernenti la vita ed il ministero del clero, in
un bollettino diramato a tutti i sacerdoti in Australia. Si afferma:

— La maggioranza di coloro che, nati e cresciuti in Australia, fre-
quentano tuttora la Messa domenicale in Australia supera i 60 anni,
mentre la maggior parte dei cattolici natt altrove rientra nella fascia di
etd dai 40 ai 59 anni;

— Ladifferenza fra i cattolici nati altrove e cattolici nati sul luogo
si attesta sul 21% in pii in favore dei cattolici nati altrove;

_ 96.3% dei cattolici sono nati altrove. Ma questa percentuale, se
vengono inclusi anche i loro figli, raggiunge il 40/45% della popolazio-
ne cattolica totale. La donna immigrata é colei che all’interno delle va-
rie comunitd etniche é piit fedele alla Chiesa'’.

Non sono poche le riflessioni in merito a questo cambiamento. E
che dire della perdita, per la Chiesa Cattolica, di tanti suoi membri na-
ti, cresciuti, scolarizzati grazie alle scuole cattoliche e ora con un senso
molto vago di appartenenza alla Chiesa e, in alcuni casi, inesistente?
Non & trascorso molto tempo da quando circolavano commenti, non so-

15 Nel testo diramato in inglese: «The media release by the Pastoral Project
Office of ACBC (June 5, 2008), based on arandom sample of around 70.000 Mass at-
tenders from 229 Catholic parishes from every Australian diocese reveals that Mass
attenders are on average older, better educated and more likely to be female, married
and born overseas than Catholics in general...Mass attenders were also more likely
than Catholics in general to be born overseas: among those aged 20 or more, 36% of
Mass attenders were born overseas compared to 29% of the catholic population».

17 Cf. «Information Bulletin», 85, novembre 2007, published by the Office for
Clergy Life and Ministry, Homebush South, NSW.
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lo orali ma anche seritti, indirizzati ad alcuni dei gruppi di emigranti
europet. Molti di questi, secondo i cattolici australiani, durante i de-
cenni 1950 e 1960 avevano un comportamento che lasciava molto a de-
siderare: presenza sporadica alla messa domenicale, scarse offerte per
la Chiesa e il sostentamento del clero. [l risentimento che ne scaturiva
¢ stato in parte documentato!®,

Attualmente, all'interno delle varie comunita etniche ci sono grup-
pi, come gli immigrati/rifugiati dal Vietnam, dall’India, dallo Sri Lan-
ka... che dimostrano compattezza e regolarita nella pratica religiosa,
mentre altri gruppi, come i latino-americani, in genere son meno at-
tenti all’osservanza della loro religionel®,

Esiste un senso di diffusa stanchezza di fronte alle numerose indi-
cazioni di carattere statistico. La stessa stanchezza si rivela anche nel-
la scarsa volonta politica di far tesoro dei risultati che sono sotto gli oc-
chi di tutti, studiosi e pastoralisti, al fine di avviare un’azione rivolta
all'interpretazione del dato statistico per poi ridisegnare o adattare
strategie pastorali. L’'ermeneutica ¢ essenziale?0,

Riflessioni

Come mai le comunita etniche sono balzate alla ribalta nel campo
della pratica religiosa, quando si sa che il processo di inserimento in
una realta ecclesiale nuova pud essere laborioso e difficile? Grazie, 0 a
causa, di un’azione personale di pastorale diretta, supportata da un’ana-
lisi a livello di gruppi ristretti, posso azzardare alcune constatazioni
che non hanno certo la pretesa di colmare eventuali vuoti di riflessione.

In primo luogo, il senso di comunita. 1legami di carattere comuni-
tario, anche se ristretti a legami di parentela o di provenienza geografi-
.ca, sottolineano una coesione (tutti per uno ed uno per tutti) che puo,
almeno in parte, spiegare il grado di partecipazione alle funzioni di
chiesa sia festive che feriali. Questi legami comunitari agiscono come
cuscino (shock absorber) durante 1 momenti in cui, per felici celebrazio-
ni di tipo familiare o per la scomparsa di un congiunto in qualsiasi par-
te del mondo, scatta un senso di appartenenza. Gli stessi legami fungo-

'* PaGanoNL, Anthony (ed.), The Pastoral Care of ltalians in Australia; Me-
mory and Prophecy. Ballan (Vic.), Connor Court Publishing, 2007, 183 p.: In., Va-
liant Struggles and Benign Neglect, Italians, Church and Religious Societies in Dia-
spora. The Australian Experience from 1950 to 2000, op. cit.

® GREELEY, Andrew M., Defection among Hispanics, «America», CLXXVIL 8,
1897, pp. 12-13. -

* CONNOR, Phillip, Increase or Decrease? The Impact of the International Mi-
gratory Event on Immigrant Religious Participation, «Journal for the Scientific
Study of Religionr, XLVII, 2, 2008, pp. 243-257,
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no anche da catalizzatore in molti aspetti della vita pubblica all'inter-
no di una societa che spesso predilige un approccio individualista.

In secondo luogo la forza della legge di Dio o della Chiesa o il senti-
mento perdurante di appartenenza? Nella dichiarazione emanata dalla
Conferenza Episcopale Australiana Cuttolici che si sono allontanati dalla
pratica religiosa, diversi degliintervistati hanno dichiarato di aver prova-
to un senso di alienazione («si son sentiti esclusi dalla Chiesa) senza, for-
se, indagare o approfondire sufficientemente la ragione della loro iniziale
antipatia ad alcuni insegnamenti della Chiesa soprattutto in campo mo-
rale. ¥ possibile che tali sentimenti appartengano ad una certa mentalita
dei membri delle comunita etniche, specialmente se questi son vissuti in
Australia per alcuni decenni, anche se le loro obiezioni, allinsegnamento
della Chiesa, vengono parzialmente ignorate quando viene messo in di-
scussione il senso di appartenenza alla Chiesa che regna all'interno della
propria famiglia o dell'associazione frequentata.

Queste considerazioni estremamente pratiche, derivanti perlopiu
da un’osservazione superficiale delle realta pastorah in eni uno é coin-
volto, hanno un impatto sul cattolicesimo australianc di base e dovreb-.
bero incentivare tutti coloro che sono preposti a reinventare I'archi-
tettura dell’azione pastorale della Chiesa. In particolare, si sta passan-
do gradualmente ed inesorabilmente da una visione mohno-culturale ad
una visione pluriculturale presente nelle assemblee liturgiche che sira-
dunano per la celebrazione dei Santi Misteri della fede cristiana. Dicon-
seguenza, la situazione demografica dei praticanti deve riflettersi in
una sensibilita nuova, atta a dar spazio alle varie diversita esistenti®! e,
di conseguenza, deve essere compiuto uno sforzo maggiore nei semina-
ri, negli 1stituti universitari cattolici, nelle case di formazione®% perche
si passt dal perseguire uno spirito comunitario improntato da vicinan-
za pacifica e tollerante (multiculturalismo) ad una formula caratteriz-
zata dal dialogo e dallo scambio reciproco (interculturalismo)23,

Son diversi anni che si discute sul modulo di inserimento del clero, na-
to, cresciuto e scolarizzato altrove, nell'ambiente ecclesiastico dell'Au-
stralia. Le discussioni hanno rivelato 1a necessita di un’apertura mentale
che con lungimiranza possa avvicinare i mondi diversi che vengono rap-
presentati da queste nuovi arrivi, di solito giovani, al mondo clericale au-
straliano e alla mentalita prevalente nella Chiesa australiana?4,

2 Vedi il documento Graced by Migration, Dopo innumerevoli rifacimenti si &
ancora in attesa che si elabori un piano concertato a livello nazionale per 1a cura pa-
storale dei migranti in Australia.

22 Nei seminari e nelle case di formazione di istituti religiosi, le vocazioni di ori-
gine etnica sono, in non pochi casi, la maggioranza. Da notare, poi, che in alcune dio-
cesi {per es. Perth), il numero di sacerdoti nati altrove e gia in attivita supera di
gran lunga coloro che sono nati in Australia.

% Vedi Erga Migrantes Caritas Christi, para. 39.

% Vedi i} gia menzionato «Information Bulletin», 89 , settembre 2008,
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Un atteggiamento eccessivamente mirante a salvaguardare lo séq-
tus quo (queste sono le nostre abitudini e tutto quello che chiediamo &
che i nuovi arrivati si adeguino...) ha gia annoverato momenti di ten-
sione in passato, quando diversi gruppi di emigranti europei, pur ade-
rendo all'invito di adattarsi, hanno poi impresso caratteristiche speci-
fiche al loro processo di insediamento all'interno della collettivita cat-
tolica australiana. Il “caso” specifico della corunita italiana in Austra-
lia non & affatto unico2. Occorre puntare decisamente lo sguardo verso
una visione che si collochi ben oltre le decisioni e le scelte concrete che
la presenza di immigrati, portatori di novita, pud suggerire.

Alcune conclusioni

In primo luogo la cura pastorale dei migranti non pud ridursi ed
esaurirsi in una serie di adattamenti reciproci, richiesti da circostanze
particolari, in cui vengono a trovarsi la Chiesa locale come le varie co-
munita di emigranti, Tra Paltro gli adattamenti esterni possono sem-
pre scivolare sul terreno delle concessioni o di rivincite che, sulla base
di forti insistenze, possono far nascere atteggiamenti di rivalsa di una .
parte sull'altra, Partendo, invece, da situazioni concrete di “diversita”,
condivise dalle diverse comunita etniche, & possibile arricchire il tessu-
to vivo della Chiesa che li ospita, aiutando le scienze teologiche a met-
tere in luce il cammino verso Dio che diventa il cammino dell’'uomo?s.

In secondo luoge i cambiamenti demografici della popolazione, at-
tivamente coinvolta nelle celebrazioni dei sacramenti della Chiesa, é
un fatto. Ma tutto questo deve essere aceolto come una sfida a non fer-
marsi al freddo dato statistico, ma ad inoltrarsi con coraggio e fiducia
nell'universo delle diverse spiritualita e sensibilita religiose che ora-
mai fanno parte integrante del tessuto vivo della Chiesa australiana.
Questo & un capitolo della storia della Chiega australiana che non ha
ancora ricevubo 'attenzione dovuta.

In terzo luogo, il teologo australiano Anthony Kelly, nella sua ri-
flessione sul contributo dato dalla comunita italiana alla chiesa Au-
straliana, presenta il pellegrinaggio come I'esperienza fondante. Egh
afferma: «Non ¢’ nessun riposo se non in quello che ha da venire; nes-
sun senso di possesso se non in quello che vien offerto dalla vita»??.

% YaNG, Fenggang; EBAUGH, Helen Rose, Transformations in New Immigrant
Religions and their Global Implications, op. cit. :

% DANESI, Giacome, Cammino di Dio e Dio del Camminoe, <People on the Moves,
38, 1983, pp. 14-163; In., Per una teologia delle migrazioni, «People on the Move»,
27, 1979, pp. 3-85. .

¥ «There is no point of rest save in what is vet to come; there is no possession sa-
ve in what is still to be given». Vedi lo stimolante capitolo scritto da KELLY, Anthony,
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La pratica della spiritualita del dialogo, un'impresa non certo faci-
le o di moda, nutre una fiducia illimitata nell’azione sorprendente dello
Spirito Santo. Il cardinale Walter Kasper ricorda che la mattina del 9
novembre 1989, gli abitanti di Berlino, al risveglio, potevano solo spe-
rare che prima o poi il muro sarebbe caduto. La sera di quello stesso
giorno, il muro fu abbattuto! W. Kasper conclude che in un giorno im-
precisato, lo Spirito di Dio fara altrettanto con it muro che separa le di-
verse Chiese e aprira la strada verso orizzonti nuovi2é,

In quarto luogo, lo squilibrio esistente fra la cultura cattolica della
maggioranza e quella di gruppi minoritari si rivela a molti livelli: posi-
zioni di responsabilitd, spazi esigui dedicati alle comunita etniche sul-
la stampa diocesana, riflessioni pastorali e teologiche sulle riviste spe-
cializzate quasi inesistenti... Gli spazi ristretti in cui si muove 'azione
di Dio attraverso la storia & una costante nella storia del cattolicesimo.
E il cattolicesimo australiano non & da meno. Enato e cresciuto per vari
decenni, senza I'apporto del clero, con il contributo di una massa di de-
portati, galeotti, “rifugiati”, scaricati dalle navi di Sua Maesta la Regi-
na d’Inghilterra, su un continente ancora inesplorato.

Tony PAGANONI
paganonix@adam.com.au

Missionario scalabriniano

Abstract
Religious practice in Australia: mutations and implications

Among migration scholars it is becoming notable the growing inte-
rest toward the role played by religion in the migration process. This
essay presents some essential interpretative criteria in relation to the
level of concrete participation within the Church. In this context it of-
fers a summary of the latest data available regarding the attendance of
the faithful at the Sunday mass in the period of one month (may 2007).
It ends with a few brief considerations on the measures that ordinary
and extraordinary pastoral care must take in this regard.

The Italian Experience: Lesson in Catholicity for the Emerging Multi-Cultural
Church in Australia. In: PAGANONI, A., The Pastoral Care of Italians in Australia;
Memory and Prophecy, op. cit., pp. 145-167.

* VARSALONA, Agnese, I dialogo e I'suoi fondamenti. Citta del Vaticano, Ponti-
ficia Universita Gregoriana, 2007, p. 247.
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«Studi Emigrazione/Migration Studies», XLVII, n. 178, 2010.

Stranieri o italiani? Il conflitto
per il villaggio sinti di Mestre

Questo lavoro affronta un caso di conflitto urbano legato alla pre-
senza rom e sinta, analizzando lo sviluppo e le dinamiche dello stesso,
le retoriche utilizzate dagli attori in campo e gli esiti della contesal.

L'obiettivo di tale analisi & in primo luogo riflettere sulla questione del- -
la cittadinanza e della partecipazione politica e delle forme che hanno as-
sunto oggi, in seguito sia alla crisi della politica rappresentativa, che si é ac-
compagnata all'emersione di forme partecipative qualiicomitati di cittadi-
ni pro o {pitl spessa) contro qualcosa?, sia soprattutto all'aumento della di-
versitd nelle citté, provocato dalle migrazioni internazionali ma anche da
minoranze etniche? quali appunto 1 rom e sinti, che pone ulteriori sfide alla
questione della partecipazione e piu in generale della cittadinanzas,

! Il presente articolo & 1a rielaborazione della tesina finale che ho redatto peril
Corso di perfezionamento in Azione locale partecipata e sviluppo urbano sostenibi-
le (a.a. 2008/2009), istituito presso lo IVAV di Venezia. Per la redazione dell’'elabo-
rato ho effettuato una ricerca avvalendomi delle seguenti fonti: articoli di giornale,
verbali dei consigli comunali e di municipalita in cui si & discussa la questione, di-
chiarazioni ufficiali del sindaco e, in generale, documenti redatti dai protagonisti
del conflitto; interviste agl attori della vicenda, sia indirette (trascrizioni di inter-
viste radiofoniche fatte agli interessati) che dirette (svolte da me).

? DeLLA PORTA, Donatella, Comitati di cittadini e democrazia urbana. Soveria
Mannelli, Rubbetting, 2004.

% 1l concetto di minoranza, in generale, é di difficile definizione, data la molte-
plicita di significati che il termine pud assumere; dal punto di vista giuridico, tutta-
via, il concetto assume grande rilevanza perché consente di individuare se e in che
modo le persone e i gruppi che rappresentanc l'infinita eterogeneita di tipi umani ri-
cevono adeguate garanzie di tutela (CERMEL, Maurizio, Rom e sinti, cittadini senza
patria?, «Bociologia del dirittos, 3, 2008, pp. 139-170). Il fatto che le popolazioni ro-
mani, nonostante abbiano una propria lingua (il remanes), non siano annoverate in
Italia tra _le minoranze linguistiche riconosciute dalla legge n. 482 del 1999 & infatti
oggetto di critica da parte degli stessi rom e sinti. Useremo in ogni caso il termine

minoranza” cont tutte le cautele del caso, evitando decisamente di dare a questo ter-
mine una connotazione essenzialistica e rigida.

*+ Traitantilavori su questo tema, cfr, a titolo esemplificative CASTLES, Stephen;
DaviDsoN, Alastair, Citizenship and migration. Globalisation and the politics of be-
longing. London, Macmillan, 2000; ZANFRINI, Laura, Cittadinanze. Appartenenza ¢
diritti nella societd dell'immigrazione. Bari, Laterza, 2007.
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In secondo luogo, il caso studio qui riportato costituisce un esempio di
un tentativo di superamento del campi nomadi, modalita tipicamente ita-
liana di gestire la questione abitativa delle popolazioni romanis. Oggi, in-
fatti, a fronte del processo di sedentarizzazione di rom e sinti, del peg-
gioramento delle condizioni di vita nei campi e della pressione di alcu-
ne organizzazioni non governative italiane e internazionali, & divenuta
pitturgente I'esigenza da parte della classe politica di ripensare le poli-
tiche abitative per i rom e sintié, superando quella sorta di coazione a
ripetere rappresentata dal binomio campi e sgomberi?. Se tale binomio
rimane ancora in molti casi I'unica modalita di intervento verso le po-
polazioni romani, infatti, allo stesso tempo aleuni enti locali, come il co-
mune di Venezia, stanno sperimentando politiche nuoves, che ¢ dun-
que interessante andare ad osservare.

Il campo di via Vallenari e il progetto del nuovo villaggio

Intorno alla meté degli anni 1960 giungono a Mestre alcuni nuclei
familiari di sinti provenienti dal Friuli Venezia Giulia e originari delle
regioni dell'ex-Jugoslavia®. L’allora vicario per la terraferma del pa-
triarca di Venezia destina loro un terreno in via Vallenari, nel quartie-
re di Mestre Carpenedo, cedendolo al comune lagunare, nel quale i sin-
ti si stabiliscono a partire dal 1968. .

' Il periodo di insediamento dei sinti a Mestre coincide non a caso con
la crisi di una delle professioni tradizionalmente svolte da questo grup-
Po etnico romani, ossia lo spettacolo viaggiante (giostre, circhi). La cri-
s1 dello spettacolo viaggiante & da ricondursi almeno in parte alla crisi

8 Tarnto da aver meritato all'Ttalia I'appellative de «il paese dei campi»: EURO-
PEAN RoMa RIGHTS CENTER (a cura di), I paese dei campi. Roma, Carta, 2000.

§ SgoNA, Nando, Locating the «Gypsy problemn. The Roma in aly: stereo-
typing, labelling and nomad camps, «Journal of Ethnic and Migration Studies»,
XXXI, 4, 2005, pp. 741-756.

? VITALE, Totnmaso; BREMBILLA, Livia, Dalla segregazione al diritto all'abita-
re. In: VITALE, Tommaso (a cura di}, Politiche possibili. Abitare le cittd con i rom e i
sinti. Roma, Carocei, 2009, pp. 163-173.

® VITALE, T. (a cura di), Politiche possibili. Abitare le citti con i rom e i singi, op. cit.

? In Italia esistono due grandi gruppi romani: rom e sinti, che hanno iniziato ad in-
sediarsi nel nostro paese a partire dal XV secolo. In assenza di statistiche ufficiali sulla
popolazione rom e sinta in Italia, ei si affida a stime che indicano approssimativamente
una presenza di 120-150.000 persone (lo 0,2% ¢ 0,3% di tutta la popolazione), 1a maggio-
ranza delle quali (cirea il 60%) sono cittadini italiani. I sinti (che sono circa 35.000 e sono
Presenti prevalentemente nell Ttalia settentrionale) rientrano quasi tutti in quest'ultimo
gruppo: SIGONA, Nando, Lo scandalo dell alterita. Rom e sinti in Italia. In: BRAGATO, Ste-

inia; MENETTO, Luciano (a cura di), E per patria una lingua segreta. Rom e sinti in pro-
vincie di Venezig, Portogruaro, Nuova Dimensione, 2007. _
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economica degli anni 1970, che ha portato le persone a tagliare i consu-
mi piu superflui, spingendo molti sinti a vendere le giostrei®, Tale atti-
vita si & inoltre dovuta scontrare con una serie di resistenze da parte
della societa maggioritaria sia a livello nazionale che locale, che, a se-
conda dei casi, hanno acquistato le forme dei vuoti legislativi, della di-
sapplicazione o applicazione lenta e parziale delle norme, delle arbi-
trarie discrezionalita e delle violazioni vere e proprie. K il caso della co-
stante inapplicazione, da oltre 40 anni, della cosiddetta legge Corona
(legge n. 337 del marzo 1968), che obbligherebbe tutti i comuni ad at-
trezzare piazze per gli spettacoli viaggianti dei giostrai sinti, cosa av-
venuta solo in pochi comuni e spesso in maniera insufficiente!l,

Con ]a crisi dello spettacolo viaggiante, 1 sinti perdono lo strumento
che li legittimava ad insediarsi temporaneamente nelle citta. Contem-
poraneamente, sempre a partire dagli anni 1970, compaiono un po’
ovunque sul territorio nazionale cartelli di «divieto di sosta ai nomadi»
(pratica ancora molto diffusa nel Nord Italia, dove operano le ammini-
strazioni comunali leghiste), senza che alcun potere giudiziario, statale,
amministrativo intervenga per rilevare l'illegittimits e I'inosservanza
di espliciti divieti!2. Le carovane di rom e sinti itineranti, soprattutto
nel Nord Italia, sono dunque costrette a muoversi continuamente: la
politica di espulsione, adottata da quasi tutte le cittd settentrionali,
rende la vita delle famiglie precaria e impedisce ai bambini di poter fre-
quentare in modo continuativo la scuola??, I sinti in tutto il Nord Italia
si spostano dunque verso le cittd capoluogo (come Venezia), che hanno
pit mezzi per dare risposte alle loro richieste di insediamento. Rispo-
ste che si concretizzano nel mix di assistenzialismo e controllo sociale
rappresentato dai campi nomadi, Costruiti proprio a seguito della crisi
economica degli anni 1970, per far fronte allemergenza abitativa delle
famiglie sinte che hanno dovuto abbandonare 1a tradizionale attivita
di operatori dello spettacolo viaggiante, i campi nomadi sono nati come

' Comunicazione personale con Carlo Berini, membro dellIstituto di cultura
sinta di Mantova (28 luglio 2009).

11 ZINCONE, Giovanna (a cura di), Secondo rapporto sull integrazione degli im-
migrati in Italia. Commissione per le politiche di integrazione degli immigrati, Bo-
logna, 11 Muline, 2000, .

_'* SaroMon, M., Una minoranza etnica: Rom e Sinti. Un possibile percorso per
{ ’m;egrazione sociale, comunicazione al Convegno Rom e Sinti: un ‘integrazione pos-
sibile. Italia ed Europa a confronto, Napoli, 23-24 giugno 2000; BoraHt, Elena, Liuz-
20, Stefano, Mantova: dal campo ai terreni privati, un percorso di mediazione cultu-
rale. In: VITALE, T. (a cura di), Politiche possibili, Abitare le citté con i rom e i sinti,
op. cit., pp. 206-213, ' :

'" BRAVI, Luca; S1GoNa, Nando, Edicazione e rieducazione nei campi per «wio-
madin: una storia, «Studi Emigraziones, XLIII, 164, 2006, pp. 857-874. i
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misure assistenziali temporanee, per poi mostrarsi, con il passare de-
gli anni per quello che sono: dei ghetti permanentil4,

Nel campo di Mestre, dei sinti si occupa inizialmente 'Opera Noma-
di, poi dopo qualche anno interviene il comune di Venezia, che attrezza
Parea con bagni, docce ed altri servizi essenziali, e nel 1987 assegna al
campo due numeri civici per poter iscrivere nelle liste dell’anagrafe i suoi
ahitanti (nel frattempo, a meta degli anni 1970, alcuni nuclei familiari
sono entrati nelle case popolari del comune). Con gli anni le famiglie
sinti si inseriscono progressivamente nel tessuto locale: gran parte dei
capifamiglia vengono impiegati nella raccolta del ferro destinato al rici-
claggio da parte dell'azienda municipalizzata che si occupa dei rifiuti’s, e i
bambini frequentano le scuole pubbliche della zona.

Col tempo, per, le condizioni di vita nel campo peggiorano, a causa
delPaumento degli abitanti e del deterioramento delle infrastrutture:
alla fine degli anni 1990, per quarantacinque nuclei familiari, ossia
circa centocinquanta persone di cui sessanta bambini, i sono solo otto’
bagni e quattro docee, per giunta non riscaldate d'inverno, e le fognatu-
re non sono mai state realizzate,

A causa di queste problematiche e, pitt in generale, di una politica di
superamento dei campi nomadilé, nel 1997 il Comune di Venezia avvia
le pratiche per intervenire in maniera organica e partecipata al proble-
ma della localizzazione della comuniti: negli anni 1998.2000 viene rea-
lizzato un “contratto di quartiere” tramite il quale, con il coinvolgimento
attivo dei sinti e il concorso degli enti coinvolti (Comune, Regione e Mini-
stero), viene deciso che i sinti si sposteranno in un “villaggio” da realiz-
zarsi poco distante, mentre 'area del campo attuale sara destinata alla
realizzazione di residenze a bassa soglia di accesso (social housing) per
nuclei familiari a reddito medio e basso e a verde pubblico.

Il processo di partecipazione dei sinti viene curato dal’Etam, servi-
z1o di operatori di comunita appartenente al comune di Venezia. I sinti

»

" BorGHL E.; L1uzzo, 8., Mantova: dal campo ai terreni privati, un percorso di
mediazione culturale, op. cit.

5 La raccolta del forro & divenuta per molti sinti un’alternativa all’'ocenupa-
zione nel settore dello spettacolo viaggiante (D& BARE, Gnugo, Strada, patria sinta.
Modena, Fatatrac, 1998).

i T campi di Zelarino e San Giuliano, creati rispettivamente nel 1993 e nel
1994 per accogliere i numerosi profughi rom provenienti prevalentemente dalla
Serbia e dal Kosovo che si erano riversati nella terraferma veneziana a causa della
guerra nell’ex-Jugoslavia, sono stati chiusi tra il 2001 e il 2003, a conclusione di un
Progetto che ha coinvoltoe le istituzioni, le organizzazioni non governative e 1 rom. 1
rom sono stati infatti accompagnati verso soluzioni diverse, decise in basge alle loro
esigenze: aleuni hanno scelto di rimpatriare, altri hanno preferito inserirsi in ap-
partamenti popelari o affittare/acquistare appartamenti nel mercato privato, e al-
tri ancora hanno acquistato piccole zone di terra con un casolare.
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vengono coinvolti prevalentemente nella progettazione del villaggio e
delle sue strutture, cercando di rispettare le loro tradizioni rispetto
all'abitare: «Vengono fatte prima tutta una serie di interviste ai sinti
per ricostruire la loro storia nel territorio della terraferma mestring, e
poi con loro si inizia proprio la progettazione partecipata del nuove vil-
laggio... Si comincia a lavorare su un progetto di massima che hanno
steso gli architetti, ma dove loro cominciano ad apporre delle modifi-
che, in base alla loro cultura... e quindi, per dirti, vengono posizionate
delle casette e loro chiedono che la casetta abbia una porta che comuni-
ca con la roulotte che loro vogliono a fianco della casetta... quindi tutto
il lavoro sulla diversa modalita che hanno loro di intendere la casa...
per not la casa é le quattro mura, per loro la casa é lo spazio esterno pii
la roulotie o la casetta... & tutto lo spazio. E quindi per circa un anno si
lavora con loro su queste cose» (R.G., operatrice ETAM).

I nuovo villaggio sinti sara a 500 metri circa dal campo attuale,
sempre in via Vallenari, ma al di Ia della regionale 14bis, piu vicino al
quartiere di Favaro Veneto. Ospitera trentotto prefabbricati di cemento
armato di 38 mq ciascuno, composti da zona giorno con angolo cottura,
camera da letto, bagno e utenze, dotati di numero civico, cassetta posta- .
le e di uno spazio accanto per tenere la roulotte, Ogni unita ogpitera un
nucleo familiare: dei quarantacinque nuclei attualmente residenti nel
campo, solo sette hanno scelto di essere avviati in appartamento, men-
tre i restantl trentotto hanno preferito la soluzione del villaggio. Molti
sinti, infatti, come si evince anche dal succitato brano di intervista, ten-
dono a prediligere modalita abitative in case di un piano e che permetta-
no loro di vivere insieme alla famigha allargata, tanto che la soluzione
abitativa ideale per diversi di loro & rappresentata dalle cosiddette mi-
croaree: piccoli appezzamenti di terreno di proprieta, attrezzati con ca-
se prefabbricate singole e dotate di tutti i servizi essenziali!’,

Hprogetto viene approvato definitivamente dal consiglio comunale
nel 2000, ma i finanziamenti nazionali del Ministero dei lavori pubblici
tardano ad arrivare. Finalmente, nel 2006, la giunta Cacciari decide
chela situazione va sbloccata: il 27 gennaio il Comune emette la delibe-
ra 69/20086, nella quale approva il progetto preliminare per la realizza-
zione del nuovo villaggio, stanziando fondi propri {'opera costera al
Comune in totale circa 2,8 milioni di euro).

Viene ripreso il percorso interrotto coi sinti, i quali questa volta, a
differenza di prima, provano a modificare il progetto del villaggio in di-

' LIEGEOIS, Jean Pierre, Roma, Tsiganes, Voyageurs. Strashourg, Couneil of
Eu_mpe, 1994; MonaASTA, Lorenzo; S1GONA, Nando, Imperfect Citizenship, Research
into patterns of racial discrimination against Roma and Sinti in Italy. Firenze,
OsservAzione, June 20086,
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rezione di quella che abbiamo visto essere la sistemazione abitativa
ideale per loro, ossia le microaree: «All ‘epoca loro non avevano sollevato
questo desiderio [delle microaree]... nel senso che per loro 10-11 anni fa
il vero bisogno ¢ una vita diversa... il vero bisogno é il bagno, i servizi,
che loro non hanno nel campo vecchio... la storia delle microaree viene
fuori tre anni fa piit 0o meno, quando il comune ha pensato di finanziare
il villaggio coi soldi propri. Allora quel processo che a un certo punto si
era interrotto o comungque era finito, ma erano passati diversi anni... é
stato ripreso con loro. E a qual punto loro propongono le microaree. Il
comune ha allora anche fatto delle verifiche, ma qui non é possibile. A
Dparte che le aree non ci sono... loro dicevano anche i terreni li possiamo
comprare noi, ma ci serve che diventino edificabili. Ma questa cosa non
€ che il comune pué decidere... va inserita in una variante urbanistica,
ecc. Inoltre bisogna considerare che é una comuniia di centocingquanta
persone chevede tre grandi famiglie allargate... allora loro cosa chiede-
vano? Per la mia famiglia.. ma una famiglia che loro intendono non é di
cinque persone... sono fre villaggi... siamo piit 0 meno su quarantacin-
que persone.. Sarebbero diventati tre villaggi, e questa cosa era ingesti-
bile. E quindi il comune ha posto questa cosa a loro e loro hanno detto
ok, vu bene il villaggio....» (R.G., operatrice ETAM).

Prima del 2001 realizzare delle microaree perisinti era pitt sempli-
ce: 1sinti acquistavano campi agricoli, li attrezzavano a proprie spese e
vivevano li in case prefabbricate o in case mobili. Ma nel 2001 & stato
approvato il Testo Unico per I'Edilizia (DPR 308/2001), che vieta a tutti
di vivere e sostare nei terreni agricoli e proibisce la costruzione di qual-
siasi baracca anche per ricovero attrezzi, Si potrebbe ovviare a questo
problema con I'acquisto di un’area edificabile, ma sono pochi coloro che
possono permetterselo, oppure appunto con I'acquisto di un’area agri-
cola che, d’accordo con il comune, con una modifica del piano regolato-
re, diventi edificabile (cosa che avviene molto raramente, anche se a
Padova, per il Villaggio dei Sinti Veneti autocostruito, il comune ha ef-
fettuato una variante al piano regolatore)!8, Posto che a Venezia
quest’ultima strada non & apparsa percorribile, i sinti di via Vallenari
accettano cosi di continuare ad appoggiare la proposta del comune di
trasferirli in un villaggio.

Il progetto del villaggio sinti si mette dunque in moto una volta per
tutte. Ma questa notizia a qualcuno non piace.

. '® Paovuccl, Renata, Padova: il superamento dei campi nomadi ¢ il progetto di
inserimento scolastico, In: VITALE, T. (a cura di), Politiche possibili. Abitare le cittd
con & rom e I sinti, op. cit.
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La costituzione di un “fronte del no”

Poco dopo I'emissione della delibera comunale 69/20086, fa la sua
comparsa sulla scena pubblica un comitato dal nome «No ai campi no-
madi nei centri abitati». Il comitato & composto da una ventina di per-
sone, prevalentemente residenti nelle vie confinanti con I'area del nuo-
vo villaggio, dove molti di loro possiedono immobili, hotel o terreni.

Il comitato si dichiara apartitico, ma al suo fianco si schierano ben
presto gli esponenti del centro-destra locale. Le iniziative degli opposi-
tori sono molteplici: azioni di contrasto nelle sedi istituzionali dove si
discute la questione (consigli comunali e di municipalita), esplorazione
delle possibili vie legali per bloccare I'opera con 'ausilio di un avvocato,
avvio diuna raccolta firme per richiedere un referendum consultivo co-
munale sul villaggio sinti.

La costituzione di comitati in funzione difensiva da parte di cittadini
residenti in una determinata area {(definiti con I'ormai abusato termine
. Nimby — Not in my backyard)'® risponde ad una forma di mobilitazione
molto diffusa nell’era della globalizzazione, riconducibile alla crist della

politica rappresentativa nonché all'aumento dell'insicurezza (reale efo co-

struita dal discorso pubblico politico e mediatico) nelle societa odierne. Si
tratta di vere e proprie comunita della paura che sono state denominate
comunita-attaccapanni o comunita-piolo, poiché un gruppo si costituisce
mediante la ricerca di un piolo al quale appendere contemporaneamente
le paure di molti individui?’, e che comprendono individui dalla composi-
zione soctale variegata e dai riferimenti ideologici inesistenti o trasversa-
h, per cui la loro identificazione ¢ puramente territoriale: & il quartiere
che ne determina sia l'attivita che l'identita. -

Le argomentazioni degli oppesitori al nuovo villaggio sono decisa-
mente ambivalenti. Alle preoccupazioni per la svalutazione dei propri
terreni e immobili da parte di molti componenti del comitato (evidenti
nella composizione stessa del gruppo), si sommano ben presto conside-
razioni di carattere piti ideologico, che in parte prendono in prestito ar-
gomentazioni tipicamente progressiste per piegarle perd ad interpre-
tazioni che vanno in direzioni ben diverse. In particolare, sia i rappre-
sentanti del comitato sia le forze politiche di opposizione citano stralci
del documento presentato dall'Opera Nomadi di Padova all'audizione
presso la sesta commissione consiliare della Regione Veneto il 25 luglio
2007, convocata per discutere le proposte presentate da Lega e An per
modificare la legge regionale 54/89 sui rom e sinti: la critica dei campi
nomadi e la necessita di superarli, Paccenno alla condanna espressa il

15: Cfr. ad esempio BORTOLETTI, Méurizio, IT rifinto dei rifiuti: Scanzano ionico
e la sindrome Nimby. Soveria Mannelli, Rubbettino, 2004.
™ BAUMAN, Zygmunt, Modernitd liquida. Bari, Laterza, 2002,
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24 aprile 2006 dal Comitato europeo dei diritti sociali nei confronti del-
la politica dei campi adottata in Ttalia, la necessita di agevolare rom e
sinti nel «processo di assunzione dei diritti e doveri di cittadinanza atti-
va, uscendo dalla logica assistenziale a cui sono stati abituati troppo
spesso», sono tutti elementi che vengono ripresi testualmente dagli op-
positori del villaggio sinti. Ma se tali considerazioni portavano la presi-
dentessa dell'Opera Nomadi padovana ad auspicare la ricerca di solu-
zioni abitative adatte alle diverse esigenze dei vari gruppi di rom e sinti,
anche attraverso una legge regionale che supporti attivamente la politi-
ca delle microaree, nonché un riconoscimento legislativo di questa mino-
ranza etnico-linguistica, nei documenti e nelle dichiarazioni degli oppo-
sitori del villaggio le critiche umanitarie ai campi nomadi vengono ardi-
tamente accostate ad argomentazioni di segno opposto (preoccupazioni
per la sicurezza, necessitd di non dare ai sinti corsie preferenziali per
laceesso alla casa) e portano di fatto ad una richiesta diametralmente
diversa: 'assimilazione forzata attraverso I'inserimento nell’edilizia po-
polare: «Non mi stancherdé mai di dire: integrazione frazionata con ghi
stessi diritti e doveri di tutti i cittadini. No allemarginazione dei campi
romadi, Chiediamo con fermezza la tutela del patrimonio delle nostre
case e della nostra sicurezza! Siete proprio voi politici che alimentate
linsofferenza dei cittadini dando degli pseudo privilegi solo a certe fasce
di persone e di famiglie mentre ad altre non date nulla® (Estratto delia
lettera inviata al sindaco di Venezia dalla portavoce del comitato No ai
campi nomadi nei centri abitati il 15 gennaio 2008),

Un’altra argomentazione utilizzata da coloro che criticano il villag-
gio sinti, e in particolare dalle forze politiche di opposizione, & il fatto
che, nell'insistere a voler realizzare il progetto, la giunta Cacciari dimo-
strerebbe una distanza dai reali problemi e bisogni dei cittadini. Siste-
maticamente le mozioni di opposizione chiedono di stornare i soldi stan-
ziati per il villaggio «per realizzare gli interventi che i cittadini della mu-
nicipalita di Favaro aspettono da tempi lontani»?!, come Pampliamento
di un cimitero o I'installazione di giochi per bambini in aleuni parchi, op-
pure per aiutare i numerosi «ciftadini venezian (a poco servono le reite-
rate affermazioni del Comune di Venezia che anche 1 sinti lo sono) che
sono in attesa di un alloggio popolare.

Nel linguaggio degli oppositori al villaggio, dunque, i sinti contj-
nuano ad essere rappresentati come stranieri, nonostante stano citta-
- dint italiani da generazioni. Questo & da ricondurre al fatto che la posi-
zione limite occupata dai rom e sintinel sistema xenologico italiano ed

2 Dall'ordine del giorno proposto dagh espon_enti dei partiti di Forza Italia,
Alleanza Nazionale e Lega Nord durante il consiglio di municipalitd di Favaro del
18 marzo 2008,
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europeo?? li fa percepire come stranieri, come “nemici interni’2? che non
esistono in quando individui, ma in quanto massa indifferenziata?+. Negli
Statl del’Europa occidentale esiste infatti spesso ancora una frontiera
simbolica tra cittadini nazionali e hon nazionali, a causa di un deficit di le-
gittimita di cui questi ultimi sono considerati portatori?s, che si rivela par-
ticolarmente forte nei confronti di rom e sinti e che, come vedremo, &
all'origine della necessita, da parte dei sinti di via Vallenari, di dover qua-
s1 dimostrare 1] proprio essere cittadini italiani “veri” attraverso moltepli-
ci elementi che si aggiungono al possesso della cittadinanza formale.

Pit in dettaglio, la visione degli oppositori al villaggio € incapace di
concepire cittadinanza e differenza insieme: o sinti sono nomadi, e allo-
ra, come dice il nome stesso che il comitato si & dato (No ai campi nomadi
nei centri abitati), sono “altro” da not e devono essere anche fisicamente
collocati altrove, oppure sono cittadini italiani, e allora devono essere
trattati esattamente come noi, senza corsie preferenziali o comungue dif-
ferenziate nell’accesso alla casa cosi come nelle altre cose. Tra 1 due poli
‘(esclusione versus assimilazione) non vi sono vie intermedie.

Con l'insediamento del governo Berlusconi, nel maggio 2008, la
struttura di opportunita politica a livello nazionale cambia, e apre agli
oppositori una nuova possibilita d’azione: coinvolgere esponenti del go-
verno e delle camere nella vicenda veneziana. Corrado Callegari, coor-
dinatore provinciale della Lega nel frattempo divenuto deputato, porta
la vicenda in Parlamento, e viene chiesto I'intervento del ministro le-
ghista dell'Interno Roberto Maroni. Con Pavvio dei lavori, a fine mag-
gio, gli oppositori alzano il livello dello scontro, incatenandosi ai can-
celli del cantiere e organizzando un corteo di protesta a cui partecipano
diversi esponenti politici di centro-destra venuti da fuori citta. La pro-
testa diviene di dominio nazionale e questo provoca una risposta dal
comune di Venezia e dai sostenitori del villaggio.

2 PIASERE, Leonardo, Straniert wen nomadi, In: BRUNELLO, Piero (a cura di),
Lurbanistica del disprezzo. Campi rom e societé italiana. Roma, Manifestolibri, 1996,

2 S1GoNa, Nando, How con a enomad» be a refugee? Kosovo Roma and label-
ling policy in Italy, «Sociology», XXXVII, 1, 2003, pp. 69-79; REVELLL, Marce, Fuori
fuogo. Cronaca da un campo rom. Torino, Bollati Boringhieri, 1999.

24 FoNSECA, Isabel, Bury me standing. The Gypsies and their journey. New
York, Vintage Books, 1995; KoTEK, Josl; RIGOULOT, Pierre, Le siécle des camps. Pa-
ris, Lattés, 2000; 8icoNa, N., Locating the «Gypsy problemy. The Roma in Italy: ste-
reotyping, labelling and nomad camps, op. cit.; SIBLEY, David, Ouisiders in urban
societies. Oxford, Blackwell, 1981.

* NEVEU, Catherine, Communauté, nationalité et citoyenneté. De Uautre coté
du miroir: les Bangladeshis de Londres. Paris, Karthala, 1993; ManTovaN, Clau-
dia, Immigrazione e cittadinanza, Auto-organizzazione e partecipazione dei mi-
granti in Italia. Milano, FrancoAngeli, 2007.
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La risposta del comune di Venezia

11 4 giugno, all'indomani dell'inasprirsi della protesta, il prefetto di
Venezia convoca una riunione del Comitato provinciale per Pordine e la
sicurezza pubblica, che vede anche la partecipazione dei membri del
comitato No ai campi nomadi. La riunione & preceduta da una telefo-
nata fatta a Maroni il giorno prima dal prefetto, alla presenza di Cac-
ciari, nella quale viene spiegato al ministro leghista in cosa consiste il
progetto del villaggio sinti, insistendo sul fatto che tale intervento ¢ in
linea con quelli che sono incaricati di portare a termine i commissari
speciali per i rom di Milano, Roma e Napoli?é (il prefetto di Roma, un
paio di giorni dopo, comunichera infatti il suo sostegno al progetto). E
I'inizio di una mediazione con Maroni giocata tutta sul registro della le-
galita, intesa sia come correttezza dell'iter amministrativo che ha por-
tato all’approvazione del progetto, sia nel senso piu generale di repres-
sione del disordine e della devianza sociale.

L'escalation del conflitto e il suo divenire di dominio nazionale pro-
vocano l'ingresso sulla scena dello stesso di nuovi attori e, in particolare,
la costituzione progressiva di una coalizione di persone e organizzazioni
a favore del villaggio, composta da partiti di centro-sinistra, Chiesa cat-
tolica e mondo del terzo settore (tra cui organizzazioni di e per rom e sin-
tiin Italia). Il “fronte del si” mette in atto una serie di iniziative in rispo-
sta a quanto sta accadendo, tra cul petizioni, appelli e una manifestazio-
ne pro-villaggio che vede la partecipazione di pit di mille persone.

In realta, ¢’¢ anche chi, pur impegnato in difesa dei diritti dei rom,
si oppone al villaggio. Proprio in quei giorni fa molto discutere la presa
di posizione assunta da Alexian Santino Spinelli, rom abruzzese fon-
datore dell'associazione Them Romand (nonché organizzatore della
prima manifestazione in Italia organizzata da rom e sinti, il 7 gingno
2008, in risposta all’escalation repressiva contro diloro): in una lettera
a Cacciari, Spinelli si dice contrario al villaggio perché «anche se fosse
doro sarebbe un ghetton, sostenendo che sarebbe molto meglio che i sin-
t1 fossero inseriti in appartamenti. Gli stessi sinti di via Vallenari, ef-
fettivamente, come abbiamo gia visto non consideranoil villaggio la so-
luzione ideale: «J! sogno dei sinti, che é anche il mio... il mio sogno reale
€ avere un bel pezzettino di terreno, una casa mobile o un preingresso,
recintato, con il mio cancello, numero civico, residenza... cosi la gente se

% T1 30 maggio 2008 la Presidenza del consiglic dei ministri ha emanato tre or-
dinanze (Disposizioni urgenti di protezione civile per fronteggiare lo stato di emer-
genza in relazione agli insediamenti di comunita nomadi nel territorio delle regioni
Lazio, Lombardia, Lazio e Campania), che hanno nominato tre commissari straor-
dinari per i rom nelle persone dei prefetti dei capeluoghi di tali regioni, assegnando
lore poteri speciali.
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Passq non sa se sono un sinto o sono un gagio® ... cosi mi sono inserito di-
ciamo, ho il mio pezzo di terreno, se vado via quando torno ho il mio terre-
no a casq.. so dove vado. Alla fine spostandomi di qua, spostandomi di la,
sono sempre un sinto in provvisorio... alla fine é capace che mi mandano
fra vent’ anni dietro un fiume... i miei figli non so neanche che futuro gli
posso dare. To ringrazio il sindaco e tutta la giunta che sta realizzando que-
sto progetto, che ci fanno questi moduli abitativi, questo villaggio nuovo, che
ben venga.. ma spero che nel futuro cambiano un po’le politiche, che escono
delle leggi che noi ci possiamo prendere un terreno, qualcosa.. f...J un piccolo
terreno, con tanto di numero civico e residenza... il mio sogno € questo qui
insomma, vivere tranquillamente» (S., sinto di via Vallenari)®,

Tali considerazioni, perd, non ne escludono un’altra, altrettanto
condivisa dai sinti di via Vallenari e anche da molte organizzazioni che
lavorano per rom e sinti: il villaggio si configura comunque come un mi-
glioramento delle condizioni abitative dei sinti, tanto pil che é stato
progettato tenendo conto anche del loro parere. Immediate dunque le

.repliche di alcuni attivisti sinti, tra cui un esponente nazionale del-
POpera Nomadi e un consigliere comunale di Mantova, che affermano
che «i sinti veneziani non necessitano di un portavoce non riconosciuton,
specie se questi sostiene cose non condivise da molti di loro, come ap-
punto il fatto che sarebbe giusto collocare i ginti in appartamenti.

Le argomentazioni utilizzate dagli attori che sostengono il progetto
del villaggio sinti (ir primis il sindaco) insistono innanzitutto sul fatto
che 1 sinti di via Vallenari seno cittadini normali: hanne la cittadinan-
za italiana, sono iscritti all'anagrafe, non hanno problemi con la giusti-
zia pil degli italiani (a sostegno di quest’affermazione vengono citati
anche dati forniti dal prefetto). Si tratta di una questione enfatizzata a
pill riprese anche dai sinti stessi, che, nelle rare occasioni in cui hanno
la possibilita di far udire pubblicamente la propria voce durante que-
sta vicenda, sottolineano insistentemente la propria italianita: «Vele-
vo specificare una cosa: sono un cittadino italiano, sono nato qui a Ve-
nezia, praticamente mio papa ha servito la pairia, ha fatto il bersaglie-
re, il servizio militare... volevo specificare che da generazioni siamo ita-
liani, cittadini italiani, cor la cittadinanza italiana [con enfasi]... cioé
non vogliamo fare discriminazioni sugli altri popoli eccetera, non vo-
gliamo fare un fatto di razzismo... ma siamo praticamente italiani. Se
io sono un italiano voglio avere i diritti giusti, il diritto dell’uomo, di un
cittadino italiano... sono un italiano, non voglio essere confuso per
unaltrapersona... é questo che mi da fastidio» (8., sinto di via Vallenari).

» K cosi che i gruppi romani chiamane i non-romani.
2 Questo e i successivi brani di intervista di 8. sono tratti dal suo intervento a
Radio Base del 20 luglio 2008.
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Per provare il proprio far parte della comunita dei cittadini italiani, i
sinti di via Vallenari si sentono in qualche modo spinti a citare, oltre al pos-
sesso della cittadinanza formale, anche caratteristiche che avvalorano ul-
teriormente il loro essere cittadini modello; I'avere un padre che «ha servito
la patria», piuttosto che donare il sangue, lavorare onestamente, bere lo
spritz (aperitivo locale) e frequentare i locali e negozi della zona, diventano
cosi elementi aggiuntivi a sostegno delle proprie rivendicazioni di inclusio-
ne in una comunita locale alla quale, di fatto, sentono gia di appartenere,
nonostante una parte di tale comunita si ostini a non riconoscerli:

Vado anche a donare il sangue, io. Serivilo, scrivilo che se qualcuno
di voi gagi ha bisogno di sangue deve ringraziarmi.

Ci conoscono tutti, I nostri figli vanno tulti a scuola nei dintorni, le
donne vanno a fare la spesa nei supermercati di Favaro, noi andiamo a ta-
gliarci i capelli dai barbieri della citt, beviamo il caffé nei bar, e pure lo
spritz. Noi non viviamo con i soldi del Comune, ma con il nostro lavoro®,

Allo stesso tempo, perd, i sostenitori del villaggio mettono in luce
come i sinti facciano parte di una minoranza etnico-culturale, che dun-
que & meritevole di tutela. Viene richiamato il principio costituzionale
che sostiene I'uguaglianza e la pari dignita di tuttiicittadini, ma anche
il principio che tutela le minoranze e le loro tradizioni, quando queste
non danneggiano il bene comune. .

Gli attori pro-villaggio, dunque, mostrano una visione della cittadi-
nanza molto diversa da quella veicolata dagli oppositori: si pud essere
cittadini italiani e parte di una minoranza etnica contemporaneamente,
e per questo avere ad esempio diverse tradizioni rispetto all'abitare che
devono essere rispettate e tutelate. Meglio se, come nell’esperienza ve-
neziana, tali tradizioni non vengono salvaguardate attribuendo in modo
rigtdo a tutti i membri del gruppo sinti determinati tratti culturali: la
questione abitativa é infatti stata risolta guardando ai singoli casi, per-
mettendo cioé a chi voleva andare in appartamento di farlo, e cercando
di andare incontro anche a chi (la maggioranza) preferisce soluzioni che
permettano di vivere con la famiglia allargata. Adottare politiche flessi-
bili e partecipate, adatte alla complessita delle societa contemporanee, &
effettivamente un modo per far convivere cittadinanza e differenza sen-
za cadere nelle storture di un multiculturalismo spinto che ingabbi mi-
granti e minoranze etniche nelle loro presunte comunita?e,

I1 18 giugno il tentativo di mediazione tra il Comune ¢ il comitato
salta definitivamente, e 1l comitato riprende le sue attivita di interpo-
sizione fisica davanti al cantiere, che attirano nuovamente attenzio-
ne dei mass media nazionali.

% Questi due brani di intervista sono riportati in BELLEMO, Francesca, I sinti:
“E Favaro casa nostra”, «Gente Veneta», n. 23, 30 maggio 2008, _
# CoLOoMBO, Enzo, Le societd multiculturali. Roma, Carocci, 2002,
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L’atto finale, decisivo, che colloca la giunta veneziana in una posi-
zione definitiva di vantaggio & la mediazione finale tra Cacciari e Ma-
roni, avvenuta durante la trasmissione Otto e mezzo del 27 giugno
2008, In quest’occasione, il sindaco reitera efficacemente la sua strate-
gia volta a cercare un terreno comune con il ministro leghista e, piti in
generale, con le politiche del governo Berlusconi, sul terreno della lega-
lita, evidenziando come il progetto del villaggio sinti di fatto si situi in
continuitd con le politiche governative, mirate a regolamentare e con-
trollare la presenza dei rom. In tale contesto, le argomentazioni porta-
te pit volte dal sindaco (distinzione tra i sinti, meritevoli di tutela in
quanto cittadini italiani, e 1 “clandestini”, che devono essere repressi;
villaggio sinti come mezzo di controllo sociale) si tingono di una sfuma-
tura securitaria che le rende difficilmente distinguibili dalle retoriche
del centro-destra, e che rende possibile accordo tra i due protagonisti
della trasmissione. It giorno dopo, in una dichiarazione ufficiale, il sin-
daco si gioca il successo portato a casa, ripetendo le sue argomentazio-
ni: «Partecipando ieri sera alla trasmissione “Otto e mezzo” sono stato
davvero soddisfatto delle dichiarazioni del ministro dell'Interno, Ro-
berto Maroni [...] Il ministro ha ricordato con forza le condizioni in cui
versano soprattutto i bambini in alcuni campi-lager. E ha sottolineato
con altretianta forza Uimprescindibile esigenza di crearne di nuovi, che
siano in condizioni di assoluta sicurezza sotto tuiti gli aspetti. Queste
posizioni, d altronde, sono le stesse su cui sta operando il sindaco dt Ro-
ma, Alemanno; e nello stesso senso vanno le dichiarazioni rese oggi a
“Repubblica” dal presidente della Regione Veneto, Galan [di Forza Ita-
lia, n.d.a.]. Seno parole che ho subito fotalmente condiviso, sia dal pun-
to di vista etico che politico e amministrativo, facendo sapere a una am-
pia platea televisiva nazionale che é proprio quanto FAmministrazione
comunale di Venezia sta realizzando con il Villaggio Sinti di Via Valle-
nari, che sorgerd esattamente secondo i criteri indicati dal ministro[...]
Mi auguro che cosi significative parole di una personalita autorevole
del Governo siano ascoltate e accolte da quanti, a Veneziq, continuanoa
sostenere posiziont opposte a quelle del ministro».

L’accordo pubblico tra Maroni e Cacciari segna effettivamente la fi-
ne della strategia degli oppositori al villaggio di cercare una sponda go-
vernativa alla loro mobilitazione, che, per cio che concerne il presidio al
cantiere, cessa gia prima dell’estate. I lavori, una volta iniziati, proce-
dono spediti, tanto che a novembre 20091 sinti hanno potuto insediarsi
nel nuovo villaggio.

La raccolta firme per il referendum invece é continuata e ha rag-
giunto il quorum minimo: il 16 settembre 2008 il “fronte del no” ha con-
segnato al Comune 12.506 firme, chiedendo nuovamente alla giunta
Cacciari di bloccare i lavori. Le tre commissioni consiliari competenti
(Affari legali, Politiche sociali e Lavori pubblici), pero, il 10 novembre
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hanno giudicato il referendum non ammissibile, poiché il quesito, cosi
come formulato nella scheda referendaria («Ritieni che la realizzazione
di un campo nomadi che costa milioni di euro rieniri nelle priorita del
tuo Comune di Venezia®), contrasta con lo statuto comunale, che
all’articolo 28 afferma che 1 diritti delle minoranze, cosi come le mate-
rie per le quali sono gia stati adottati provvedimenti con conseguenti
impegni finanziari, non possono essere oggetto di referendum. La pa-
rola & poi passata al consiglio comunale, che a larga maggioranza il 16
marzo 2009 ha definitivamente bocciato il referendum.

Dinamiche e contraddizioni di un difficile percorso di uscita
dal campo nomadi '

Uno dei motivi che stanno alla base dell'esplodere del conflitto nel
giugno 2008, nonostante il progetto del villaggio fosse stato approvato
dieci anni fa, & sicuramente il clima di quei mesi nei confronti dei rom e
sinti, instaurato a partire dall’avvento del governo Berlusconi. Se é ve-
ro, infatti, che la visibilitd mediatica e I'uso dirom e sinti nell’arena po-
litica italiana si sono strutturati in un processo dilungo periodo, inizia-
to gia negli anni 19803, & altrettanto vero che a partire dalla primave-
ra del 2008 tale processo ha subito un’impennata: uno studio svolto da
una coalizione di associazioni e organizzazioni non governative euro-
pee nel maggio 2008, ad esempio, denuncia il ruolo giocato dalle forze
politiche nazionali nell'incentivare 'inusitata ondata di xenofobia e
razzismo verso i rom che interessa I'Ttalia in questo periodo, tanto che
viene messo in luce come gli atti di abuso fisico o verbale verso rom e
sinti siano aumentati a dismisura in termini di frequenza e serieta pro-
prio a partire dall’aprile 2008, diventando una componente strutturale
della realta italiana32. Tale processo & stato favorito dalla scarsissima
conoscenza che gli italiani hanno a proposito di questo «mondo di mon-
di»%, che permette una fatile diffusione di stereotipi e pregiudizi3,

81 YViraLk, Tommaso, Politiche locali per i rom e i sinti, fra dinamiche di consen-
s0 e effettivitd eugenetica. In: AMENDOLA, Adalgiso; BAZZICALUPO, Laura; CHICCH],
Federico; Tucel, Antonio (a cura di), Biopolitica, bioeconomia e processi di soggetti-
vazione. Macerata-Roma, Quodlibet, 2008,

3 (CENTER ON HOUSING RIGHTS AND EvICTIONS, EUROPEAN ROMA RIGHTS CENTRE,
OPEN SocIETY INSTITUTE, RoMa CIVIC ALLIANCE N ROMANIA, ROMANI CRISS, Security
a la italiana. Fingerprinting, extreme violence and harassment of Roma in Italy,
July 2008 (disponibile al site http://www.goros.org),

33 PIASERE, Leonardo, Un mondo di mondi. Antropologia delle culture rom. Na-
poli, L'Ancora, 1999,

# ARRIGONI, Paola; VITALE, Tommaso, Quale legalita? Rom e gagi a confronto,
«Aggiornamenti soctali», 3, 2008, pp. 123-145,
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In questo contesto, il Comune di Venezia si é trovato in seria difficol-
té, ma alla fine ne ¢ uscito vincente. Se guardiamo alla dinamica del con-
flitto e al ruolo giocato dalle istituzioni in esso3%, notiamo come questo ri-
sultato positivo sia dovuto in buona parte al ruolo di mediazione giocato
dal sindaco di Venezia, non tanto con il comitato dei cittadini (la media-
zione era stata tentata, ma & fallita), quanto con il ministro Maroni che,
ironia della sorte, era stato chiamato in causa dagli oppositori al villag-
gio. La strategia di Cacciari pud essere interpretata in vari modi
T'accogliere alcune retoriche del centro-destra per piegarle a proprio
vantaggio (speculare all’atteggiamento degli oppositori al villaggio, che
avevano tentato di utilizzare alcune argomentazioni tipicamente pro-
gressiste a sostegno della loro causa) puo essere letto come pragmatismo
intelligente, derivante dalla consapevolezza che in una tale struttura di
opportunita politica® il frame securitario ¢ talmente dominante che solo
cavalcandolo spregiudicatamente per utilizzarlo a proprio vantaggio &
possibile evitare di farsi ostacolare dagli oppositori.

Tale atteggiamento, perd, pud anche essere letto come manifesta-
zione dellambivalenza di una parte della sinistra, definita dai media
amoderatar, che ha di fatto rincorso la destra sui temi della sicurezza e .
della legalitd. Lo dimostrerebbe l'ordinanza “anti-mendicanti” votata
proprio nel giugno 2008 dalla giunta Cacciari, o anche la decisione del
sindaco di escludere dall’assegnazione di un alloggio nel nuovo villag-
gio sinti una donna autrice di uno scippo, cosi come chiunque altro
commetta reati. Quest'ultima presa di posizione presta effettivamente
il fianco ad argomentazioni di tipe differenziale®?, che si configurane
come una violazione del principio costituzionale di uguaglianza, dato
che agli italiani di etnia non rom e sinta non viene chiesta la fedina pe-
nale pulita per I'accesso agli alloggi popolari.

Qualunque sia la lettura politica della strategia di Cacciari, in ogni
caso, & indubbio che sia stata proprio la sua ambivalenza ad aver per-
messo l'individuazione di un terreno comune con alcuni importanti atto-
ri del centro-destra e, dunque, ad aver attribuito alla giunta veneziana
una posizione di vantaggio nei confronti di chi si opponeva al villaggio.

3 VITALE, Tommaso, Conflictus interruptus ou de la difficulté & innover dans
Punivers institutionnel italien. In; CARREL, Marion; NEVEU, Catherine; IoN, Jacques
(sous la direction de), Les intermittences de la démocratie. Formes d'action et visihi-
lities citoyennes dans I ville. Paris, L'Harmattan, 2008,

% McADAM, Doug; McCarTHY, John D.; ZALD, Mayer N. (eds.), Comparative
perspectives on social movements: political opportunities, mobilizing structures and
cultural framings, Cambridge, Cambridge University Press, 1996,

8 VITALE, T., Politiche locali per i rom e i sinti, fra dinamiche di consenso e ef-
fettivitd eugenetica, op. cit.

496



L'uso di retoriche securitarie per realizzare di fatto progetti di inclu-
sione, al pari dell’'utilizzo di argomentazioni umanitarie per proporre in-
terventi discriminatori, inoltre, illustra come uno stesso frame discorsivo
possa essere utilizzato per legittimare politiche di inclusione oppure di
esclusione a seconda di chi lo utilizza e dei suoci obiettivi contingenti®,

Un altro elemento che ha favorito il successo del progetto ¢ stato il
fatto che questo fosse stato pensato coinvolgendo i sinti, che infatti in
tutte le occasioni in cui & stato loro concesso di esprimersi hanno sem-
pre manifestato il loro convinto appoggio alla giunta Cacciari. La par-
tecipazione di rom e sinti alla progettazione delle politiche che 1 ri-
guardano é infatti da pill parti considerata un elemento fondamentale
per la qualita di quest’ultime e anche per il loro successo®?, anche se per
ora incontra diversi ostacol, tra cui il fatto che i rom e sinti spesso non
sono riconosciuti come attori meritevoli di ascolto e in grado di auto-
rappresentarsi, specie nelle sedi istituzionali.

Si tratta di un fattore indipendente dal possesso 0 meno della citta-
dinanza italiana, come ha dimostrato la vicenda veneziana: l'espressio-
ne “cittadini sinti” in quel caso suonava come un ossimoro alle orecchie
di molti oppositori al villaggio (che infatti hanno continuato ad usare
I'espressione campo nomadi), poiché nelle societa occidentali esiste una
«frontiera simbolica» tra nazionali e non nazionali che «resta ancora lar-
gamente il metro sulla base del quale é misurata la legittimita delle do-
mande e delle azioni di individut e gruppi»*.

Per spiegare l'origine di questa “frontiera simbolica”, il sociologo
francese Pierre Bourdieu (e, in seguito, anche 'amico Abdelmalek Sa-
yad) parlava di pensée d Etat (pensiero di Stato): poiché «nelle nostre so-
cieta lo Stato contribuisce in gran parte alla produzione e alla riprodu-
zione degli strumenti di costruzione della realtd socialer, esso «ha impo-
sto le strutture cognitive secondo le quali é percepito»tl, portandoci a con-

3

#® CloLomBo, Enzo, Quando il vicino é straniero: il multiculturalismo quotidiano
come spazio di costruzione della differenza e di analisi sociologica. Working Papers del
Dipartimento di Studi Sociali e Politiei, Universita degli studi di Milano, 2003,

38 Bravl, L.; S1GONA, N., Educazione e rieducazione nei campi per unomadiv;
una storia, op. cit.; BRAGATO, 8.; MENETTO, L. (a cura di), E per patria una lingua se-
greta. Rom e sinti in provincia di Venezia, op. cit.; SiGONA, Nando (vesearch coordi-
nator), Political participation and media representation of Roma and Sinti in Ttaly.
The case studies of Bolzano-Bozen, Mantua, Milan and Rome, draft final report, 26
July 2008; V1TALE, Tommaso, Dinamiche di segregazione. Ceto politico e amministra-
zione alla prova dei rom di nuova immigrazione. In: RODARL Erica (a cura di), Rom,
un popolo. Diritio a esistere e deriva securitaric. Milano, ed, Punto Rosso, 2008.

# Neviey, C., Communauté, nationalité et citoyenneté. De Pautre coté du miroir;
les Bangladeshis de Londres, op. cit., p. 326.

# BoURDIEU, Pierre, Raisons pratigues. Paris, Seuil, 1994, pp. 101, 125 e 127
(traduzione mia).
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stderare gli immigrati e le minoranze etniche come dei soggetti depla-
cés (fuori posto), poiché ai nostri occhi perturbano l'ordine ideale basa-
to sulla coincidenza tra comunita politica e nazione (che & alla base del-
la fondazione, alla fine del Settecento, degli Stati-nazione e dell’idea
moderna di cittadinanza).

Giova comunque anche ricordare come il dibattito su cittadinanza
e differenza non riguardi solo la sfera culturale e identitaria, ma anche
quella materiale, Un ulteriore fattore alla radice delle difficolta di par-
tecipazione di rom e sinti, infatti, & legato infatti a variabili di tipo
strutturale, dato che elementi come il capitale culturale, scolastico, as-
sociativo, politico e lo status sociale sono determinanti nell'influenzare
l'accesso degli attori allo spazio pubblico2. C’& percié anche chi, come lo
stesso Santino Spinelly, ricorda che «wnon si pud pretendere da chi non
ha diritti che ottemperi ai doverin®3, .

Per tornare al caso studio di cui ci siamo occupati, bisogna sottoli-
neare che la partecipazione dei sinti veneziani al progetto del nuovo in-
sediamento e stata in realta una sorta di partecipazione “a metd”: i sin-
ti non hanno cioé avuto la possibilita di definire loro stessi che tipo di
modalita abitativa preferivano, bensi sono stati coinvolti nella proget-
tazione interna di un villaggio la cui realizzazione era gia stata stabili-
ta dal comune lagunare.

E questo il motivo per cui la soluzione del villaggio si configura co-
me una via d’'uscita dal campo caratterizzata da una certa ambivalen-
za (in qualche modo corrispondente all'ambivalenza che si ritrovava
nelle parole del sindaco nel presentare il villaggio contemporaneamen-
te come intervento umanitario e securitario): da una parte infatti il nu-
ovo insediamento costituisce un indubbio passo in avanti verso condi-
zioni di vita pit dignitose, ma dall’altra mantiene la logica della con-
centrazione e segregazione spaziale tipica del campo. Come riconosco-
no del resto tutt: 1 protagonisti della vicenda (sinti come operatori co-
munali), dunque, il villaggio & in qualche modo una soluzione di com-
promesso*4, una tappa intermedia di un percorso che in futuro dovra
condurre a soluzioni come le microaree e 'acquisto di terreni privati

2 BACQUE, Marie-Héléne, SINTOMER, Yves, L'espace public dans Ie quartiers
bopulaires d'habitat social. In: NEVEY, Catherine (sous la direction de), Espace pu-
bitc et engagement politique. Enjeux et logiques de la citoyenneté locale. Paris,
L'Harmattan, 1999, pp. 115-148.

* Intervento a Radio Base, 3 agosto 2008.

# Lecontraddizioni eicompromessi, d'altronde, sono un elemento molto diffu-
$0 e in parte inevitabile nei progetti degli enti locali che attualmente in Italia stan-
no realizzando politiche di superamento dei campi (VITALE, T. (a cura di), Politiche
possibili. Abitare le citta con i rom e i sinti, op. cit.).
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che, come richiesto dai sinti, permettanc loro una piena cittadinanza
anche dal punto di vista abitativo.

Claudia MANTOVAN
claudia.manfovan@unipd.it

Dipartimento di Sociologia,
Universita di Padova

Abstract _
Strangers or Italians? The conflict for the Sinti village in Mestre

The article goes over the development of the conflict exploded
during the spring/summer 2008 regarding the decision, taken by the
city of Venice, to start building a Sinti village in Mestre, highlighting
the rhetoric used by the actors of the conflict to describe the Sinti.

The work intends primarily to reflect on the question of citizenship
and political participation in the face of both the emergence of forms of
participation such as committees of citizens, and above all of the increase
in diversity in the cities, such as that represented by the Romani people.
This reveals how the actors for and against the village have actually two
different conceptions of citizenship. It is also shown how the same
discursive frames can be taken by actors who have different purposes.

Secondly, the article intends to reflect on a local project that acts to
overcome the nomad camp policy. It highlights how the Sinti Vﬂlage
project is characterized by elements of ambivalence: on one hand it is
undoubtedly an improvement of living conditions for the Sinti, but ¢n the
other hand it maintains the logic of segregation and concentration typical
of the nomad camps.
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recensioni

Besozzl, Elena; Couomeo, Maddalena; SANTAGATI, Mariagrazia, Giovani stra-
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nieri, nuovi cittadini. Le strategie di una generazione ponte. Milano, Fran-
co Angeli, 2009, 254 p, '

L'aumento delle presenze di giovani figli di immigrati nel nostro
paese ¢ stato oggetto negli ultimi anni di numerose ricerche e dibattiti,
sia in ambito accademico che sul versante delle politiche pubbliche. La
questione appare affascinante e ricca di stimoli a partire dalle defini-
zioni utilizzate, soprattutto quella di seconde generaziont; termine di -
per sé contradditorio, spesso riduttivo e fucrviante (cfr. QUEIROLO PAL-
Mas, Luca, Prove di seconde generazioni. Giovani di origine immigrata
tra scuola e spazi urbani, Milano, Franco Angeli, 2008, 254 p.), soprat-
tutto quando viene utilizzato come categoria monolitica per descrivere
un universe variegato e complesso in cui lunico dato di certezza & pro-
prio la non uniformita. L'estrema variabilita dei percorsi, delle espe-
rienze, delle biografie non si possono infatti esaurire nella semplice e
pill immediata associazione con I'appartenenza etnica. Su questa scia
si muove il testo di Besozzi, Colombo e Santagati che, partendo dai ri-
sultati di unindagine svolta in Lombardia, nel 2006/2007, su un cam-
pione di ragazzife stranieri nelle scuole secondarie di II grado e nella
Formazione Professionale analizza in profondita la complessa trama
dei percorsi di vita dei giovani figli defl'immigrazione. Dando ampio
spazio ad un'accurata analisi delle ricerche ad oggi sviluppate in Italia,
il testo sviluppa e approfondisce una serie di argomenti, analizzati a
partire dai risultati emersi dal questionario citato. Nei contributi di
differenti autori viene messo in risalto come le numerose questioni e
sfide che riguardano i figli dell'immigrazione, siano in parte ancora
aperte e poco analizzate, soprattutto se si consideranc le interpretazio-
ni date dai soggetti stessi e le loro definizioni autonome.

In questo testo il filo rosso che unisce i diversi contributi é il tenta-
tivo di dar voce e spazio alle definizioni e alle descrizion dei ragazzi e
delle ragazze e la volonta di condurre un’analisi che decostruisca quelle

- vigioni stereotipate e banalizzanti troppo spesso utilizzate quando si

parla di giovani stranieri. L'analisi si focalizza su un gruppo particolare
di ragazzi, che Besozzi definisce come una prima giovane generazione,
quella cioé che affronta direttamente il passaggio dal progetto migrato-
rio familiare ad un insediamento stabile nella societa di arivo (p. 14).
Una generazione definita come strategica o “ponte”, che spesso vive in
prima persona la migraziohe (se & stata ricongiunta) e si trova a cavallo
tra un proprio percorso di vita e l'esperienza migratoria vissuta dalla fa-
miglia. I diversi capitoli analizzano quindi, sotto differenti angolazioni,



le traiettorie di vita cheigiovani figh dell'immigrazione sperimentanc in
Ttalia a partire dalla lorc esperienza scolastica. Sono molti gli aspetti
considerati: il ruolo della famiglia e i significati che essa assume in ter-
mini di ¥isorse e vineoli nel percorso scolastice dei fighi (cap. 2); il peso
esercitato dalle differenze di genere (cap. 3); i fattori e le variahili deter-
minanti nel definire le traiettorie di successo o viceversa di insuccesso
net percorsi formativi (cap. 4 e 5); il rapporto con il mondo del lavoro e gli
atteggiamenti verso di esso (cap. 6); il peso deghi orientamenti divaloree
delle aspettative sul processo di costruzione identitaria e sullo sviluppo
di sentimenti di appartenenza versola societa diimmigrazione (cap. 7).
Un ulteriore elemento che ricorre in tutti i contributi & il riferi-
mento comune a tre diversi profili di studenti, costruiti attraverso
T'elaborazione dei dati mediante Cluster Analysis. Questi datisono sta-
ti elaborati a partire da alcune variabili chiave: la riuscita scolastica, le
competenze linguistiche, il grado di benessere scolastico, le aspettative

* peril futuro. Emergono quindi tre diverse tipologie. Il primo tipo, basso

profilo, riguarda il 25,3% del campione, e comprende per lo pit giovani

17-18enni, per il 58% maschi, con una predominanza di latinoamerica-
ni, concentrati soprattutto negli istituti professionali o nei centri di for-
mazione professionale, Si tratta di un gruppo caratterizzato da una
condizione di difficolta diffusa, con un background socio-culturale scar-
50 0 carente, Questa situazione di fragilita si riflette sulle aspirazioni
per il futuro, che appaiono deboli sia nei confronti della scuola che ver-
$0 pitt ampie occasioni di mobilita sociale. 1dati relativi al successo sco-
lastico (tema ampiamente analizzato nel cap. 4) fanne registrare un in-
dice di riuscita scolastica oggettivo basso per il 70,2% del gruppo e me-
dio-basso per il 24,7%, nessuno ha un indice alto.

Nenostante questo gruppo sia caratterizzato da scarso succes-
g0 scolastico, vissuto in termini di disagio, Tapproceio utilizzato da-
gli autori non insiste su una visione negativa quasi deterministica,
ma rileva Vesistenza di risorse che devono essere opportunamente
stimolate e fatte emergere con adeguati interventi di sostegno, ac-
compagnamento ¢ transizione alla vita adulta.

A questo proposito appare interessante una riflessione presente
trasversalmente ne diversi capitoli, che mette in discussione una delle
teorie pil diffuse circa la correlazione positiva tra la riuscita scolastica e
Yeta di arrivo nel paese dimmigrazione. Dai dati raccolti sembra eviden-
te che Parrivo in Jtalia in eta avanzata non sia sempre un ostacolo per la
riuscita scolastica. Come emerge anche in altre ricerche sul tema, citate
nel testo, la presenza prolungata nel sistema scolastico e larrivo in etd
infantile non sono di per sé indicatori di successo scolastico; sembra in-
vece critico arrivo in etd pre-adolescenziale, probabilmente per la con-
comitanza di numerosi fattori di difficolta che il soggetto si trova ad af-
frontare in una stessa fase del ciclo di vita: cambiamento di scuola, mi-
grazione, cambiamenti fisiologici e psicologici tipici dell'eta. Come speci-
fica Besozzi (p. 44) «appare chiaro come Panalisi dei percorsi scolastici
degli alunni stranieri debba tenere conto non solo delle categorie inter-

© pretative che appaiono a prima vista robuste e rassicuranti come quella
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che sottolinea limportanza di una acculturazione precoce per ung buona
riuscita scolastica e una prevedibile e altrettanto buona integrazione in
et adultar, ma entrano in gioco una serie complessa di fattori che posso-
no dar esito a sttuazioni differenti se non opposte. Queste conclusioni ap-
paiono oggi di estremo interesse, soprattuito rispetto all'elaborazione di
politiche scolastiche, orientate alla creazione di classi ponte per
Iinsegnamento della lingua italiana o al tetto del 30% per le presenze
degli alhmni con cittadinanza non italiana nelle classi.

Tornando ai tre profili delineati, il secondo tipo é quello che viene
definito, acquisitivo realistice. Questo gruppo & composto da un terzo de-
gli intervistati, in prevalenza maschi 14-15enni. § ragazzi‘e di questo
gruppo sono maggiormente presenti all'interno degli istituti tecnici e dei
centri di formazione professionale, Prevale una condiziene socio-econo-
mica piuttosto bassa che perd non sembra incidere sulla rivscita scola-
stica che & invece buona (quasi totale assenza di ripetenze). Questi ra-
gazzife sono focalizzati sul lavoroe come occasione di emancipazione e di
promozione sociale e sembrano avere un progetto chiaro di stabilizzazio-
ne in Italia. Testimontano una bhuona riuscita scolastica perseguita in
maniera pragmatiea con lo scopo di ottenere un lavoro stabile, nonostan-
te le scarse risorse di partenza. Questo aspetto viene confermato dal fat-
to che gli intervistati presentano un grado elevato di soddisfazione per la
scuola scelta, che & stata individuata sulla base di un ben preciso proget-
to, funzionale alle prospettive future. In questo gruppo emergono incltre
buone valutazioni sul versante relazionale; i rapporti con ghi insegnanti
e con i compagni sono considerati positivi cosi come é elevata la soddisfa-
zigne per le materie studiate,

1l terzo gruppo infine, aequisitivo esplorativo, & costituito dal 40,9%
del campione. Questi ragazzi/e presentano interessanti caratteristiche
che sfatano immediatamente I'idea che i figh dell'imamigrazione siano di
per sé problematici e vivano con difficolta inserimento nel sistema sco-
lastico italiano. Prevale in questo caso 1a presenza delle ragazze, 60,9%,
iscritte ai licei, 32,8% e agli istituti tecnici, 35,7%, in prevalenza prove-
nienti dal'Europa dell’Est (34,2%). 1! hivello di successo scolastico & ele-
vato. Questo gruppo & caratterizzato dal fatte di poter contare su buone
risorse economiche e culturali, e da un alto investimento nell'istruzione,
concepita come occasione espressiva per la realizzazione di sé, Elevato
appare linteresse per la prosecuzione degli studi che prevede Viscrizione
a corsi universitari. A differenza del gruppo precedente, per lo piti inten-
ziohato a stabilizzarsi in Italia e del primo, dove invece & forte il deside-
rio per un eventuale ritorno nel paese di origine, i giovani di questo grup-
po appaiono aperti a molteplici possibilita rispetto al future. Molti dimo-
strano interesse per un percorso di vita all'estero, non concepito come
rientro nel paese di origine ma coine occasione di sperimentazione pro-
fessionale e di vita.

La riechezza di dati, riflessioni, riferimenti a precedenti indagini,
presente in questo volume, conferma pienamente F'ipotesi iniziale che
ha animato il percorso di ricerca, l'idea, ciog, che i giovani figli
dell'immigrazione siano oggiin Italia una realta in evoluzione, caratte-



rizzata da grande dinamismo e autonomia. Siamo insomma di fronte
ad un panorama che dimostra tutta la limitatezza di quelle interpreta-
zioni che utilizzano lorigine etnico/nazionale come unica categoria in-
terpretativa, Come sottolinea Besozzi (p. 48), siamo di fronte ad «attori
in movimenton, capadi di elaborare strategie e progetti di vita eteroge-
nei e dinamici, in larga misura autonomi rispetto ai vincolio alle condi-
zioni dettate dell'appartenenza originaria etnica o familiare.

Francesca LAGOMARSINO

GENTILESCHI, Maria Luisa (a cura di), Geografie dellimmigrazione. Stranieriin
Sardegna. Bologna, Patron Editore, 2007. 157 p.

A testimonianza dellinteresse della scienza geografica verso i
maggiori temi che delineano it quadro della convivenza attuale, segna-
* liamo il presente testo sullimmigrazione straniera curato da Maria Lui-
sa Gentileschi. La geografa, impegnata da lungo tempo nello studio de-
gli spostamenti di popolazione (si ricordi la pubblicazione del su¢ ma-
nuale di Geografia della popolazione del 1991), raccoglie in questo agile
volumetto aleuni dei suoi scritti piti recenti sul fenomeno migratorio nel-
la sua terra d'accoglienza: la Sardegna. Docente nell Universita di Ca-
gliari, la Gentileschi raccoglie attorno a gé un gruppo di giovani collabo-
ratori e con loro partecipa a gruppi nazionali ed internazionali di ricerca
sul tema dellimmigrazione straniera. Tre dei cinque contributi pubbli-
cati, sono infatti scritti a pitt mani ed hanno il pregio di arricchire il me-
todo di ricerca e lottica geografica di competenze apportate da altre di-
scipline e da una eterogenea formazione universitaria. Del resto la geo-
grafia si & sempre dimostrata una scienza sensibile al confronto interdi-
sciplinare ed in grado di cogliere e di diffondere stimoli scientifici princi-
palmente orientati allanalisi territoriale, I einque articoli raccolii mo-
strano anche la validita sia del metede quantitativo che qualitativo nel-
Tanalisi del processo sociale dellimmigrazione, in quanto si affiancano e
si susseguono nel testo analisi statistiche e analisi biografiche, intervi-
ste e testimonianze dirette, .

Per gli immigrati stranieri non & facile mettere radiciin Sarde-
gna. L'isola si comporta da porto d'ingresso, per 'Italia continentale
o per 'Europa, da regione di confine e di transito ma molto raramen-
te diviene la destinazione finale di un processo migratorio. Ela man-
canza delle radici si riflette sulla struttura dell'intero albero: limita-
to il tronco, scarse le fronde e poche le foglie. Lia comunita immigrata
in Sardegna coinvolge un numero di gruppi nazionali e di individui
meno numeroso che a livello nazionale e finisce per interessare sol-
tanto alcune aree urbane e costiere. Le logiche territoriali seguite
dagli immigrati sono infatti riconducibili ad un modello gia altri-
menti rintracciato in altre regioni italiane, peril quale gli immigrati
si concentrano nelle principali aree urbane, Le cittd, viste come luo-
go delle opportunita lavorative, accolgono nei loro centri storici le co-
munita immigrate, li ospitano negli edifici abbandonati dagli italia-
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ni, abitazioni dismesse e fatiscenti, li alloggiano nei loro ventri.
Anche i centri storici delle maggiori citta italiane continentali con-
centrano gli immigrati, ed in alcuni casi, attraverso processi di ri-
qualificazione (di natura sia pubblica che privata}, si comincia a re-
gistrare un allontanamento degli immigrati verso aree marginali
della citta. La riqualificazione dei centri storici, infatti, innescando
processi di filtering up della popolazione, finisce per spingere fuori
le persone deboli, quelle a basso reddito, tra cui molti immigrati, non
in grado di sostenere i costi di abitazioni ristrutturate e localizzate
in aree centrali della citta. Gli immigrati si sono cosi spostati nelle
aree periferiche della metropoli sarda, alla ricerca di abitazioni a co-
sti contenuti. Attraverso I'analisi delle iscrizioni/cancellazioni ana-
grafiche, gli autori del contributo Mobilitd geografica di un gruppo
di immigrati extracomunitari a Cagliari, Sardegna: itinerari di ar-
rivo, spostamenti per lavoro, cambiamenti di residenza, rintraccia-
no i percorsi seguiti dai migranti nell’area cagliaritana e conferma-
no quel processo diffusivo gia analizzato anche in altre realta urba-
neitaliane. Almenc la meta degli immigrati in Sardegna, nonostan-
te questo processo diffusivo, sono concentrati nelle maggiori aree ur-
bane dellisola. Altra grossa concentrazione va rintracciata nella fa-
scia costiera, lungo la quale si addensa, del reste, anche gran parte
della popolazione locale. Le opportunita lavorative rappresentate
dal settore dei servizi e delle costruzioni costituiscono il bacino occu-
pazionale della maggior parte degli immigrati. Il settore turistico ri-
chiama manodopera, nel caso degli immigrati a bassa qualificazio-
ne, e concentra la richiesta soprattutto in alcuni periodi dell’anno.
L'interno dell'isola accoglie invece una piccola percentuale di immi-
grati, molti dei quali nel settore della pastorizia e dell’'agricoltura.

La segmentazione del sistema produttivo e la specializzazione di
alcunt gruppi nazionali, pur nelle specificita individuali, fanno osserva-
re una particolare distribuzione nel settore produttivo che si riflette nel-
le logiche territoriali. I marocchini come apripista, ed ora anche le donne
provenienti da Paesi dellEuropa Orientale cui si affiancano non pochi
cinesi, sono i gruppi nazionali che si diffondono nelle piccole cittadine in-
terne e nelle localita turistiche costiere. Se i cinesi presenti in Sardegna
confermano il tradizionale inserimento nel settore del commercio (un
contributo & dedicato alle imprese cinesi a Cagliari), i senegalesi, i ma-
rocchini e i polacchi si concentrano nel commercio ambulante mentre i
romeni e gli albanesi svolgono attivita legate al mondo agricolo.

La presenza delle comunita immigrate richiede ovviamente ser-
vizi (dedicati e non) non sempre disponibili, Nell'affrontare il tema
della valorizzazione dell'identita culturale dei singoli e dei gruppi nel-
loitica della convivenza tra i popoli (si affronta ad esempio il proble-
ma dell'insegnamento della lingua madre ai giovani immigrati), M.L.
Gentileschi mette in evidenza la scarsa partecipazione delle Autorita
pubbliche nella gestione del processo di accoglienzafinserimento de-
gli immigrati, partecipazione non solo auspicabile, ma in grado di di-
rigere anche le logiche territoriali sottese al fenomeno migratorio.



Un ulteriore aspetto, che potrebbe apparire slegato dal resto del
discorso se letto superficialmente, concerne il problema dei rientri di
questi immigrati nei loro Paesi d'origine. L'esperienza accumulata
nel soggiorno sardo all'interno del comparte turistico e rurale potreb-
be, secondo quanto auspicato daglhi autori, configurarsi come un pa-
trimonio esperienziale in grado di attivare un processo di valorizza-
zione del contesto rurale di provenienza da parte degli immigrati,
L'aver compreso le logiche economiche connesse all'accoglienza e
Pinteresse dei turisti nei confronti di un turismo “alternativo”, lega-
to non tanto ai grandi circuiti quanto alla ricerca di singole realta
rurali (si pensi all'agriturismo), potrebbe spingere gli immigrati,
tornati nei loro Paesi, ad avviare nuove esperienze dirette pit verso
un turismo consapevole che verso un turismo di consumo. Piccole
abitazioni rurali potrebbero essere cosi valorizzate ed inserite in un
sistema internazionale (turisti stranieri) per uno sviluppo locale.

' Nel volume si affrontane quindi in poche pagine numerosi proble-
mi, legati sempre allo spazio regionale e al singoli luoghi, che offrono uno
spaccato del fenomeno immigratorio in Sardegna degno di riflessione.
Gli autori hanno presentato alcuni di guesti contributi a congressi na-
zionali ed internazionali, cosi diffondendo all'estero la congscenza di una
realta spesso poco nota. L'aver raccolto i contributi in un volume specifi-
o contribuira certamente a far conoscere meglio alcuni aspetti deliim-
migrazione in regioni d’Italia con una bassa presenza di stranieri.

Flavia CrisTaLDI

GHIRINGHELLL, Barbara; NEGRL, Augusto, I'matrimoni cristiano-islamici in Italia; gli
interrogativi, il diritto, la pastorale. Bologna, Edizioni Dehoniane, 2008. 183 p.

Nel corso della storia, non meno che nel presente, non sono
mancate riserve e pregiudizi che evocano, nei confronti delle relazio-
ni tra islamici e cristiano-cattolici, una serie di tensioni non sempre
ragionevolmente giustificate. Anche in ambito ecclesiale non man-
cano accenni di apprensione, comprensibili certamente dinanzi a
chiare manifestazioni fondamentaliste; ma simili apprensioni non
sono da estendersi sempre e comunque, specie quando si tratta di in-
formare e di formare, per quanto & possibile, la coscienza di chi si ap-
presta ad esercitare il diritto al matrimonio e intende farlo con una
persona non battezzata. In questo assumono una responsabilita pri-
maria la Chiesa e i suoi pastori che, al diversi livelli, sono chiamati
ad accompagnare prima, durante e dopo la celebrazione del matri-
monio, le coppie formate da persone che appartengono a due mondi
diversi: il mondo cristiano e il mondo islamico dai diversi volti.

Mi sembra che il volume di Barbara Ghiringhelli e Augusto Negri
si possa ben collocare in tale ottica: informare per formare fedel: e pa-
stori. Il testo, inserito nella collana “Ricerche pastorali” delle Edizioni
Dehoniane, si presenta e intende essere uno strumento pastorale, co-
me gli stessi Autori dichiarano nell'introduzione (p. 6). Destinato alie

505



506

S

coppie islamo-cristiane, che si preparanoc al matrimonio, e ai pastori con
iloro collaboratori, impegnati nell'informazione e nella formazione,
per le sue finalitd pratico-didattiche, il volume si presenta abbastanza
breve, di facile lettura e comprensione per una prima infarinatura.

Divisa in due parti, lopera delinea, in un primo momento, i
tratti distintivi de Il matrimonio cristiano-islamico: questione reli-
giosa, questione di diritto, privilegiando — cosa che si comprende per
Tindole informativa che il volume vuocle avere — il sistema matrimo-
niale e familiare iglamico, il quale & sviluppato lungo i capp. 1-3,
mentre il eap. 4 si occupa del sistema canenico e della regolamenta-
zione in esso del matrimonio misto e di disparita di culto.

Di particolare interesse, proprio per I'indole pratica e per favori-
re una pil corretta conoscenza del diritto islamico nei vari paesi, il
cap. 2 (pp. 25-48) che traccia, in forma di schede, gli elementi essen-
ziali del diritto del matrimonio e della famiglia in alcuni paesi tradi-
zionalmente a maggioranza musulmana (Algeria, Egitto, Iran, Ye-
men, Maroceo, Pakistan, Siria, Tunisia). Colpisce, al canonista che
legge, l'intitolazione del cap. 4: Il matrimonio di mista religione («di-
sparin o winterreligioson) nel diritto canonico (p. 65). Strettamente
parlando, i matrimonio cristiano-islamici rientrano nella categoria
dei matrimoni con disparitd di culto, anche se é verocheicann, 1125-
1125, pur sotto la rubrica codiciale canonica I matrimoni mistt si ap-
plicano pure ai matrimoni con disparita di culto. Ma sarebbe bene uti-
lizzare una terminologia pili rispondente al centenuto, visto che si
tratta di realtd sostanzialmente diverse tra loro: 1 matrimoni misti
sono esclusivamente quelli tra una parte cattolica e una parte acatto-
lica, mentre quando una parte non & battezzata si entra nella fatti-
specie del matrimonio con disparita di culto. Nello stesso “tranello” si
pué incorrere leggendo la scheda intitolata Il matrimonio di mista reli-
gione nel diritto canonico (il matrimonio tra cattolici e islamici)(p. 78).

La natura divalgativa e sintetica dell'opera pud talvelta aver pre-
ferito qualche formula “sommaria”, come ad esempio nel paragrafo cir-
cale cosiddette “cauzioni” che la parte cattolica deve promettere (p. 69),
dove si legge: «Non essendo saeramento, il matrimonio dispari potrd es-
sere seiolto dalla Chiesa se, nel corso della vita matrimoniale, la parte
musulmana impedira ol coniuge cattolico di vivere la propria fede (pri-
vilegio paoline, ¢f. 1Cor 7,14-16). 1l riferimento al privilegio pacline
andrebbe precisato: trattasi in realta di scioglimento previsto in favore
della fede e regolato dalle norme proprie del 2001 (Potestas Ecclesiae) e
non dal privilegio paolino che si pud applicare selo per lo scioglimento
di un matrimonio naturale tra due non battezzati, in favore della fede
della parte che ha ricevuto il battesimo (can. 1143 § 1),

La seconda parte siconcentra su I matrimoni eristiano-islami-
ci in Italia. Dopo aver presentato la situazione dei matrimoni “mi-
sti”, riportando una fotografia statistica che evidenzia il connatura-
le nesso con Vimmigrazione {cap. 5), Vattenzione passa decisamente
alla dimensione piti pastorale: sipresentano le indicazioni pastorali
emanate dalla Presidenza della Conferenza Episcopale Italiana nel



2005 circa i matrimoni tra cattolici e musulmani, e se ne propone
una sintesi piti che una vera e propria analisi (cap. 8); si abborda, nel
capitolo suceessivo il compito pastorale, nuovo, specifico, con atten-
ziohi proprie rispetto ad una pastorale matrimoniale e familiare, per
cosi dire, ordinaria. Lo stile, specie in questo cap. 7, si presenta pitt
schematico che in aléri capitoli, ma, non per questo, meno efficace.
Chiude il velume un capitolo narrativo delle esperienze i prepa-
razione e accompagnamento delle coppie islamo-cristiano nelle diocesi
di Milano e di Torino. Nelle appendici — in realtd si tratta di una sola ap-
pendice che perd si articola in quattro parti—sixiporta il testo delle Indi-
cazioni della CEI sui matrimoni islamo-cristiani in Italia del 2005.
Nella seconda parte del volume st utilizza la categoria “matrimoni
misti” secondo una accezione, per cosi dire, sociologica, volendo intende-
re il matrimonio tra un cittadino italiano e uno straniero. Questo pare
easere il senso chiaro dell’espressione in questa parte del libro, come gli
" stessi Autori precisano (p. 86). E evidente, perd, che I'accezione sociologi-
¢a non corrisponde {(del tutto) a quella canonico-pastorale. Nonostante
queste e altre precisazion, il testo merita apprezzamento, in quanto si
pone come strumento, insieme a molti altri, utile per una conoscenza,
oggi necessaria, nella regolamentazione e nell'accompagnamento atten-
to, competente e fruttuoso di cattolici e islamici che intendono intrapren-
dere un percorso gid di per se stesso impegnativo, in quanto ha per og-
getto il matrimonio; tale percorso nichiede, poi, ancor pin attenzione per
la peculiare condizione delle parti, appartenentia fedi diverse e a mondi
culturali non sempre adeguatamente e positivamente conosciuti, anzi
talvolta caricati di tensioni e rischi, ambiguité e conflitti. Cose tutte che
hanno bisogno di una corretta conoscenza reciproca. Dalla conoscenza,
poi, potrd nascere riconoscenza. '

Luigi SABBARESE

TiraBASSL, Maddalena, I motori della memoria. Le piemontesi in Argentina. To-
rino, Rosemberg & Sellier, 2010. 227 p.

Gli argentini “discendono dalle navi”, recita un famoso detto,
vale a dire che i loro pregenitori sono da ricercare nei milioni di euro-
pei ed extraeuropei che, soprattutto a partire dalla seconda meta del
XIX secolo, sono approdati in terra argentina in cerca di un futuro
migliore. Ma, e qui sta il paradosso, per molto tempo, storiografica-
mente e anche letterariamente, fra i progenitori non & stata contem-
plata la presenza delle donne. Parlare di un'immigrazione al femmi-
nile, insomma, significa esplorare un vuoto che ha caratterizzato il
dibattito politico e culturale sorto fin dagli albori delle migrazioni di
massa nei paesi d'origine e nella terra ospite. Una lacuna che si é ri-
prodotta anche negli studi posteriori sulla storia dell’e/immigrazio-
ne e su cui, negli ultimi anni, tutti 1 lavori dedicati alla figura della
donna migrante insistono per rimarcare, invece, quanto le donne
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abbiano avuto un ruole preciso nel processo migratorio, sia che par-
tino sia che restino. Infatti la decisione di emigrare & anche il frutto
di una complessa strategia familiare in cui continuamente si defini-
scono e si ridefiniscono i ruoli di genere. Per cui, studiare Femigra-
zione al femminile vuol dire studiare la genesi della scelta di emi-
grare, la partecipazione all’attivita economica dei vari membri della
famiglia, i rapporti di coppia e parentali, i cambiamenti culturali. A

. lungo il tema della famiglia, per chi si occupava di storia delle donne,

é stato considerato come riduttivo, un terrenoc in cui le donne appari-
vano come passive, Al contrario, ghi storici dell'emigrazione hanno
ben presto riconosciuto Pimportanza della famiglia, continuando perd
a trascurare il ruole specifico delle donne nel progetic migratorio.
Attualmente questi discorsi sono abbastanza superati. Nonostante
cio la presenza della donna migrante continua ad essere un tema poco
esplorato. Non a caso Maria Susanna Garroni ed Elisabetta Vezzosi
nel saggio “Italiane emigrate” incluso nellultimo annale della Storia
d’Ttalia di Einaudi dedicato, appunto, alle migrazioni (2009}, comin-
ciano il lore contributo evocando uno studio di Robert Harney sul-
Yemigrazione italiana in Canada significativamente titolato “Men
without women” (Canadian Ethnic Studies, X1, 1979). .

E indubbio che le fonti storiche sono meno ricche di quetle con-
temporanee, ma é anche vero che le nuove tendenze storiografiche
hanne favorito la raccolta di fonti non tradizionali (lettere, fotografie,
documenti familiari, relazioni di viaggio), cercando di rintracciare e
promuovere la scrittura di autobiografie, diari e memorie, di intervi-
stare gli emigrati e le emigrate del secondo dopoguerra e i loro discen-
denti o quelli delle ondate precedenti, insomma di usufruire di un pa-
trimonio documentario in cui & apparsa importante anche la fonte pit
squisitamente letteraria, come il romanzo familiare o quello pseudeau-
tobiografico a tema migratorio. A questo panorama di nuovi studi e di
nuove tendenze anche metodologiche appartiene il volume di Madda-
lena Tirabassi I motori delle memoria. Le piemontesi in Argentina.
L'obiettivo, o, per meglio dire, uno degli obiettivi di questo lavoro consi-
ste nell'indagare il ssignificato dell'identitd etnica regionale, secondo
una lettura di genere in un paese che per decenni ha celebrato il trionfo
del erisol de razas» (p. 10). E cid a partire dall’esigenza manifestata da
un gruppo di donne argentine di origine piemontese, riunite in un Foro
costituitosi in Argentina e presieduto da Laura Moro, di veder scritta
la loro storia personale che, come logico che sia, si mescola con la storia
del paese d'origine e di quello d’accoglienza.

It volume & il prodotto anche “narrativo” di un questionario se-
mistrutturato messo on line sul portale di Altreitalie nell'estate del
2008 e diffuso attraverso la collaborazione delle donne del Foro e i
contatti del Centro Altreitalie in tutte le localiti argentine raggiun-
gibili grazie alla rete di associazioni migratorie attive nel paese lati-
noamericano. Come silegge nel volume, 1,176 donne si sono collega-
te al modello on line e alla fine 853 questionari sono risultati “com-
pleti” in guanto al termine della compilazione era stato premuto il



tasto “invio dei dati”. In aleuni casi, per 'impossibilita di collegarsi a
Internet o la poca familiarita con il mezzo mediatico, & stata inviata
copia cartacea del modello e circa una quarantina di questionari so-
no stati poi riversati in digitale da collaboratori delle associazioni
piemontesi in Argentina. Il modello comprendeva quattro sezioni:
una anagrafica; una sulle origini piemontesi (inclusa la generazione
d'immigrazione); una relativa alla conoscenza culturale e politica di
Italia e Piemonte; ed un'ultima in cui i quesiti riguardavano la con-
"dizione femminile in Argentina e in Italia e i problemi relativi alla
cittadinanza e ai rientri. L'analisi incrociata delle informazioni ha
permesso 'elaborazione di tabelle sociodemografiche presenti nel
cap. 4 con ¢ui si apre la seconda parte del volume. L.a prima parte, in-
vece, & dedicata a contestualizzare storicamente e storiograficamen-
te 'emigrazione piemontese in Argentina (dall’Ottocento al secondo
dopoguerra) e alle donne — piemontesi e non —nella storia e nella sto-
riografia argentina, Un apparato iconografico costituito da foto e do-
. cumenti avuti dalle donne intervistate introduce alla seconda parte
del volume i cui capitoli 5-9 presentano le diverse testimonianze con
particolare attenzione ai ricordi, diretti o tramandati, del viaggio e
delle prime impressioni e alle tematiche di inserimento nel nuovo
paese fino all’'elaborazione di nuove identitd, ma anche alla scoperta
delle radici. I1 capitelo conclusivo affronta poi temi e problematiche
legati alla contemporaneita: la questione del voto, della cittadinan-
za e dell’associazionismo offrono, come segnala l'A., «inediti tasselli
per la lettura degli esiti migratori nel tempo. A volle sono le donne
piiivicine alla cultura italiana le piis critiche nei confronti di una in-
discriminata concessione del diritto di cittadinanza (p. 16), Chiude
il volume (prima dell’apparato cronologico e bibliografico) una post-
fazione di Laura Moro che segnala, tra l'altro, le difficolta a coinvol-
gere le giovani generazioni nelle forme d’associazionismo.

Luso di Internet costituisce senza dubbio 1'aspetto innovativo
del metodo di reperimento dei dati, ma anche quello che per alcune
risposte, come indicato nel volume (p. 97), pud solo indicare una ten-
denza, vista la pogsibilita di essere aiutate dal motore diricerca. Ma
sono soprattutto le domande relative alla ricostruzione del percorso
familiare dell'emigrazione e all'elaborazione identitaria ad affasci-
nare il lettore, anche se non particolarmente avvertito sul tema. Il
motore delia ricerca e quelle della memoria costruiscono cosi una
versione femminile sul discorso dell’'emigrazione, strada sulla quale
& necessario andare avanti estendendo il case study piemontese ad
altre realta regionali fino a comporre una storia nazionale delle don-
ne italiane emigrate in Argentina.

Camilla CATTARULLA
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segnalazioni

ALt, Jorg, Globalisierung, illegale Mi-
gration, Armuisbekdmpfung. Analyse
eines komplexen Phéinomens. Karls-
ruhe, von Loeper, 2009. 370 p.

Presentando i risultati di ricerche
condotte in Belize e negh Stati Uniti
tra il 2005 eil 2008 insieme ad una di-
samina di diversi approcei teorici al
tema, il testo affronta il rapporto fra
globalizzazione, migrazioni illegali e

lotta alla poverta. L'A. indaga alcune

esperienze migratorie utilizzando il
metodo di ricerca qualitativa, eviden-
ziando aspetti che vanno dal processo
di maturazione della scelta migrato-
ria alle conseguenze personali, fami-
liari e sociali, alla luce di studi ine-
renti agh specifici paesi interessati e
collocate nell’'orizzonte delle dinami-
che politiche ed economiche mondia-
li. La scelta di chiamare i flussi non
autorizzati “illegali” anziché “irrego-
lari” mira ad evitare l'erronea suppo-
sizione che si possa trattare di movi-
menti “sregolati” mentre essi seguono
precise regole economiche e sociali.

L'analisi, strutturata in sette capito-
Li, si sofferma particolarmente sul rap-
porto fra globalizzazione e migrazioni
illegali: vengono llustrate varie forme
di globalizzazione in atto, le principali
cause degh attuali flussi, le intercon-
nessioni fra i due fenomeni el ruole gio-
cato da politiche e catene migratorie.
Segue — nel contesto della lotta alla po-
vertd —'esame delle conseguenze attri-
buibili alle migrazioni illegali.

1l eapitolo conclusivo propone al-
cuni suggerimenti per una migliore
gestione del fenomeno migratorio.
Tra i prerequisiti vengono indicati il
superamento delle paure ingiustifi-
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cate, un approceio pragmatico piutto-
sto che rigidamente ideologice, la pre-
sa in considerazione delle dinamiche
globali e il coinvolgimento nei proces-
8i decisionali anche dei paesi di pro-
venienza. «f processi in atto nellera
presente delle globalizzazione tra-
sformano le migrazioni illegali in un
fenomeno che gquantitativamente e
qualitativamente non ha precedenti
storici e che, nonostante le contromi-
sure adottate dagli stati, presenta ung
crescente autonomia e una dinamice
propria (p. 158). La loro gestione esige
il rispetto dei diritti wmani anche nel
trattamento dei clandestini, il contrasto
delle organizzazioni criminali, del lavo-
ro nero e dello sfruttamento, una conce-
zione pil ampia di nucleo familiare,
una corretta politica dell'asilo, nonché
la previsione di percorsi dellimmigra-
zione regolare e di regolarizzazione de-
gli illegali, il miglioramento dei canali
per una trasmissione economica delle
rimesse, una maggiore collaborazione
tra migranti in diaspora e istituzioni
per il sostegno allo sviluppo nei paesi di
origine e un migliore utilizzo delle limi-
tate risorse disponibili.

Un sostanzieso corpo di note, una
dettagliata bibliografia e sette alle-
gati (sel disponibili in internet alla
pagina www.vonloeper.defjoerg-alt)
contribuiscono a rendere la pubblica-
zione un prezioso apporto alla ricerca-
riflessione sulle migraziont non auto-
rizzate (Felicina Proserpio).

GOLINELLI, Maria (a cura di), Chiesa e
migranti: il valore dell’appartenen-
za religiosa. Cesena, Societa Edi-
trice «IlPonte Vecchior, 2010. 94 p.



L'interesse degli studi sugli immi-
gratiin Italia ha privilegiato negli ul-
timi tempi le indagini a livello locale.
Anche la presente pubblicazione si
inserisce in questo filone, proponen-
dosi perd di indagare un tema finora

scarsamente esplorato e cioé l'appar-

tenenza religiosa degli immigrati. I1
volume presenta i risultati di una in-
dagine, reahizzata nel comprensorio
della Diocesi di Forli-Bertinoro, ri-
guardante la religiositd degli immi-
grati nelle loro varie espressioni. Par-
tendo dall’assunto che l'esperienza
religiosa & un fattore importante del
vissuto  migratorio, l'appartenenza
religiosa viene letta dal punto di vista
sociologico, in considerazione della
sua funzione ponte per I'inserimento
nel paese di arrivo e nella prospettiva
di inserimento nella Chiesa locale,
Nel rilevare le appartenenze religio-
se che interessano ambiti pubblici e pri-
vati e sono fortemente influenzate dal-
Tesperienza migratoria, i ricercatori
hanno individuato quattro grandi rag-
gruppamenti: Chiese cristiane, Islam,
religion orientali, aliri movimenti reli-
giosi. Ne esce un quadro composito sot-
to il profilo delle religioni e delle prati-

che religiose, in eui entrano molteplici

varianti, dimostrando ancora una volta
la difficolta di inquadrare questo aspet-
to, che non pud essere trattato come
una tra le varie manifestazigni squisi-
tamente culturali (MG).

Naso, Paolo; SaLvarani, Brunetto (a
cura di), I mure di vetro. L'Ttalia
delle religioni. Primo Rapporto
2009. Bologna, EMI, 2009. 220 p.

Paoclo Naso e Brunetto Salvarani si
cimentano in un progetto che essi stes-
si definiscono “modesto e ambizioso”
(Introduzione): disegnare il mosaico
delle diverse presenze religiose in Ita-
lia. 11 libro, che comprende interventi

tra gh altri di Stefano Allievi, Enzo
Biemmi, Paoclo Branca, Gaélle Cour-
tens, Giovanni Ferrd, S8imone Fracas,
Giovanni Sarubbi, Federico Tagliafer-
¥, si suddivide in tre parti: la prima
pill corposa € dedicata alle Analisi, ed
affronta alcuni tra gli aspetti pin signi-
ficativi dell'attuale pluralismo religio-
so e le trasformazioni ad esso collegate.
I saggi prendono in considerazione ar-
gomenti come: le interazioni tra plura-
lismo religioso, societd e cultura (Bru-
netto Salvarani), il pluralismo nei me-
dia (Giovanni Ferrd), le differenze di
culto a scuola (Marco Dal Corso), im-
migrazione differenza di religione (Ste-
fano Allievi) e cosi via.

“Profili” é il titolo della seconda
parte: breve rassegna di protagonisti
in ambito religioso. Vi si trovano rap-

" presentanti dell'lslam e delle varie

confessioni cristiane. L'ultima sezio-
ne, “Documenti e dati”, tenta alcune
cifre per quantificare il pluralismo
religioso in Italia, e fornisce riferi-
menti ad eventi significativi, indiriz-
zi di chiese e comunita religiose,

11 muro di vetro, titolo emblematico
del libro, indica un diaframma esisten-
te ed estremamente delicato, che non
va affrontato a colpi di piccone, ma ri-
chiede «comunité educanii aperte al-
Paccoglienza, al dialogo, al cambiq-
mento rivoluzionario, al progresso co-
struttive, senza stereotipi, pregiudizi e
conseguenti discrimingzioni, nel ri-
spetto delle culture altre, nella coesi-
stenza pacifica che agevola il confrento
tra diversita interculturali e differenze
di genere ed intergenerazionali, per co-
struire una cosctenza di convivenza ci-
vile che ponga come obiettive priorita-
rio la conoscenza, il dialogo, I' acco-
glienza, il confronto nelle comunita,
nelle cittd, nel mondo... per un'ulopia
della convivenza realizzabile o partire
da ogni singola persona, nel contesto
quotidiano, nella partecipazione col-
lettiva, pluralista e democratice (MG).
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Ponzo,Irene, La casa lontano da casa.
Romeni e marocchini a confronto.
Roma, Carocei, 2009. 157 p.

Il libro si concentra sull’aspetto abita-
tivo e sulla sua importanza nei processi
di integrazione. I1 contributo prende
I'avvio da una analisi empirica di tipo
qualitativo condotta a Torino, in cui sono
stati presi in considerazione i percorsi
abitativi di marocchini e romeni. I due
gruppl si caratterizzano diversamente
sia per l'anzianita di presenza sia per la
componente di genere, con prevalenza
maschile e femminile rispettivamente.
«La comparazione tra { due gruppi ha
percié consentito di individuare lin-
fluenza esercitata sui percorsi abilativi
da questi fattori oltre che da altre varia-
bili associate alla "nazionalita™ (p. 11).

L’'indagine inoltre ha adottato una
prospettiva diacronica, osservandeo i
processi di inserimento all’'arrivo e i
successivi spostamenti sulla base
delle carriere migratorie, lavorative,
familiari, in un contesto di mercato
abitativo con un accesso alla casa
particolarmente problematico.

La precarietd abitativa caratterizza
le prime fasi del percorso di inserimen-
to, spesso in situazioni di “casa condivi-
sa”, senza garanzie formali del contrat-
to d’affitto. I miglioramenti si registra-
no sostanzialmente in concomitanza
con alcune transizioni del percorso mi-
gratorio, quali possono essere il rag-
gmnglmenbo di uno status giuridico re-
golare o1 ricongiungimenti familiari. In
tutto, si evidenzia I'importanza delle re-
tt sociali, che costituiscono — nelle loro
valenze diverse — anche la differenza
tra le due nazionalita osservate (MG),

Rosst, Luigi, §l Piemonte in Europa.
500 anni di emigrazione dalla Val-
le Vigezzo: la famiglia Farine e
U'Acgqua di Colonia. Novara, Inter-
linea, 2009. 169 p.

La fonte documentaria cui FAutore
attinge & il ricco archivio della ditta “Jo-
hann Maria Farina gegeniiber dem
Jiilichs-Platz”, che conserva i documenti
della famiglia Farina dal 1700 al 2009,
Sulla scorta di tali decumenti (centinaia
di migliaia di lettere, 10.000 in uscita
solo nel periodo 1716-1768), Rossi rico-
struisce le vicende della famiglia Farina,
presente dalla fine del XV11 secolo a Colo-
nia, ma coglie anche l'occasione per am-
pliare Pindagine a ritroso, tracciando nel
primo capitolo un profilo della presenza
italiana a Colonia e nella Bassa Renania
dal Medioevo al XVIII secolo,

Riesce cosi ad integrare macrostoria
e microstoria, delineando i contorni del-
lo scenario econemico e sociale del Cin-
que-Seicento, segnato da una crisi spe-
cialmente nei paesi mediterranei, che
fa da sfondo ai tanti percorsi migratori
dalla penisola verso il nord Europa, sul-
le tracce di wna Germania felix.

Tra i tanti che varcarono le Alpi, Rossi
prende in considerazione gli abitanti del-
la Val Vigezzo e tra questi la famiglia Fa-
rina, in particolare quel Jean Marie Fari-
na cui si deve linvenzione dell'Acqua di
Colonia, che ancor oggi costituisce un se-
gno distintivo della cittd renana.

L’archivio da cul attinge I'Autore &1l
fondo di documentazione italiano pit ricco
al dila delle Alpi: di esso viene dato conto
in appendice, dove é riportato tra Taltroun
inventario di destinazioni e destinatari
dell’'epistolario commerciale 1716-1768.

11 fondo contiene una mole di infor-
mazioni, che hanno consentito la rico-
struzione di una parte della storia del-
T'emigrazione dal Piemonte verso larea
di lingua e cultura tedesca, a partire

.dal medioevo, E questo un filone di ri-

cerca che si sta affermando negli studi
storici: la rivisitazione in chiave mi-
gratoria di vicende localmente circo-
scritte, indagate sulla base di rigorosi
studi di archivio, che delineano mo-
delli attivi nei secoli passati (MG).

Finito di stampare nel mese di giugno 2010
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