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«Studi Emigrazicne/Migration Studies», XXXVIII, n. 143, 2001,

Coppie miste:
italiani e nordafricani
a Reggio Emilia.

Continuita e discontinuita
dei riferimenti relazionali e culturali

11 fenomeno ‘coppie miste’, oggi in netta crescita nella realtd italia-
na, induce a metterne a fuoco le dinamiche socio-culturali. Questo stu-
dio vuole porsi talune domande che, in merito, appaiono centrali e ten-
tare di dar loro prime e pur parziali risposte. Lo si fara in base ai risul-
tati di una ricerca empirica qualitativa, di taglio esplorativo, condotta
su famiglie di italiani e nordafricani residenti in un territorio di rilievo
specifico: quello di Reggio Emilia, ove negli ultimi anni la percentuale
del matrimoni misti sul totale di quelli celebrati si é stabilizzata su va-
lori oscillanti intorno al 10% (Bertolani, 2001).1

Quali premesse, tornano peré utili alcune acquisizioni maturate
nella letteratura sociologica sulle migrazioni, qui riprese da un’angola-
tura differente. Occorre anzitutto tenere conto (prima parte) di alcune
risultanze frutto di ricerche sulle modalita con cui il singolo e 1a fami-
glia migranti riorganizzano i reticoli parentali o sociali e gestiscono
nella vita quotidiana riferimenti culturali plurimi o confliggenti. Van-
no poi considerate (seconda parte) le possibili influenze che, in situa-

1 Le percentuali dei matrimoni con almeno un coniuge straniero sul totale dei
matrimoni celebrati a Reggio Emilia dal 1995 al 1998 sono state rispettivamente
del 12,6%, 11,4%, 10,3% e 10,2%. Si tratta di percentuali assai elevate, soprattutto
se raffrontate a quelle calcolate su base nazionale, Ad esempio, per 'anno 1998
I'lstituto Nazionale di Statistica (ISTAT}) ha caleolato che in Italia I'incidenza per-
centuale dei matrimoni con almeno un coniuge straniero sul totale di quelli celebra-
ti & pari al 4,3%. Si consideri che la categoria ‘matrimoni con almeno un coniuge
straniers’ comprende sia 1 matrimoni ove solo uno dei due coniugi possiede la nazio-
nakta italiana, generalmente definiti ‘matrimoni misti’ {si tratta della larga mag-
gioranza dei casi) sia i matrimoni ove entrainbi I partner seno stranieri, cventual-
mente anche di diversa nazionalita fra loro (casi numericamente limitati).
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zione migratoria, aleuni elementi della concezione arabo-musulmana
del matrimonio e della famiglia mista possono esercitare sul comporta-
mento e le aspettative degli stranieri di origine nordafricana.

Tutto cié¢ sembra poter fruttare chiavi di lettura circa gli oggetti
specifici del presente studio: cosi contestualizzati, infatti, anche gli esi-
ti d’'una ricerca svolta in una singola realta geografica lasciano intrave-
dere utili indicazioni. Nella sezione principale percio (terza parte) si
analizzano dute argomenti distinti ma interconnessi: in primo luogo,
talune modalita prevalenti di ristrutturazione e di gestione dei legami
sociali e parentali da parte dei coniugi delle famiglie italo-nordafricane
intervistati; in secondo luogo, le principali strategie di ricomposizione
della propria identita culturale elaborate (anche attraverso il rapporto
con i gruppi di riferimento) dai partner di origine straniera di queste
stesse ‘coppie miste’.

1. Alcune premesse sulla riorganizzazione dei riferimenti
sociali e identitari dei migranti e delle loro famiglie

L’attenzione per le famiglie degli extracomunitari, siano esse ri-
maste nel paese d’origine, ricongiunte o formatesi nel paese d’acco-
glienza, e per le reti sociali cui essi appartengene o fanno riferimento &
fatto piuttosto recente. La concezione dell'immigrato come uomo mar-
ginale e solo continua difatti ad avere spazio nell'immaginario colletti-
vo e a volte nell'analisi sctentifica. I risultati di alcune ricerche impon-
gono perd una netta riformulazione di questi taciti presupposti. Emer-
ge infatti come la migrazione sia un processo selettivo che riguarda so-
lo quanti abbiano risorse sufficienti per poterne affrontare costi e ri-
schi. Essa costituisce inoltre un investimento economico, compiuto
dalla famiglia allargata, che trascende spesso la semplice volonta indi-
viduale. La migrazione cioé non va sempre a unico beneficio del mi-
grante; questi, al contrario, puo essere addirittura ‘sacrificato’ per il
maggior benessere del reticolo parentale (Boyd, 1989; Dumon, 1993).
Ne consegue che, per comprendere 1l significato dei comportamenti dei
singoli, occorre seffermarsi anche sulle relazioni che questi intratten-
gono con la parentela, biologica e sociale, nei paesi d’origine e d’acco-
glienza (De Bernart, 1992),

Gl studi condotti sulle famiglie immigrate di origine nordafricana,
d’altro canto, risentono spesso di rigidita stereotipizzanti circa le dina-
miche del loro mutamento culturale. E usuale vederne definita la na-
tura in modo troppo univoco e astratto sulla base di tratti considerati
distintivi come la patrilinearita, la poligamia e 'endogamia, derivando
da c16 due principali approcel d'analisi. Sulla scorta del primo, le fami-
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glie nordafricane immigrate vengono per lo piu considerate come am-
biti di scontro fra le due culture del paese d’origine e d’accoglienza; vi-
sione, questa, che ne fa coincidere il grado d'integrazione con la predo-
minanza al loro interno dell'uno o dell’altro modello culturale (la ridut-
tivita di tale punto di vista verra meglio evidenziata nella terza parte).
Nel secondo caso, invece, le si vede come ‘fortezze’, incapsulate negli
schemi della propria tradizione e lontane da qualsiasi possibilita di
scambio con la societda d’accoglienza (Bensalah, 1993). Cid conduce
perd a un rischio interpretativo almeno altrettanto grave: quello di non
considerare la natura dinamica, al variare del tempo e del luogo di vita,
tanto delle dimensioni culturali presenti nelle famiglie stesse quanto
delle forme e dei contenuti relazionali che le caratterizzano.

Quanto quest'ultimo approccio vada rivisto lo evidenziano gid solo i
processi di ristrutturazione normativa e di ridefinizione delle modalita
di presenza che vengono ad investire i gruppi parentali e sociali, sia di
partenza che di destinazione, cuiil migrante fa riferimento. Se si consi-
dera ad esempio il contesto famigliare di origine dello straniero, & evi-
dente come I'emigrazione di quel suo componente possa metterne in
dubbio tanto i riferimenti culturali e normativi condivist — poiché la
partenza pud implicare 1a scelta consapevole di una ‘strada diversa’ ri-
spetto alla vita nel proprio paese, nonché I'allontanamento intenziona-
le da alcuni valori tradizionali (Catani, 1983) — quanto i ruoli e gli equi-
libri consolidati di autorita —~ dal momento che “the effect of mobility
and migration is to secularize relations which were formerly sacred”
(Park, 1967: 201). Di conseguenza, anche nel caso in cui, durante 1
viaggi estivi di ritorno, 1 rapporti tra migrante e famiglia tendano a ri-
calcare ‘vecchi’ comportamenti e ruoli, questi ultimi possono essere
percepiti come inadeguati da chi sa di essere cambiato attraverso la
migrazione.

La ‘rottura’ dei rapporti e degli equilibri non & comunque un esito
scontato (Schellenbaum, 1994). Al contrario, il processo migratorio pud
addirittura assumere la funzione di un ‘rituate’, cioé favorire un peculia-
re rafforzamente dell'ethos famigliare, una idealizzazione della tradi-
zione e dei legami parentali, una moltiplicazione inusuale deghi sforzi fi-
nalizzati al loro mantenimento. Nel corso dei ritorni nel paese d'origine
durante le vacanze estive, quindi, il migrante potra voler incentivare al
massimo Paccostamento degli eventuali figli alla cultura, alla lingua, al-
la religione d’origine, nonché adottare comportamenti adeguati al con-
solidamento del proprio ruclo nell’ambito della cerchia famigliare allar-
gata. Pur vivendo nel paese d’accoglienza, d’altronde, 1l legame con la so-
cieta d’origine puo essere custodito e curate anche grazie a numerose al-
trd strategie: 'uso frequente del telefono che permette I'abbattimento
delle distanze fisiche, I'adesione ad assoclazioni internazionali che colle-
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gano le aree di partenza con quelle d’arrivo, le rimesse di denaro e infine
—piu forte fra tutte — la individuazione nel luogo di origine della persona
con cut contrarre quei tipi di “marriages which sustain kinship obliga-
tions across time and space” (Boyd, 1989: 69-70). La scelta di un partner
per sé o per i propri figli, infatti, si configura come ambito eruciale che
descrive simbolicamente la natura dei legami del migrante di ‘prima ge-
nerazione’ con la comunita di origine e, insieme, le eventuali aspettative
— che possono venire soddisfatte o disattese — formulate dal gruppo nei
confronti del progetto migratorio del singolo.

51 deve con cio concludere che la ‘coppia mista’ testimoni necessa-
riamente una volonta di ‘rottura’, mentre il matrimonio endogamo con-
figurerebbe sempre una scelta di ‘continuita’ nei confronti dei riferi-
menti sociali e valoriali di origine del soggetto? Nient’affatto, come si
vedra pit avanti. Anche perché, in generale, non va dato per scontato
che gli appena descritti atteggiamenti del migrante equivalgano di ne-
cessitd a precisi comportamenti messi in atto nel paese d'immigrazio-
ne: alla scelta di una ‘discontinuitd’ non radicale, infatti, non corri-
sponde per forza di cose la sola frequentazione di amicizie italiane e
Passimilazione culturale, mentre una strategia di ‘continuitd’ non
comporta di per sé solo Vincapsulamento sociale isolazionista e l'in-
transigenza normativa.

2. Elementi della concezione arabo-musulmana dei matrimoni
misti e controllo sociale sulla scelta del coniuge in situazio-
ne migratoria

E opinione diffusa fra gli studiosi occidentali che lorganizzazione fa-
migliare musulmana si basi su due presupposti: lo statuto differenziato
della donna, che é custode delle tradizioni, e la priorita accordata alle
esigenze del gruppo rispetto ai bisogni e alle attese individuali (Saint-
Blancat, 1992).2 Quest’'ultimo fatto comporta che il matrimonio non sia
tanto concepito quale consacrazione del sentimento e della coppia, ma
soprattutto come un dovere religioso (Uistituzione alla base della comu-
nita 1slamica é infatti la famiglia, che si vuole fondata suil’obbedienza,
la complementarieta, la protezione ed il rispetto) e sociale, finalizzato
alla riproduzione della famiglia allargata. Cid spiega il biasimo nei
confronti del celibato e estrema importanza accordata alla regola tra-

¢ Non si vuole certo qui compendiare le infinite peculiaritd e concretizzazioni
della relazione famigliare omogama o interreligiosa presso i popoli islamici, né svi-
scerare la disciplina coranica sull'argomento e le attuali codificazioni legislative
nei paesi del nord Africa. L'intento & piuttosto quello di fornire informazioni intro-
duttive su questi temi, con particolare attenzione al matrimonio ‘misto’,
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dizionale dell'endogamia, considerata lo strumento per la conservazio-
ne dell’'onore famigliare.3 Il controllo sulla scelta del partner non corri-
sponde infatti ad un divieto strettamente religioso quanto piuttosto al-
la difesa dell'integrita (anche economica) della famigha allargata, poi-
ché permette, ad esempio, il mantenimento del patrimonio entro la cer-
chia parentale (Borrmans, 1993). Secondo Saint-Blancat (1992: 67)
questi “meccanismi di controllo della parentela” sembrano quindi in-
nanzitutto “dei processi di conquista e di esercizio del potere socio-eco-
nomico da parte dei gruppi sociali” piuttosto che scelte votate al rispet-
to di una legge divina.

La posizione subordinata che la donna ricopre ¢ invece esplicitata
in pit punti della Sunna e del Corano (I1, 228, sura della vacca; IV, 38,
sura delle donne). Se uomo e donna sono infatti uguali a titolo teologi-
co, avvero hanno gli stessi obblighi nei riguardi del culto islamico, le lo-
ro differenti e specifiche missioni nella societd 1i rendono diseguali in
materia di usanze e diritti (Borrmans, 1993). Senza dubbio I'Islam ha
introdotto un miglioramento nelle condizioni della donna rispetto alle
pratiche pit arcaiche, ma, rendendo prescrizioni divine le nuove rego-
le, ha anche reso sacri, eterni ed intangibili i valori e le strutture di un
sistema sociale ‘contingente’, di tipo patrilineare ed agnatizio. E co-
munque assai difficile discernere quanto, nella diseguaglianza fra i
sessi, derivi dal testo sacro, dalla sua successiva interpretazione o da
precedenti pratiche sociali (Saint-Blancat, 1992).

Dai testi sacri dell’Islam ha comunque origine, nei paesi del nord
Africa, quella parte del Codice Civile che riguarda lo Statuto Personale
{cioé il diritto di famiglia, di persona e di successione), giacché questo
non ¢ laico ma religioso, ossia si basa su una rilettura — peraltro assai
differenziata da paese a paese — della shari’a, il diritto musulmano ri-
velato (Allievi, 1996).¢ Accade cosi che il matrimonio sia considerato un
contratto bilaterale privato che comporta precisi diritti e doveri reci-
proci, e che ha fra 1 suoi scopi quelli di rendere lecite le relazioni sessua-

3 La regola dell'endogamia & alla base dei matrimoni combinati e si traduce
per lo sposo nella scelta della cugina ‘parallela’ (la figlia di un fratelle del proprio
padre). Attualmente, comunque, 'osservazione empirica nei paesi islamici registra
la diffusione di comportamenti assai pil elastici e praginatici, in particolare negii
ambienti urbani.

1 Secondo Aluffi Beck-Peccoz (1994} e Borrmans (1993) la diseguaglianza fra i
sessi trova riscontro in alcuni istituti specifici del diritto islamico rivelato quali ad
esempio il ripudio, la poliginia, la tutela dei fighi affidata al padre, I'istituto del tute-
re per la donna, ecc. Gli stessi autori, comunque, precisano che pur facendo riferi-
mento a queste prescrizioni coraniche i codici moderni dei paesi nodafricani hanno
generalmente teso alla attenuazione di certi aspetti normativi, alla regolazione di
pragiche sociali come il vipudio e la poligamia o —& il caso della Tunisia —ad una lore
abolizione. Per un approfondimento di questi aspetti giuridici qui solo evocati si ri-
manda anche a Prader, 1986,
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li e di legalizzare la discendenza. La sua validita dipende da quattro
condizioni (Borrmans, 1993): il libero consenso delle parti, la stipula-
zione di una dote, i requisiti di forma e I'assenza di impedimenti. Gli
impedimenti, in particolare, possono essere di tipo permanente o tem-
poraneo. Quelli permanenti sono costituiti dalla consanguineita, dal-
'affinita e dalla parentela di latte (il legame che si crea tra il hambino e
la donna che lo ha allattato, compresa tutta la sua famiglia). Gli impe-
dimenti temporanei sono invece quattro: il vincolo di un precedente
matrimonio {poiché alla donna ancora coniugata non & permesso con-
trarre ulteriore matrimonio); il tempo (normalmente di tre mesi, oppu-
re, se essa € gravida, fino al parto) che la denna deve aspettare prima di
potersi sposare nuovamente dopo un divorzio, un ripudio o la morte del
coniuge; il triplice ripudio (poiché un uomo non puo risposare una don-
na che ha ripudiato tre volte, se non dopo che essa abbia contratto ma-
trimonio con un altro uomeo e sia stata da questo ripudiata o sia rimasta
vedova); e, infine, la disparitd di culto religioso.

Quest’ultimo impedimento, peraltro differenziato a seconda del
sesso del coniuge musulmano, individua la “mixité” matrimoniale per
eccellenza, ed é sancito in pit punti del Corano.5 L'Tslam prevede infat-
tila possibilitd per 'uvomo di sposare donne di diversa fede — purché si
tratti di appartenenti ad una delle ‘religioni del libre’, cioé cristiane o
ebree —ma non prevede un'analoga possibilita per ke donne, alle quali é
proibito sposare uomini non musulmani. Questa diseriminazione reli-
gioga e sessuale in seno all'lslam trova riscontro nei Codici odierni di
tutti 1 paesi nordafricani (Aluffi Beck-Peccoz, 1994). Di conseguenza,
se si crea una disparita di fede anche a seguito del matrimonio questo
pud essere considerato nullo dalla legge.®

Vi & un principic fondamentale alla base di tali regole: I'iscrizione
della prole sia nella comunita islamica sia nella linea di discendenza
del padre, che infatti & il garante dell'educazione religiosa dei figli. La
€034, 1n caso di matrimonio misto, non & certo priva di implicazioni giu-
ridiche. Valga per tutti 'esempio della tutela e della custodia del mino-
re, sia in caso di matrimonio omogamo che interreligiose.

La regola coranica distingue chiaramente fra i ruoli ed 1 compiti ma-
terni (custodia, cioé cura materiale e allevamento del bambino) e pater-
ni (tutela del minore che si traduce nel potere dirappresentare il figlio/la

A titolo esemplificativo, cfy. II, 220, sura della vacca; LX, 10, sura della pro-
vata; V, 7, sura della mensa.

& Agsai grave € poi il caso in eui une dei due coniugi abbandoni la fede musul-
mana: sj configura il reato di apostasia che - come affermano Allievi (1996: 104) e
Aluffi Beck-Peccoz (1994: 14) - comperta la morte sociale e civile del soggetto, con
conseguente scioglimento automatico del suo matrimonio. Una volta che se ne &
membri & ‘inconcepibile’ uscire dalla comunita religiosa musulmana: Pappartenen-
za all'lslam non é tanto un fatto private gquanto soprattutto un fatto sociale.
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figlia e di prendere per loro le decisioni in materia di istruzione, educa-
zione, trattamenti sanitari, ecc.). In caso di mancanza del padre non é
previsto che la funzione di tutela possa essere esercitata dalla madre ma
spetta a persone designate in via testamentaria o giudiziale (Aluffi
Beck-Peccoz, 1994). In effetti, le leggi attuali nei paesi nordafricani atte-
nuano questa radicale separazione di compiti: & rivalutato il ruolo del
padre nell'allevamento dei figh (nel codice tunisino e in quello marocchi-
no, in specie, lo st chiama a esercitare la custodia in assenza della ma-
dre) e quello materno quale tutrice, ma soloin caso di assenza paterna (&
quanto previsto dalle leggt algerine, marocchine e tunisine).?

Nel matrimonio misto, comunque, le cose si complicano. Il principio
generale nella disciplina coranica stabilisce infatti che la custodia e la
tutela del minore musulmano non possano essere esercitate da persone
di altra religione, L'eccezione prevista & costituita dalla madre eristiana
o0 ebrea, la cui custodia & comungque sottoposta a forti limitazioni che la
discriminano rispetto alla madre musulmana. Queste regole trovano ri-
scontro nei Codici moderni di alcuni paesi: & quanto avviene in Marocco
e Libia, ove le leggi prevedono che i figli vengano ‘tolti’ alla madre nel ca-
$0 in cul vi sia il timore che essa educhi il bambino alla propria religione,
allontanandolo da quella paterna (Aluffi Beck-Peccoz, 1997: 8).

Sebbene I'Islam permetta il matrimonio misto del musulmano con
la cristiana o I'ebrea, quindi, sembra proprio che tale unione non sia
considerata la migliore possibile, né la pit stabile. I matrimonio misto
puod piuttosto essere considerato alla stregua di un qualsiasi ‘cattivo’
matrimonio che, comunque, non lede I'onore della famiglia di origine
poiché “ne met pas profondément en cause les conditions d’apparte-
nance au groupe de 'individu ‘mal marié’, ni le statut de sa descendan-
ce” (Streiff-Fenart, 1988: 141).

Assai diverso ¢ i} caso in cul il matrimonio misto riguardi una don-
na musulmana ed uno sposo di altra religione. 8i tratta, come si & det-
to, deltinfrazione ad un vero e proprio tabu religioso, che mette a re-
pentaglio onore ed il prestigio della famiglia allargata. Tuttavia,
nell’'opinione di aleuni studiosi (Allievi, 1996; Saint-Blancat, 1992), la
violazione di una prescrizione religiosa non basterebbe di per sé a giu-
stificare la riprovazione sociale che tale atto scatena; in questo caso la
disobbedienza si somma al mancato rispetto di una ragione antropolo-
gica: in un sistema sociale ove la donna, attraverso il matrimonio, en-
tra a far parte del gruppo del marito, la differenza religiosa significa
Parricchimento di una ‘comunita avversaria’.

? La legislazione tunisina ha esteso ulteriormente i compiti ed 1 diritti di ge-
stigne degli affari del minore da parte della madre, delineando cosi un concetto uni-
tario di autorita parentale ed imponendo un dovere di cooperazione tra i due genito-
ri estraneo agh altri sistemi giuridici arabi (Aluffi Beck-Peccoz, 1994).
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Tutto ci6 vale a maggior ragione in situazione migratoria, dove la
scelta del coniuge appare ancora pitl strategica per il mantenimento
della cultura e della coesione del gruppo. E quanto affermato da alcune
ricerche condotte in Francia su famiglie franco-nordafricane e di origi-
ne algerina (Streiff-Fenart, 1983; 1988; 1989; Zehraoui, 1999).2 Infatti
i forte biasimo — ad esempio presso alcune comunita nordafricane sotto
altri aspetti assal poco praticanti — nei confronti delle unioni fra donne
musulmane e uomini francesi rende plausibile l'ipotesi d'una natura ri-
tualistica di tali atteggiamenti di censura: proprio nella strenua difesa
del principio di endogamia religiosa femminile {che in tal mode diviene
un ‘simbolo identitario’) e nell'applicazione di sanzioni di natura sociale
erelazionale in caso di trasgressione il gruppo ritrova la sua unita. La ri-
provazione nei confronti di questi matrimoni raggiunge infatti conse-
guenze estreme nel caso in cui i genitori della sposa dimostrino di tolle-
rare o, ancor peggio, diincentivare la sua scelta. La comunita immigrata
si aspetta invece un preciso comportamento, soprattutto da parte della
famiglia d'origine della donna esogama: la coppia mista deve essere na-
scosta alla comunita e alla parentela, il genero occidentale & tenuto a di-
stanza poiché ‘socialmente impresentabile’ e ‘pericoloso’ per la conserva-
zione identitaria del gruppe, mentre il solo modo per mantenere un rap-
porto tra genitori e figlia diviene quello della clandestinita e della deli-
mitazione degli spazi relazionali (Streiff-Fenart, 1983).9

3. Le famiglie di italiani e nordafricani a Reggio Emilia

Fino a che punto i risultati emersi in altre ricerche sono riscontyra-
bili anche nel contesto locale di riferimento della nostra analisi? Prima
di rispondere al quesito, & d'obbligo soffermarsi brevemente sulle pre-
messe metodologiche di questo studio.

Come anticipato, & frutto di una ricerca empirica qualitativa, con-
dotta a Reggio Emilia dal settembre 1996 al giugno 1998 su un campio-
ne di quattordici famiglie italo-nordafricane coniugate o conviventi

* Il riferimento a ricerche condotte in Francia & frutto di una scelta precisa,
Pur essendo infatti 1 ‘matrimoni misti’ una realta frequente in tutti i paesi occiden-
tali meta di immigrazione, in Francia — a causa delle caratteristiche assunte dai
processi immigratori — il fenomeno in esame tende a riguardare in gran parte pro-
prio quelle popolazioni di origine nordafricana che costituiscono Foggetto di questo
studio. Per quanto possibile, quindi, una riflessione comparativa che tenga conto di
questa realta ci sembra particolarmente feconda. Per una trattazione sociologica
pilt generale sulle coppie miste in Francia, cfr. Philippe, Varro, Neyrand, 1998.

? Secondo la Streiff-Fenart, i genitori che si comportano in questo modo ven-
gono compianti dai membri del gruppo etnico per la sfortuna che & lore capitata. Nel
caso 1l loro atteggiamento sia diverso, le conseguenze possono essere estreme, quali
per esempio l'espulsione del capofamiglia dalla moschea.
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more uxorto.1? Per la rilevazione empirica si é adottate lo strumento
dell'intervista semistrutturata,!! di durata variabile dall'una alle tre
ore, indirizzata, ove possibile, alla coppia nel suo insieme. Questa scel-
ta, oggetto di un’attenta riflessione, pur potendo comportare qualche
rischio di omissione o distorsione, ha avuto il pregio di rendere eviden-
ti, nell'interazione col ricercatore, le dinamiche relazionah fra 1 par-
tner o, piu semplicemente, il dibattito famigliare relativo alle temati-
che affrontate. Tranne due casiin cui il partner straniero ha rifiutato il
colloguio, I'intervista ha quindi coinvelto entrambi i membri adulti
della coppia, per un totale di ventisei persone appartenenti a quattor-
dici distinte famiglie.!?

I gruppo di famiglie intervistate & stato individuato attraverso il
metodo di campionamento ‘a palla di neve’ o snowball sampling; tecni-
ca di tipo incrementale basata sul presupposto che gli individui facenti
parte di una popolazione ‘rara’che sivuole studiare si conoscano e si se-
gnalino reciprocamente. Questo aspetto ha offerto un duplice vantag-
gio: quello di un contatto iniziale facilitato fra ricercatore e membri del
campione e quello di una prima valutazione indiretta dei reticoli d'ami-
cizia e parentela con cui i soggetti erano in relazione, L’autoproduzione

10 Per maggiore semplicitd espositiva ci si avvarra di termini quali ‘famiglia’,
‘matrimonio’, ‘unione’ e ‘coppia’ per indicare lo stesso oggetio d’analisi: un nucleo fa-
migliare costituito da adulti di genere differente, anche non coniugati, e da even-
tuali figli eonviventi. Di conseguenza anche vocaboli come ‘partner’ e ‘coniuge’ sa-
ranno qui usati in mode intercambiabile.

ubQuesto strumento & apparso particolarmente idoneo rispetto alle esigenze
dell'indagine. Ha infatti permesso di affrontare alcuni temi predefiniti, spesso mol-
to delicati, pur senza rinunciare ad un ampio grado di flessibilita, e ha reso possibile
approfondire, in modo non direttivo, aspetti o argomenti scaturiti in maniera im-
prevista durante il colloquic. Grazie alla sua adattabilita, inoltre, gli intervistati
hanno potute scegliere l'ordine delle questioni trattate, nonché il grado e la qualita
del loro approfondimento. Sul piano tematico, le domande hanno riguardate prinei-
palmente il progetto migratorio, le retl famigliari/parentali e le amicizie nel conte-
sto di origine e in quello d’accoglienza ed il loro mutamento nel tempo, la reazione
dei reticoli alla coppia ‘mista’, Je strategie conseguenti messe in atto dai partner in-
tervistati, le dinamiche relazionali entro la famiglia ‘mista’.

1z J] campione si caratterizza per una differente distribuzione di variabili so-
ciodemografiche {ra italiani e nordafricani. Ad esempio, lo stato civile dei partner
antecedente all’attuale rapporto di coppia risulta sempre ‘libero’ peri secondi, men-
tre due donne ed un uomo di nazionalitd italiana vengono da precedenti esperienze
matrimoniali. Vi & anche una concentrazione maggiore di titoli di studio medio/bas-
81 fra 1 partner di origine italiana (sei casi su quattordici) rispetto a quante non av-
venga nel gruppo di stranieri (un ¢aso su quattordici, anche se la maggior parte dei
diplomi di scucla media superiore posseduti dai soggetti stranieri intervistati sono
di tipo tecnico-professionale). Occorre comungue ricordare che la variabile ‘titole di
studio’ pud essere presa in considerazione nelle analisi sole con estrema cautela,
potthé i percorsi educativi formalmente analoghi per durata in Italia e nord Africa
possono essere assal difficilmente comparabili sotto aliri aspetti.
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del campione é dunque avvenuta “per stmilitudine, per identificazione,
per espressione soggettiva e volontaria” ed ha assegnato “a questa logi-
ca la sua rappresentativita, non certo di natura probabilistica” (Cipol-
la, 1991: 192).

Constderando i coniugi di origine straniera, il gruppo cosi costitui-
to ha compreso solo due donne e dodici uomini. Questo dato riflette e
amplifica lo squilibrio fra i sessi che connota i flussi migratori prove-
nienti dal nord Africa a Reggio Emilia.!? Quanto alle nazionalita di ori-
gine dei soggetti, visi contano sette maroechini (fra cuisono da annove-
rare le due donne), tre tunisini, altrettanti egiziani, un algerino. Anche
questa differenziazione interna al campione rispecchia in modo abba-
stanza equilibrato la composizione dei flussi migratori originari del
nord Africa nel reggiano. La scelta di non privilegiare un’unica nazio-
nalita d'origine ma di avvalersi di una categoria comprensiva (‘norda-
frican?’) non esclude la possibilita che le specifiche appartenenze na-
zionali possano influire — al pari di altre variabili socio-demografiche —
sui comportamenti del singolt. Trattandosi tuttavia di un’analisi
esplorativa, questi aspetti non sono stati considerati nelle loro even-
tuali implicazioni.

3.1. Primeindicazioni sulla ristrutturazione dei gruppi di riferimento
delle famiglie ‘'miste’

E ipotesi ricorrente che la scelta del matrimonio misto venga spes-
so compiuta daisingoliin aperto contrasto col proprio gruppo sociale di
origine e che percio possa venire interpretata da questo come una sorta
di ‘tradimento’ e come ‘volonta di rottura’, ingenerando reazioni di dife-
sa o di esplicito rifiuto nei confronti dei coniugi (Tognetti Bordogna,
1996; Streiff-Fenart, 1989). Cié puo comportare un forte impoverimen-
to ed una drastica ristrutturazione dei riferimenti relazionali dei par-
tner, come testimoniane i risultati di ricerche sociologiche condotte in
Francia. Esse pero rispecchiano peculiariti dei fenomeni migratori
strettamente legate alla storia coleniale ed economica di quel paese,
mentre le caratteristiche odierne dei processi migratori in Italia sono
ben differenti, se non altro per la maggiore diversificazione delle aree
di provenienza, il numero assai pit esiguo delle presenze, la loro com-
posizione per genere, 'anzianita e, soprattutto, il dissimile grado di
strutturazione ed organizzazione interna in comunita nazionali o reli-
giose. Se quindi in Francia le ‘coppie miste’ franco/nordafricane coin-

13 Considerando i soli stranieri nordafricani residenti a Reggio Emilia dal
1996 al 1998, anni di riferimento della ricerea, la percentuale di presenze maschili
interna a tali flussi é stata rispettivamente pari al 70,8%, al 68,5% e al 67,6%.
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volgono i cosiddetti immigrati di seconda’ o di ‘terza generazione’ nati
esocializzati in loco, in Italia —e a maggior ragione in un contesto urba-
no di ridotte dimensioni come Reggio Emilia —si parla ancora di ‘prime
generazioni’ e di una fase del processo migratorio in cui, accanto ai ri-
congiungimenti, sono ancora diffuse le presenze di nordafricani giova-
ni e celibi. Occorre quindi ampliare il ventaglio delle ipotesi interpreta-
tive fino a considerare le stesse modalita di ristrutturazione dei reticoli
sociali cui vanno soggette, in contesto migratorio, le famiglie integral-
mente nordafricane. E infatti possibile che nel reggiano 1 processi rela-
zionali fra coppie miste e gruppi di origine dei coniugi siano piil spesso
condizionati da quelle dinamiche di vicinanza/lontananza fisica impo-
ste dalla prima migrazione (Tarozzi, 1998) piuttosto che da reazioni di-
fensive di rifiuto o allontanamento rispetto ad una comunita in loco.

8i & visto come la migrazione provochi modifiche nelle caratteristi-
che delle reti parentali e sociali di riferimento per i soggetti e le famiglie
di origine straniera. In particolare, quanto si riscontra nella realta delle
comunita immigrate di origine nordafricana induce a parlare di una
riorganizzazione dei gruppi parentali che mostrano cosi 1a loro natura
‘elastica’ e ‘strategica’. Tale processo consiste nel trasformare le posizio-
ni aseritte degli individui appartenenti ai reticoli in funzioni attive e di-
namiche: creando o espandendo ad hoc nel tempo i rapporti, coinvolgen-
do parenti ‘lontani’ entro relazioni piu strette, o ancora consolidando le-
gami di per sé deboli. Questa riorganizzazione dinamica e strumentale —
imposta come necessita dalla migrazione — & stata definita “una forma di
manipolazione dello spazio sociale” finalizzata alla creazione diunarete
di supporto materiale e morale (Bargellini, 1994: 63).1¢ La si ottiene con
una costante tessitura di contatti o ‘lavoro di parentela’ (Di Leonardo,
1987), tale da permettere di mobilitare energie latenti dentro i reticoli:
per esempio, attraverso il ‘passa parola’ o I'opera di convincimento per
trovare un lavoro o una casa a famigliari e amici.

Non solo la migrazione ma anche 11 matrimonio comporta di per sé
una ristrutturazione del riferimenti sociali e parentali di ciascun
membro della coppia (Donati ¢ Di Nicola, 1989). Altrettanto vale, di
conseguenza, per i processi di ricomposizione dei legami da parte delle
famiglie miste, l'analisi dei quali riveste altresi un interesse del tutto
particolare poiché implica anche l'osservazione delle progettualita e
delle eventuali strategie di accomodamento che 1 singoli attori coinvol-
ti mettono in atto ad uno scopo: rendere compatibili i loro comporta-
menti individuali e le attese del gruppi di riferimento.

14 Una strategia analoga di inclusione e ‘riposizionamento’ di individui pué ri-
guardare anche persone ‘esterne’ rispetto alle reti ‘tradizionali’: ad esempio, quan-
a4 a vicini di casa ed amici vengono attribuiti titoli di parentela sulla base dell’eta e
del genere, in sostituzione di soggetti assenti.
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In questo senso, l'analisi empirica condotta a Reggio Emilia ha evi-
denziato come anche nel caso di famiglie miste sia possibile parlare di
una manipolazione dello spazio sociale e relazionale.!s I dati hanno
permesso di distinguere due tendenze di fondo (il ‘mutamento’ e la ‘per-
manenza’ dei reticoli) e di individuare analiticamente tre modalita di
mutamento dei riferimenti sociali: ‘abbandono’ (o ‘perdita’), ‘aumento’
e ‘ristrutturazione’. Lo schema riportato di seguito sintetizza il quadro
riscontrato. 6

Valutazione delle caratieristiche dei propri gruppi di riferimento nella perceziene degli intervistati

Ferdita dei reticoli di entrambi i partner:

(auto)isolamento della coppia. —® 3CASH
Rifiuto del reticolo

Abbandono / perdita
s | Perdia dei riferimenti sociali i ——® 4 Cast
solo une dei due pariner: une dei membri della

coppia & “inglobato' nel reticolo dell alieo.
Diminuzione della complessita atnica

Aggregarione dei reticoli di entrambi

MUTAMENTO — Aumento — ] ipariner.

(tipo prevalente) Aumento delle presenze e della —® 4casl
complessita etwica

Selezione obbligata dei riferimenti sociali
di who dei due coniugi o causa della
migrazione.

/" Aumento della complessith etnica — 4 CASI

Selezione ¢ modifica dei riferimenti
\‘ sociali di entrambi i coniugi sulla base
dei mutati jnteressi.

A to della ¢ lessitd etnica

13

Ristruturazions

» pcasi

1 reticelo di uno solo dei partner resta
invaiato ¢ diviene il riferimento

PERMANENZA ~— 9 ociale della coppia. > acass
Negazione della complessiti ctnica

% Le riflessioni che seguono fanne riferimento solo alle relazioni ‘private’ (di
amicizia o parentela) dei soggetti, tralasciando quelle che si sviluppanoe sul luogo di
lavaro. Non hanno la pretesa di completezza di una vera e propria network analysis
concentrata sulle proprieta specifiche delle reti e sulle risorse scambiate nel retics-
lo; 1 tentative & piuttosto quello di fornire primi spunti di riflessione. Per
un'mtroduzione teorica allargomento, cfr. Pisclli, 1995, Per una riflessione critica
sul paradigma della rete nello studic dei fenomeni migratori in Italia, cfr. Ambrosi-
ni, 1999,

'* L'espressione ‘complessita etnica’ utilizzata nello schema indica il carattere
multietnico e multiculturale del reticolo al quale il soggetto pud fare riferimento da-
po la formazione della coppia mista.
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ABBANDONO/PERDITA. Balza agl oechi il dato che solo sei persone
su ventisei intervistate valutano la ristrutturazione del proprio retico-
lo a seguito del ‘matrimonio misto’ soprattutto nei termini di una per-
dita di riferimenti sociali. I molteplici significati attribuiti dai soggetti
a tale esito ne impongono comunque un’analisi particolarmente appro-
fondita. In due casi (si tratta di una singola coppia) la perdita & dovuta
alla rottura dei rapporti con 1 parenti della donna italiana (secondo 1
quali un ‘marocchino’ & per antonomasia une ‘sfruttatore’ e un ‘ladro’)
ma anche alle mutate esigenze relazionali della famiglia stessa (in
guanto il coniuge musulmano impedisce alla partner di avere una vita
sociale autonoma; situazione, questa, cui la donna pare rassegnarsi).
Cid porta ad un isolamento ‘subito’, ma anche ‘voluto’, dalla famiglia,
che & giustificato dagli intervistati proprio sulla base delle specifiche
esigenze culturali che la coppia afferma di avvertire (rifiuto del reticolo
in quanto tale). Vi sono poi altri quattro casi: tre di questi riguardano
due uomini ed una donna di origine straniera mentre solo uno si riferi-
sce ad una donna italiana. Per quest’ultima, la frattura dei rapporti col
proprio gruppo famigliare & in effetti vissuta come un evento definitivo
imposto dall’esterno e in sé inevitabile a causa sia della coppia interet-
nica, sia della scelta personale di convertirsi all'Islam e di condurre
una vita all'insegna della religione. La donna italiana acquisisce quin-
di parte dei riferimenti sociali ed etnici del proprio coniuge {(musulma-
no praticante e presenza attiva presso il centro islamico a Reggio), la-
menta forti incomprensioni con la madre e dichiara di non coltivare re-
lazioni d’amicizia autonome e durature. Per i primi tre casi, invece,
I'abbandono dei propri riferimenti d’origine e 'acquisizione di quelli
del partner da un lato non escludono un successivo ampliamento del
reticolo (a favore, perd, di presenze italiane), dall’altro lasciano sup-
porre Uesistenza di una specifica progettualita di inserimento sociale.
Si tratta cioé dell’esito di una scelta, cosa che rende tale processo qual-
cosa di distinto da una vera e propria perdita subita del reticolo. Ad
esempio, ‘F., una ragazza marocchina, afferma:

Conosco delle persone. Le mie amiche sono, pit1 0 meno tukte italiane,
io non conosco molti stranieri e... {...) [con loro] non [mi] trovo bene. {...)
come carattere, nonlo so... Sono un po’ diversa di carattere, diciamo, io
(...) magari non so... tipe... vadoe l1a [a casa loro]: non puoi fumare, non
puot bere vino, non puoi dire che mangi maiale, tutto per loro questa
cosa... allora a me non... fio] queste cose le faccio, no? Bevo, mangio ma-
iale, faceio tutto... allora, ehm, non so, & quello: cominciano a fare..,
guardano... e allora a me, (...} [d3] fastidio...

¢ 11 distaceo dalle conoscenze nordafricane a Reggio pud essere quin-
di un modo per distogliersi dallo sguardo e dalla riprovazione che esse
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manifestanc piti ¢ meno velatamente nei confronti di certi comporta-
menti (mancato rispetto dei divieti alimentari previsti dalla religtone
musulmana, Ja posticipazione del matrimonio a favore della conviven-
za more uxorio, un tipo di socialita che non prevede la separazione fra i
sessl, ecc.). Azioni che sono imputate dai gruppi alla coppia mista in
quanto tale, ma che in realta spesso rispecchiano scelte personali ad
essa preesistenti. Infatti *J.", marocchino, afferma:

Sal, per conoscere una persona {...) io la vedo cosi... Ehm, bisogna fre-
quentarsi, bisogna vivere insieme per capire, per poter sposarsi e fare i
futuri figli... altrimenti.., [si] rischia di... (...) mettere i figli al mondo
prima che la coppia non si conosce fra di loro. Questo, per fortuna qui
[in Ttalia] (...) he avuto io questa possibilita, perché a casa nostra, a
casa mid... non... non &... non puoi farlo... o ti sposi o niente. (...} E io
sperd... quindi spero [che] un giorno [anche in Marocco] escono da que-
sta rigidita, capiscono che non si tratta del [sesso] (...} Il rapporto & il
rapporto tra I'uvomo e la persona, é un rapporto ‘oltre’ quelle cose Ii,
perché... per basare la loro vita devono capirsi, devono vivere, provare
tutto... Perd, sai, queste maniere... andiame contro corrente religiosa,
contre tante cose (...} quindi... bisogna un po’ rivoluzionare il pensiero
per poter[ci arrivare]... capito? Gid qua, magari... vedo le mie cono-
scenze [marocchine]... le mie conoscenze, cosi... si stupiscono... ‘come
mai...?, ‘ma sai che...?, {si stupiscono] per il fatto della convivenza,
per... soprattutto [per] quello. Perd, io ritengo che... Dio ha dato ad
ognuno la testa e ognuno pensa con la sua testa... No, nel senso che bi-
sogna rimanere liberi di scegliere quello che vuoi fare... io parto sem-
pre da questa predisposizione...

L’allontanamento dai propri connazionali diviene allora una scelta
finalizzata al maggior benessere del singolo e della famiglia. A livello
persenale, cioé, sitratta di una strategia per non dover cercare compro-
messt, di un modo per aggirare le pressioni ed i giudizi esterni che, an-
che se generalmente poco avvertibili, non corrono cosi il rischio di tra-
dursi in un rifiute netto ed inderogabile del gruppo nei confronti del
soggetto. Per quanto riguarda la coppta mista, invece, il ridisegno dei
riferimenti sociali a favore delle presenze italiane nasce anche da diffi-
colta pratiche di relazione: la mancata conoscenza della lingua stranie-
ra da parte del coniuge autoctono, oppure la difficoltd d'un rapporto
d'amicizia fra donne italiane e arabe, vista la scarsa diffusione fra le
immigrate di tipologie di socialita diretta (ovvero senza I'intermedia-
zione del marito) al di fuori della famiglia allargata. L’abbandono vo-
lontarie del reticolo di origine, dunque, sembra implicare uno specifico
progetto di inserimento nella socteta d’accoglienza che pué anche pre-
vedere la possibilita di allontanarsi dalle proprie tradizioni. Ad esem-
plo ‘S, egiziane, sostiene:

496



Se io voglio (...} attaccarmi al centro della cultura egiziana, se & vero
[che] sono egiziano di cultura, non lascie mai il mio paese. Una volta
che holaseiato 1l mio paese... vuol dire che ere al margine della cultura
egiziana... Non sono attaccato... non voglio essere anche al margine
della cultura italiana, altrimenti, guai! Allora devo, devo entrare den-
tro, non voghe vivere nei ghetti... vicino agli stranieri {...) Personal-
mente, capitava di... prima quando frequentavo gli egiziani, frequen-
tave cosi, andavo... ehm, con loro e dope... vedo che parliamo sempre in
arabo o... parliamo o discutiamo di altre cose che, magari [mia moglie]
non ha nessun interesse, e pol comineio a presentarmi da solo ie, poi
smetto. (...) Dt solito gli egiziani, non so, si incontrano due famiglie e
[allora] le donne stanne insieme e gli uomini stanno insieme [fra lore]
{...) Iomati creduto in queste cose, a me piace di.., stiame tutti insieme a
parlare liberamente di tuito, insomma, di tutto quello che capita, af-
frontare i problemi senza... eccezione di questo, eccezione dell’altro(...)
La novita, le cose, [gli immigrati egiziani] non [le] accettano...

Comungue, I'allontanamento quasi totale dai riferimenti sociali ri-
guarda un numero minoritario di casi del nostro campione e, anche fra
questi, solo due sono le persone (si tratta di due donne italiane) che in
effetti subiscono tale evento senza sapergli opporre una progettualita
relazionale autonoma. Per loro, infatti, la perdita del reticolo di origine
& concepita come una conseguenza dolorosa e inevitabile connessa alle
specificitd del rapporto interetnico o alla cultura del proprio partner.
In tutti gli altri casi, invece, tale perdita & piuttosto uno strumento gra-
zie al quale rendere compatibili aspettative sociali e scelte personali.
Si tratta mfatti di una manipolazione dello spazio relazionale attuata
sia con 'eselusione di certi soggetti a favore di altri (diminuzione della
complessita etnica), sia grazie ad una rigida ridefinizione dei confini
dello spazio di vita pubblico o privatoe della famiglia.

Inoltre, accanto alla perdita del reticolo i soggetti che rientrano in
questa categoria adottano anche una contestuale riduzione della com-
plessita interna alla coppia mista: infatti, le differenze culturali, reki-
glose e sociali fra i coniugi sono in genere da lore concepite come possi-
bili fonti di difficolta nel rapporto tanto con gli ambienti sociali esterni
quanto in ambito intrafamiliare.

AUMENTO. Per due donne (reggiane) e due uomini (I'uno italiano e
Paltro straniero) intervistati la ristrutturazione dei propri reticoli so-
ciali tende a seguire percorsi opposti rispetto a quelli dell’isolamento
relazionale: i verifica infatti un aumento delle presenze e della plura-
lita etnica, percepite come fonti di stimoli intellettuali, di opportunita
¢ di arricchimento personale riservate ai membri di coppie miste. In
tutti e quattro i casi la complessita & quotidianamente ricercata, man-
tenuta e coltivata; le differenze culturali sonc infatti considerate un
valore da trasmettere anche alla discendenza.
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Il reticolo di ciascun soggetto tende cosi ad allargarsi in modo aspe-
cifico, ad esempio ‘sommando’ alle proprie anche alecune delle amicizie
del partner. I due universi relazionali, tuttavia, sono mantenuti divisi
fra loro e frequentati ad occasioni alterne. Ne deriva cosi senz’altro un
aumento del numero delle presenze (o nodi) nella rete, cosi come della
frequenza dei legami diretti; cid che si forma, pero, & un tessuto a ma-
glia larga, poco connesso al suo interno, che ha una capacita ridotta di
condizionare i comportamenti soggettivi (Bott, 1957). Non a caso lin-
cremento dei riferimenti e dei legami si accompagna, per i quattro sog-
gettiintervistati, ad una strategia di rigida separazione dello spazio di
vita e di relazioni pubblico da quello privato.

RISTRUTTURAZIONE. Molto pilt spesso (dodici casi: sette donne ita-
liane, una marocchina, quattro uomini nordafricani) la scelta del ma-
trimonio interetnico da luogo ad una ristrutturazione dei gruppi di ri-
ferimento personali. Cid implica che la rarefazione di certi contatti, la
‘disattivazione’ di alcune maglie del reticolo o 'eventuale uscita anche
traumatica di alcune presenze dalla propria cerchia relazionale siano
bilanciate, ad esempio, dallingresso di altre persone. L'allontanamen-
to dal proprio gruppo di origine tende comunque a non essere totale,
ma spesse, anzi, all'eventuale frattura iniziale fa seguito un recupere
delle relazioni compromesse.

Nella categoria della ristrutturazione vanno peré fatti rientrare an-
che processi di riorganizzazione dei reticoli assimilabili a quelli di qual-
siasi altra unione omogama: ad esempio, datii mutati interessi persona-
Ii e relazionali, oppure a seguito della nascita dei figli, 1a coppia mista
prende a frequentare maggiormente famiglie anziché persone sole; op-
pure capita che 1l suo reticolo si ristrutturi per cause esterne contingen-
ti. I tutto, insomma, senza che linteretnicita della coppia sia considera-
ta elemento influente. Nondimeno tra i fattori atti a favorire simili pro-
cessi di ristrutturazione pud essere annoverata la migrazione in sé e per
sé, con la connessa lontananza fisica dai propri cari, poiché pud generare
una condizione di isolamento che investe non solo il soggetto di diversa
nazionalita, ma pitt in generale lo ‘straniero’, il migrante, sia esso extra-
comunitario o, magari, italiano di origine meridionale.?

La ristrutturazione risulta dunque soprattutto una manipolazione
dello spazio relazionale finalizzata alla sopravvivenza sociale della
coppia, ove il criterio di inclusione/esclusione delle presenze nel/dal re-

7 Non & forse un caso se, sui quattordici coniugi italiani intervistati, siano tut-
tiimmigrati dall'ltalia del sud quei quattro (tre donne e un uomo) che hanne dichia-
rato di non aver avuto, prima del matrimonio, molti legzami a Reggio Emilia, ma di
aver piuttosto acquisito — almeno inizialmente, e a prescindere dalla riorganizza-
zione suceessiva del reticolo - la cerchia di amicizie (italiane e straniere) del part-
ner extracemunitario..
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ticolo non & di necessita quello ‘etnico’. Infatti, poiché le differenze cul-
turali di per sé non sono considerate in genere ‘un problema’, e anzi vie-
ne ad esse attribuito valore positivo (tanto da far si che si possa parlare
di un aumento della complessita etnica del reticolo), sono altri i fattori
che gli stessi intervistati ritengono pilt incidenti nel ridisegno del tes-
suto reiazionale: primeo fra tutti la mera lontananza fisica di certe pre-
senze, ma anche — poco a sorpresa — le difficolta caratteriali nel rappor-
to col suoceri, di cui si accusa l'invadenza.

PERMANENZA. Infine, quattro coniugi d’altrettante coppie {due uo-
mini nordafricant, un uomo ed una donna reggiani) sostengono che il
proprio reticolo non sia mutato affatto, né per cid che riguarda il nume-
ro delle presenze né per cio che attiene all’'origine dei componenti o alle
modalita relazionali. I xiferimenti sociali di uno dei due membri della
coppia appaiono cioé ‘acquisiti’ anche dal coniuge. Come per chi decide
di abbandonare i propri legami’ i origine, anche in questo caso le dif-
ferenze culturali fra i coniugi— oggettivizzate in una serie di comporta-
menti precisi, definiti come ‘etnici’ dai soggetti intervistati — sono con-
cepite come causa di difficolta sia nel rapporto con gli ambienti sociali
esterni, sia in ambito intrafamigliare. Tali differenze vanno quindi eli-
minate oignorate. Chi adotta prevalentemente la strategiarelazionale
della permanenza, tuttavia, si aspetta di solito che sia il partner ad at-
tuare una riduzione unilaterale della complessita. Questo comporta-
mento pud sottendere un preciso giudizie di valore sull’altrui cultura e
Uha scarsa disponibilitd ad entrare in contatto con I'universo relazio-
hale del coniuge, magari a causa di un pregiudizio negative manifesto:
%quanto accade per i1 tre uomini qui considerati. Ad esempio ‘E’, I'ita-
liano, afferma di avere sugli stranieri

... urropinione non tanto bucna. [Anche dopo aver conosciuto mia mo-
glie] {...) rimango sempre della mia idea. (...) non sone razzista, ciod...!
Vedo il buono e il cattivo. (...) Parlo in generale. Se mi chiedi... dunque,
lottanta per cento, lo manderei assolutamente fuori dall’Ttalia... e poi
¢'é anche un venti per cento in percentuale... ‘brave’. (...} In effetti,
quelli che vengono pol qua, il novanta per cento & tutta gente... che
male fanno qua e male fannola, cioé. .. diciame ‘la feceia”: il novanta per
cento viene qui, si. Perché dopo 13 [in Marocco) parli con certa gente. ..
diciamo nermale, gente che lavora, che ha qualche negozio, eccetera, &
gente educatissima, cioé... Civien ‘la feccia’ qui. [ novanta per cento,

Le dichiarazioni raceolte, per quanto riferibili ad un’analisi circo-
Scritta, sembrano dunque autorizzare almeno una considerazione
fi’l_nsiemp, circa le dinamiche relazionali fra i coniugi di coppie miste ed
Lrispettivi gruppi di origine e di riferimento: contrariamente a quanto
emerso in altre ricerche, le ristrutturazioni dei reticoli personali paio-
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no seguire itinerari complessi e diversificati, e quelle che hanno per
esito la ‘frattura’ insanabile e definitiva o I'impoverimento relazionale
(tmposto dall’esterno o addirittura voluto) sono numericamente mino-
ritarie. Come interpretare questo dato? Risulta utile considerare le ca-
ratteristiche ‘critiche’ talvolta imputate dai gruppi sociali/famigliari
dei soggettt intervistati al coniuge di diversa origine.

Si potrebbe infatti ipotizzare che le dichiarazioni raccolte trovino
spiegazione in un’assenza totale di quegli stereotipi negativi sullo stra-
niero che spesso costituiscono appunto la causa di processi d’esclusione
relazionale. L'ultima testimonianza citata, perd, porterebbe ad esclu-
dere quest’ipotesi, poiché mostra come i pregiudizi possano sussistere
anche fra i partner di una ‘coppia mista’. D’altra parte, secondo alcune
fra le testimonianze raccolte, le perplessita iniziali dei gruppi di origi-
ne nei confronti della coppia mista sono pur sempre frequenti:1® si trat-
ta di reaziom che prospettanoc difficolta intrinseche al rapporto cosid-
detto ‘interetnico’ — dovute alla differenza di cultura, di ‘pelie’, di reli-
gione, di abitudini, di modi di vita e di pensiero — o che invece scontano,
lo s1 € visto, precisi stereotipt. Nondimeno, dallindagine la pluralita
dei comportamenti emerge oggettiva e pare spiegabile soprattutto in
virttl di due circostanze.

Innanzitutto, le ricerche d’oltralpe che testimoniano il verificarsi
di un allentanamento fra i coniugi di matrimoni misti e i rispettivi
gruppi di origine fanno riferimento ai casi di coppie franco/nordafrica-
ne in cui 'uomo europeo rifiuta di convertirsi all’Islam. Fra gli intervi-
stati a Reggio Emilia, invece, non si & verificata nessuna circostanza
analoga: negli unici due casi che hanno coinvolto donne marocchine i
partner italiani intervistati hanno infatti affermato di essersi conver-
titi all'Tslam solo per ottenere dal consolate i documenti necessari alla
celebrazione delle nozze, adempiendo in tal modo alle prescrizioni reli-
glose, per quanto selo formalmente. In secondo luogo, i gruppi nerda-
fricani o musulmani a Reggio sembrano distinguersi per la scarsa or-
ganizzazione comunitaria e per un grado di frammentazione interna
assal maggiore rispetto a quanto pué avvenire in altri contesti di pin
antica immigrazione. Le impressioni ricavate dai colloqui rendono in-
fatti plausibile I'ipotesi che - malgradoirecenti processi di mutamento

¥ Da parte italiana prevale nei confronti del coniuge straniero 'immagine del
‘maroechine’, vocabolo spesso utilizzato come sinenime di ladro, spaceiatore, delin-
quente, bugiardo, ignorante e straccione, sfruttatore, ambulante che vende i tappe-
t1, con harba e baffi, maschilista e integralista, con quattro mogli, ecc. Da parte
‘straniera’ ¢ diffusa la rappresentazione della donna occidentale come moglie ‘non
fedele’ al marito, mentre al rapporto interetnico si attribuisce la responsabilita di
un eventuale allontanamente dalia religione musulmana e dalle tradizioni e di una

stabilizzazione definitiva nel paese d'immigrazione.
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dovuti ai ricongiungimenti famigliari — il tessuto relazionale disponi-
bile in loco per 'immigrato si presenti ancora ‘a maglie larghe’, isolato
dalla societa italiana, fatto di conoscenze superficiali e di solidarieta
sporadiche, con prevalenza di presenze maschili, caratterizzato da una
forte maggioranza di progetti migratori con finalita utilitaristiche
orientati, possibilmente, al ritorno. Tutto ¢i¢ rende difficile poter parla-
re di un ‘controllo comunitario’ sulle scelte di vita dei soggetti, e sembra
giustificare una certa indifferenza nei confronti dei ‘matrimoni misti’.

3.2. I coniugi immigrati delle coppie miste: prime indicazioni sulle
strategie di ridefinizione identitaria.

In pochi casi, lo si & visto, la coppia mista provoca un forte distacco
dei partner dal loro gruppo di origine, e in questo gruppo una reazione
di rifiuto nei loro confronti. Cid accade soprattutto quando al rapporto
famigliare costituitosi viene attribuita la responsabilita di un distacco
dei soggetti coinvolti dalle proprie tradizioni o dalla religione di origi-
he, ossia quando la famiglia mista’ & identificata come la causa di un
preciso effetto, 'assimilazione culturale, al contrario della coppia omo-
gama considerata la sola in grado di garantire I'integrita del patrimo-
hio normativo e religioso del migrante e del suo gruppo. Questo schema
Interpretativo generico va tuttavia meglio articolato, facende riferi-
mentao sia a studi condotti sulla famiglia omogama immigrata di origi-
e nordafricana, sia alle testimonianze raccolte a Reggio Emilia dai co-
niugi ‘stranieri’ di famiglie miste.19

Le ricerche compiute mostrano che riguardo ai processi di conser-
vazione dell'identita culturale le famiglie immigrate di origine norda-
fricana tendone ad assumere una natura duplice e contraddittoria: da
un lato si ergono a garanti di abitudini e legami con il passato, dall’al-
tro si fanno protagoniste di ampie deroghe alla tradizione (Bensalah,
1993). Sono cioé spesso ambito di gestione di paradossi, di difesa di
Prineipi contrari, di continuitd e rottura normativa costantemente ri-
Negoziate nei confronti dei loro singoli membri: come quando nel loro
Interno sincretismo, ad esempio, certi comportamenti vengono per-
Mess1 ad alcuni ma proibiti ad altri. Queste famiglie non si lasciano
dunque ridurre né a due modelli statici reciprocamente contrapposti
(siano essi quello ‘tradizionalista’ d’'una famiglia ove prevalgono iner-
213, ricalco delle consuetudini, ascrittivita di rucli, oppure quello ‘mo-
dernista’ d'un nucleo soggette a forte dinamismo interno, nel muta-

. '" Pefmaggiore semplicita si fara qui riferimento ai soli coniugidiorigine stra.
iera, pur sapendo che i processi analizzati sono il risultato di relazioni entrola fa-

Miglia e con gli ambienti ad essa esterni.
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mento e nella rideterminabilita dei compiti), né ad una modalita pro-
cessuale evolutiva e necessaria che le sospinga nel loro complesso dalla
prima alla seconda fisionomia tipologica. Riscontro di cié lo si ha sul
piano del comportamento det soggetti componenti, ove ad essi si guardi
come singolt: € infatti ipotesi condivisa che il loro agire si disponga se-
condo una Tlogica dei livelli’, grazie ad un processo inconsapevole di se-
lezione e gerarchizzazione di affermazioni di valore — ricavate dai di-
verst sistemi normativi di riferimento — che vengono strutturate in un
insieme dinamico di ‘combinazioni’ variabili a seconda del momento e
dell'ambito di scelta (Catani, 1983). '

E allora ipotizzabile che anche per i partner stranieri di coppie mi-
ste i processi di re-identificazione det riferimenti culturali soggettivi si
sviluppino secondo logiche analoghe, nel rapporto con i propri molte-
plici ambienti sociali di riferimento. Le modalitd di relazione indivi-
duo/gruppi potrebbero cioé implicare Padozione di atteggiamenti, com-
portamenti e categorie di giudizio variabili a seconda delle situazioni e
dei soggetti con cui il migrante intrattiene rapporti contingenti (Ma-
yer, Mayer, 1994). Detto altrimenti, lo straniero potrebbe condursi in
base ad un principio di ‘alternanza’: in tendenziale sintonia con le im-
plicite aspettative det propri connazionali nel momento in cui interagi-
sce con essi; adottando condotte distinte (ma sempre congruenti con i
valori dei propri interlocutori) mentre si rapporta con gruppi di riferi-
mento autoctoni.

L'analisi dei colloqui effettuati a Reggio Emilia, pero, lascia intra-
vedere una casistica tipologica pitt ampia.?® Accanto a comportamenti
riconducibili in prevalenza ad una strategia di ‘alternanza’, infatti, &
agevole riscontrarne altri, in numero equivalente, riconducibili a cate-
gorie analitiche distinte che definiremo di ‘selezione consapevole’ e di
‘affermazione’. Cié nonostante pud essere utile soffermarsi anzitutto
sul primo tipo di attitudine.

ALTERNANZA. Questa strategia é stata anche definita “selezione si-
tuazionale™: il soggetto “seleziona modelli di comportamento appro-
priati all'insieme delle relazioni in cui la situazione lo pone in un dato
momento” (Mayer, Mayer, 1994: 159). Nello specifico, ¢id pué significa-
re che I'immigrato non smette di essere anche sotto 'influenza del pro-
prio gruppo di origine e che tende ad adottare comportamenti ‘etnici’ in
determinate situazioni (per esempio quando si incontra con i parenti
presenti in ambito migratorio). In termini analitici, questo implica che
le scelte del soggetto si collocano entro un unico ‘campo sociale’ che

% La riflessione seguente fa riferimento a modelli tipologicl astratti, non ri-
scontrabili in forma pura nella realt3, ai quali i comportamenti soggettivi vengono
ricondotti analiticamente, senza con ci lasciarsi mai del tutto identificare con essi.
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comprende i luoghi e gli ambiti relazionali di partenza e di arrivo, e che
lidentita culturale del singolo ¢ la risultante di una serie di scelte com-
piute nel tempo, non una caratteristica fissa, definitiva ed avulsa dal
contesto sociale. L'alternanza d’atteggiamenti pud quindi manifestar-
s1, anche nel rapporto con il contuge, nella forma d'una mediazione co-
stante finalizzata alla conciliazione di scelte private e aspettative so-
ciali: attraverso l'utilizzo di comportamenti ritualistici, oppure Loceul-
tamento parziale delle proprie azioni. Ad esempio ‘M.’, marocchino, re-
sidente con la moglie italiana in casa dei suoceri e vicino di casa della
sorella (che si & da poco ricongiunta al marite immigratoe), afferma:

[io] faccio il Natale, faccio (...) le feste italiane. (...) Mia sorella, {che
abita vicino a me] (...} lei il Natale, in pratica non lo fa mica. Perd, fa
(...) le feste di religione dei musulmani, lei le fa. {...) Mia sorella (..)mi
nvita, vade li, faccio gli auguri. (...) Meno male che... almeno ¢’¢ mia
sorella, che ci vado, una volta ogni tanto ¢i vado. (...) Ciod io.... ¢i tengo
€ quando ci sono delle feste cosi, io ci vado su da mia sorella. (...} Il pro-
blema & questo, i0 12 prima volta che sono andato in Italia, ho tenuto
‘molto’ alle mie tradizioni, alla mia cultura (...) perché io sono nato in
una famiglia che, in pratica, mio padre & un musulmano praticante,
mia madre anche, ciod una famiglia (..) che ci tiene alla religione.
[Appena] sono venute qua ho tenuto (...} la mia religione, faccio le pre-
ghiere in casa, se rtuscive andavo alla chiesa musulmana, [a moschea.
(...) Faccio le feste anch'io. {...) Dopo, piano piane, ho cominciato a stan-
carmi, (...) finché poi dopo non... non sono pit praticante. (...} Quando
vado gin, cosi, in Marocco, ci vade con mio padre [alla moschea), dicia-
mo, il venerdi {...) perché lo so [che a] lui gli fa piacere che ci vado con
lui... e io ¢i vado, hai capito?

Alcuni ambiti di azione divengono terreno privilegiato per la con-
Cretizzazione della strategia descritta. Possono essere le feste religiose
come 1] Natale e la Pasqua (cui si partecipa insieme ai parenti del part-
her italiano) o la ‘rottura del digiuno’ alla fine del mese di ramadan e il
sacrificio del montone’ {che si festeggiano insieme ai propri famigliari
fventualmente presenti in territorio d'immigrazione); la decisione di
Praticare ai figli maschi sia il battesimo sia la circoncisione (che vengo-
N0 1n tal modo svuotati del loro significato originario); la festa matri-
Moniale (che spesso & duplice e segue, nei due paesi in cui si svolge, le
Tispettive tradizioni); le rimesse o 1 regali (attraverso cui si perpetua il

€game con la famiglia d'origine, ad esempio mantenendo un fratello
Minore nel corso degli studi); I'adozione, durante i viaggi di ritorno, di
condotte che ricalcano ‘vecchi’ ruoli per far piacere ai propri genitort,
Nascondendo loro in tal modo di essere anche un po’ cambiati. Siffatte
azioni implicano, della cultura e della tradizione della societa d’acco-
glienza in specie, usi strumentalh pitl 0 meno consapevoli ad un duplice
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scopo: essere accettati dal gruppo acquisito e continuare a far parte di
quello di origine. Cio non impedisce ai soggetti che fanno propri questi
comportamenti di provare momenti di disagio, né a coloro che li rifiuta-
no {preferendo ad essi una scelta pit netta) di criticarli come una forma
di ipocrisia. A questo proposite, ‘S.’, egiziano, nei riguardi dei propri
connazionali in Italia afferma:

Ma non & questione di giudizio negative, é questione che quando sira-
giona nella lingua propria, si ragiona in modo [da] accontentare tutti
quelli che stanno ascoltando. Quando cominciano a parlare in italiano,
ragionano in modo di fare i complimenti sempre all'Italia, a tutte le
cose qua come sono.., (...) Allora cisono due facciate perla stessa meda-
glia. E invece io... diciamo uno dei pochi, quello che dico in arabo, lo
dico anche in italiano. Ciog, (...} non ragiono in due modi, non ragiono
nel modo italiano, non ragiono nel modo egiziano, le cose quando le
penso, lo dico in tutte le lingue, insomma. (...} E aleuni amici io {1i] ho
criticati per... per queste cose...2!

Una simile strategia di ‘alternanza’ pud dunque essere interpretata
come un tentativo di ‘stare in equilibrio’ contemperaneamente su pitt
fronti, di posticipare anche all'infinito 'eventuale scelta pit esplicita a
favore dei valori identificati nel gruppo di origine o nella societa di ac-
coglienza. Ma puo anche riflettere una caratteristica costitutiva dell’i-
dentita culturale soggettiva, intesa come qualcosa di processuale e co-
me frutto di equilibri rinegoziabili fra continuita e coerenza col proprio
passato, progettualita individuali e dinamiche relazionali contingenti.

Per il partner di origine straniera che adotta in prevalenza questo
atteggiamento il progetto migratorio pud essere strettamente.conhesso
alla coppia mista (si emigra proprio a causa del rapporto interetnico),
mentre i membri dei reticoli personali tendono ad essere scelti dal 80g-
getto e ricalcano il suo duplice universo di riferimento culturale e rela-
zionale (presenze sia italiane sia nordafricane): non & forse un caso se
tutti e quattro i soggetti del nostro campione ricondueibili principalmen-
te a questa categoria — tre uomini ed una donna - hanne messo in atto
quelle strategie che abbtamo definito di ristrutturazione del reticolo.

SELEZIONE CONSAPEVOLE. Chi, fra i soggetti intervistati, ha in pre-
valenza adottato un comportamento consapevolmente selettivo ha in-
vece teso a fare un uso strumentale della duplice origine culturale della
coppia, spesso per svincolarsi dall'influenza non desiderata degli am-
bienti di riferimento sia propri sia del coniuge. In questi casi il benesse-
re privato personale e della famiglia mista diviene il fine principale

i B interessante notare che, nell'esempice riportato, la lingua sembra fungere
quasi da‘interruttore’ nella selezione dell'identita prevalente a seconda delle situa.-
zlonl contingenti.
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delle scelte compiute. Per quanto riguarda la coppia, ad esempio, la
pluralita dei riferimenti culturali in essa compresenti viene esaltata o
celata o relativizzata a seconda delle contingenze, ed é sfruttata per
giustificare deroghe alle tradizioni o alle aspettative del’'ambiente so-
ciale. Tutto ¢id si pud tradurre da un lato in atteggiamenti di occulta-
mento parziale delle proprie scelte e di distacco o rarefazione dei rap-
porti con taluni gruppi esterni; dall’altro, in pratiche di ‘selezione con-
sapevole’ delle opzioni normative tratte da enirambi i patrimoni cultu-
rali di origine dei coniugi (con conseguente ampliamento delle possibi-
lita di scelta offerte alla coppia). Ad esempio .’ marocchino, sostiene:

I'uomo & molto legato alle sue cose, alle sue tradizioni, alla sua cultura,
e difficilmente silibera. {...) [Io, invece] preferisco vivere liberamente,
senza queste... & chiaro che le cose importanti ce le ho dentro, perd sen-
za... senza che queste cose mi complicanoe la vita. Allora quando sento
una cosa che mi complica la vita, (...) la analizzo: il perché. E chiaro, se
¢ un lato positivo, si prende, si discute [col partnex] e si prende; se & un
lato che magari miritarda, lascia stare... ¢ inutile, perché & una perdi-
ta di tempo. Quindi (...) dico che non sono né legato né... capito? Io
prende tutto [e] posso fare tutto...

Anche per guanto riguarda il singolo di origine straniera la ristrut-
turazione identitaria tende ad avvenire attraverso processi astratti di
cernita cosciente delle caratteristiche ritenute pill positive fra le tradi-
zioni compresenti nella famiglia. Si tratta di una progettualita ambi-
valente e manipolatoria (il soggetto si ‘ritaglia’ addosso solo ¢ié che pitl
apprezza, in particolare della propria cultura) che pud celare processi
di assimilazione strisciante (anche se negata) da parte del soggetto im-
Mmigrato. A questo riguardo, infatti, ‘S., egiziano, afferma:

La questione {...) non & ‘trasmettere la cultura al figlio’; la questione &
di volere {bene ai figli] e ‘istruirli’, no? Allora io, nella mia cultura ci
sone delle cose ‘belle’ e delle cose ‘sbagliate’. La cultura italiana c¢’é la
cosa bella e la cosa ‘shagliata’... Allora i genitori della coppia mista de-
vono preoccuparsi di trasmettere le cose ‘giuste’. (...) Io, io, io ho fatto
tante... {...) ho ‘concesso’ tante cose... ho lasciato perdere tante cose..
come ti ho detto fino adesso: (...) [ho fatto] imparare [ai figli solo
Titaliano], 1 nomi fitaliani... Mi sono integrato. Anzi, ‘inserite’, non ‘in-
tegrato’, perché ‘integrato’ vuol dire unoe 'modificato’ ma ‘inserito’ come
sono. (...) Tutto quello che ho fatto, va bene, capito?

L'esempio citato potrebbe far pensare ad una strategia di ‘autotu-
tela’ identitaria che ha Iuogo nella mente del¥individuo e che permette
1 renderg razionalmente coerenti fatti di per sé contraddittort: le pro-
Prie scelte di vita (che in questo caso coincidono con un mutamento del
Progetto migratorio iniziale e con la stabilizzazione definitiva nel pae-
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se d’accoglienza) e le proprie origini di ‘immigrato’; il rifiuto dei pregiu-
dizi degli italiani nei confronti degli stranieri (in quanto gruppo sociale
di cut I'intervistato & considerato membro) e insieme la personale ado-
zione di quelle critiche che la societa d’accoglienza rivolge agli immi-
grati e che vengono ritenute condivisibili dal migrante stesso (il quale
tende cosi ad identificarsi non col suo gruppo d'origine ma piuttosto con
la societa italiana). Dal colloquio testé citato si evince infatti che, se-
condo l'intervistato,

di solito, chi parte dal suo paese per emigrare (...} non sono gente ricea,
neanche altamente istruita, insemma. (...) Allora vengono qua, il loro
obiettivo é ‘solo soldi’. (...) Invece (...} il motivo [per cuiio sto in [talia &
la) residenza (...} [percid] io voglic vivere, (... voglio avere una vita so-
ciale. Per questo io (...) conosco tanti egiziani, conosco... perd, oltre il
saluto, non ¢'¢ amicizia. (...) [Il diverso progette di vita] influisce nei
rapperti che ho [perché & come] una corsa, [come se ci fosse} (...)
un'alluvione. GQuando ¢’ I'alluvione ognuno cerca di salvare quello che
puo, calpestare 'altro per andare avanti... e allora{...) nessun compae-
sane riesce (...) ad avere vera amicizia con un altro compaesano.

Sulla base delle interviste effettuate & parso chiare che spesso chi
opta per questo tipo di strategia relazionale assume un comportamen-
to contestatore nei confronti sia dei connazionali immigrati, sia di
aspetti considerati caratteristici della propria cultura d'origine, sia di
certl comportamenti diffusi nel paese di provenienza. In contesto mi-
gratorio, quindi, cid favorisce un ricambio delle presenze net reticoly
soggettivi e famigliari a favore delle presenze italiane; non tanto perd
di parenti (che possono anzi essere ‘tenuti a distanza’ per timore di
pressioni e ingerenze}, quanto di amici e conoscenti. Questo atteggia-
mento di ‘selezione consapevole’ dei riferimenti normativi prevale in
quattro delle persone intervistate (una donna e tre uomini); tre di que-
ste hanno valutato la ristrutturazione del proprio reticolo di origine
nei termini di un abbandono volontario, almeno parziale,

AFFERMAZIONE. Questa strategia, infine, si traduce nel tentativo di
attuare, a volte senza compromesst, un proprio progetto di vita col quale
ogni altra scelta deve essere resa compatibile. Ti proposito si puo realiz-
zare, ad esempio, nella fede e nell’appartenenza alla comunita musul-
mana, nel recuperc delle tradizioni, nel rispetto delle prescrizioni reli-
giose e dei significati che $1 pensa siano attribuiti alla relazione matri-
moniale dalla cultura del proprie paese d'origine. Non sorprende quindi
se ‘M. D, coniugata con un egiziang, afferma a proposito di suo marito:

Sono stata colta, diciame, di sorpresa perché non avevo idea (...) a che

cosa andave incontre. Perché non [conoscevo] {...) le loro tradizioni, le
loro usanze, non sapevo niente di niente... cioé, (...} ic lo consideravo, pitt
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che straniero, un italiano, visto che stava in Italia da tanti anni, pensa-
vo che fosse un po’ pitL... italiano, invece dopo (il matrimonio] ho scoper-
to che... si, in Italia da tanti anni, pero (...) lui é sempre con quella men-
talita egiziana, con quelle sue usanze, le sue cose, le sue idee tutte....

L’Islam pud cioé divenire una sorta di strumento produtiore di etni-
cita che permette un’interpretazione sia della realta nel suo insieme,
sia del rapporto fra ambiente e gruppo musulmano di cui ¢i si sente
parte (Bastenier e Dassetto, 1990). Tutti e quattro 1 soggetti di origine
straniera riconducibili, nella nostra analisi, a questo tipo di progettua-
lita sono infatti uomini di fede musulmana, praticanti.

Talvolta (& quante riscontrato in tre del quattro casi qui esaminati)
I'atteggiamento nei confronti della societa d’accoglienza pud arrivare
ad essere di chiusura difensiva e sottendere un giudizio di superioritd
della propria cultura rispetto a quella autoctona, oppure pud tradursi
in tentativi di proselitismo religioso, concepito come una sorta di ‘mis-
sione’ connessa alla scelta migratoria, Per chi adotta questo tipo di
comportamento, quindi, la coppia ‘mista’ sembra essere un accadimen-
to quasi incidentale: nel rapporto fra i coniugi, infatti, il tentativo é ad
esempio quello di annullare le eventuali diversita culturali e religiose
in un primo tempo presenti e di incentivare la conversione del partner.

n caso ¢ié non si verifichi, tale progettualita pué implicare — anche a
costo di un'imposizione — I'insegnamento ai figli della religione musul-
mana e I'adozione di specifici medelli educativi (soprattutto nei con-
fronti delle figlie) o relazionali (nei confronti del partner).22‘A.’, maroc-
chino e musulmano praticante, afferma:

lo ‘prima’ [del matrimonio]... ho chiarito le cose a mia moglie: (...} la pri-
ma cosa [che] io ho detto [¢] che mia moglie deve essere musulmana (...)
perché se un musulmane sposa una non musulmana, é un matrimonio
che (...} fallisce. (...} [Invece], se siamo due musulmani, ¢'é if Corancela
Tradizione, la ‘Sunna’, si chiama. Il Corano che [&] come un ‘giudice’ per
noi. (...) Ho detto: io non ti sposo se non sei musulmana (...) Elei ¢ andata
a cercare, a studiare, e mi ha portato un versetto del Corano che m’ha
- detto: ‘Ma tu puoi sposare una cristianal {...) Va bene, (...) [perd] dopo
avremo altri problemi: quali sono? Il nome dei figli... Yeducazione dei fi-
gli... (...) Insomma, in breve, lei & andata a studiare, ha fatto uno sforzo,
anche... & stata convinta ad abbracciare la fede. (...) [Prima di convertir-

22 1l comportamento deile figlie viene in genere sottoposto a maggiori limita-
zioni per cid che riguarda, ad esempio, il rapporto coi coetanei maschi, la scelta dei
vestiti, le possibilita di svage, ecc. Lasciate da sole pressoc la nonna e le zie paterne
Yesidenti in nord Africa per lunghi periodi durante le vacanze estive, le figlie sono
Spesso edficate al rispetto dell'autorita del padre, col quale in genere hanno scarsa
confidenza, Il rapporto fra i partner, invece, tende a strutturarsi sulla separazione
dei rucli e degli spazi di vita (fuori casa per 'uomo e dentro casa per la.donna),
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si mia moglie era una cattolica praticante]; l'’ha alutata anche questo,
perché (...) essendo anche praticante, sa cosa vuol dire la religione catto-
lica [ed] & arrivata dov'e, {...) [ha capito] perché essere musulmana e non
crigtiana. (...} I'lslam non & una cosa di forza, non & una cosa di violen-
Za... & sempre,., cercare di convincere la gente.

Vié dungue una tendenza alla riduzione della complessitd cultura-
le e religiosa che st esplica entro la famiglia e anche nella cernita dei
membr1 de1 propri gruppi di riferimento sociale. Questa scelta tende
cosi ad avvenire sulla base del critero dell’appartenenza religiosa o
della provenienza etnica e rischia di portare ad una sorta di ‘incapsula-
mento’ del soggetto straniero. La ristrutturazione dei reticoli all'indo-
mani del matrimonio pué quindi essere per il migrante guasi inesisten-
te (¢ quanto avviene soprattutto in due dei quattro casi riconducibili a
questa categoria), poiché la tendenza € piuttosto quella di ‘inglobare’ il
coniuge nel proprio gruppo di riferimento ed eventualmente di coltiva-
re relazioni d’amicizia separate (il gruppo ristretto di connazionali che
siincontrane al bar o al centro islamico per I'uomo, la frequentazione di
amiche dentro casa per la donna). Non sorprende quindi che ‘AH.” —egi-
ziano — commenti, allorché la moglie italiana lamenta il fatto che la
coppia frequenta unicamente famiglie egiziane che parlano anche in
sua presenza solo la lingua araba: “Not facciamo cosi, cosi non dimenti-
chiamo la nostra lingua...”.

Tutti e quattrei soggetti intervistati che hanno in prevalenza adot-
tato questa modalita di ridefinizione identitaria, infine, hanno mostra-
to di mantenere un forte legame di rispetto ed obbedienza nei confronti
della propria famiglia allargata rimasta nel paese diorigine (al cui giu-
dizio — soprattutto al parere materno — viene subordinata anche la de-
cisione di sposare o meno una partner italiana). L'invie di rimesse al
nucleo famigliare lontano é di solito avvertito dal migrante come un do-
vere, mentre 1 contatti telefonici o 1 ritorni sono 1 pia frequenti possibi-
li. La scelta per una coppia interetnica, inoltre, sembra non avere ri-
percussioni sul progetto migratorio individuale: questo infatti resta,
nella sua fisionomia generale, immutato nel tempo, sia esso teso ad un
rientro nel paese d'origine (idea magari differita ma mai abbandonata)
oppure orientato ad una stabilizzazione personale e, insieme, ad un
consolidamento 1n terra straniera della comunita musulmana.

4, Conclusioni
Il rapporte matrimoniale interetnico non si lascia facilmente inter-
pretare sulla base di semphici causalismi. Come si é cercato di mostra-

re, infatti, optare per esso non comporta alcun esito scontato, né per ¢id
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che attiene alla selezione dei riferimenti sociali di entrambi i eoniugi
(che solo in pochi casi pare risolversi in favore, ad esempio, delle sole
presenze autoctone), né per quanto riguarda i processi di ridefinizione
dell'identita culturale personale dei partner di origine straniera (nulla
ad esempio di piu riduttivo dell'idea della coppia mista quale ‘conse-
guenza’ o ‘causa’ necessaria di processi di assimilazione culturale). Al
contrario, considerando le dinamiche di ristrutturazione identitaria
che riguardano 1 coniugi nordafricani intervistati (paragrafo 3.2), &
perlopitl emersa una consapevole messa in atto di strategie improntate
ad una certa ‘continuita’ rispetto alle proprie tradizioni e ai riferimenti
culturali di origine, nonostante il rapporto interetnico: otto persone su
dodici,?® infatti, hanno scelto progettualita definibili come di afferma-
zione o di alternanza,

D’altro canto, non & affatto detto che un tale sostegno ai propri valo-
r1comporti una valutazione critica o negativa della differenza cultura-
le o religiosa presente nella coppia. Cio @ infatti avverfuto solo per tre
dei dodici coniugi stranieri intervistati, la dove sono prevalse modalita
di ridefinizione identitaria improntate alla forte continuitd normativa
¢ all'imposizione;?! ogni qual volta, ciod, il migrante ha preteso un ade-
guamento unilaterale del conjuge alle proprie credenze e ai propri va-
lori, con tendenza all'incapsulamento etnico per quanto concerne la ri-
strutturazione del reticolo. Ma in altri tre cast,?s all’'opposto, a conside-
rare foriera di possibili difficolta relazionali la differenza etnicofcultu-
rale sono state persone inclini ad una strategia di ridefinizione identi-
taria improntata alla netta discontinuitd@ normativa; vale a dire par-
tner nordafricani che hanno agito volontariamente da un lato su se
stessi, adeguando in buona parte le proprie abitudini ed i propri com-
bortamenti a quelli diffusi nel nuovo contesto sociale e di vita, dall’al-
tro sui propri reticoli di origine, abbandonandoli.

Quanto alle sei persone (una donna e cinque uomini) che hanno at-
tribuito valore positivo alle differenze etnico/culturali, o ne hanno af-
fermato la scarsa influenza sul rapporto di coppia, esse hanno optatoin
Mmaggioranza per una strategia identitaria basata su processi di ‘alter-
hanza’ (ovvero di continuitd/discontinuitad normative costantemente
mediate e mai definitive), cosi come per una ‘ristrutturazione’ del reti-
colo di origine.

¥ 5itratta di sette uomini e di una delle due donne di origine straniera,
# T tre uomini in questione non esauriseono i casi ricondotti poco sopra alla ca-
tegoria della ‘affermazione’; essa comprende infatti un quarto uomo che, pur tenen-
9 molto al proprie patrimenio identitario d’origine, non attribuisee valore negativo
alla pluralta dei riferimenti culturali e religiosi della coppta mista.
.. ”® Due uominie una donna fra le quattro persone ricondotte nella nostra anali-
Slalla eategoria della ‘selezione consapevole’ dei riferimenti culturali e normativi.
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In conclusione, considerando 1 soli partner nordafricani oggetto di
questo studio, I'analisi condotta permette di avanzare due ipotesi in-
terpretative. La prima ¢ che sussista una certa corrispondenza fra
strategie prevalenti di ridefinizione identitaria messe in atto dal co-
niuge straniero e modalita di gestione del proprio reticolo all'indomani
del matrimonio interetnico: alla ‘alternanza’ dei propri riferimenti
normativi corrisponde in genere la ‘ristrutturazione’ del tessuto rela-
zionale; la ‘selezione consapevole’ si coniuga spesso con la ‘perdita’ o
I"abhandono’ volentario dei gruppt di origine; 1a ‘affermazione’, infine,
tende ad accompagnarsi con la ‘permanenza’ del reticolo. Cio rafforza
I'idea che t processi di ridefinizione identitaria si compiano anche at-
traverso le scelte di riorganizzazione delle relazioni con gli ambientl
esterni alla coppia; scelte che, in tal modo, rispecchiano pitt ampie stra-
tegie di inserimento del coniuge migrante stesso. La seconda ipotesi é
che a condeterminare I'elaborazione di specifiche progettualita diinse-
rimento nella realta sociale non sia fanto il rapporto interetnico in sé,
inteso come fattore causale, ma siano piuttosto I'interpretazione o1 si-
gnificati che ad esso vengono attribuiti dal migrante rigpetto alle pro-
prie mutevoli aspettative e al proprio progetto migratorio (ad esempio,
le differenze religiose e culturali presenti nella coppia considerate fat-
tori positivi di arricchimento anziché elementi di criticita da eliminare
o mitigare). Lo studio della famiglia interetnica porta quindi ad una ri-
valutazione della progettualita di vita propria di ciascuno dei suoi mem-
bri. Progettualita che & si condeterminata da fattori strutturalt, come ad
esempio le risorse socio-cultural, la situazione economica, i condiziona-
menti relazionali, ecc.; ma che al contempo, via via, h ridetermina.

BARBARA BERTOLANI
roccabert @iol.it
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Summary

The essay analyses how Italian-North African mixed couples living
in Reggio Emilia rearrange their social network and redefine their cul-
tural references when they start a family. It is widely believed that
those who choose an interethnic relationship enter into conflict with
their social and family group, causing, as a consequence, painful rela-
tional tenstons with their own family background. The analysis of a se-
ries of semi structured interviews with Italian-Noxth African couples,
however, shows a more complex and diverse process in coping with
such relational challenges. Cases of individuals accepting passively a
separation from their family network without any reaction are few;
more often, the separation is a deliberate choice. This initial separa-
tion, however, can still give way to the re-establishment of the previous
relationships, the replacement of persons no longer present, or even an
Increase of social contacts. Whatever the new composition of the social
network, however, there is evidence of a planned approach to the cou-
Ple’s or the individual’s way of life and social interaction.

In analyzing the process of redefinition of the foreign partner’ iden-
tity, we need to challenge the common assumption that intermarriages
Necessarily lead to the cultural assimilation of the foreign partner.
There are three strategies in establishing identity according to various
degrees of continuity/interruption method, which are here defined as
“alternating”, “deliberate selection” and “affirmation”. The completed
analysis leads us to consider the possibility of a link among the strat-
egy of identity chosen by foreign partners, the method of rebuilding
their social network and the subjective significance attributed to
Interethnic relationships.
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«Studi Emigrazione/Migration Studies», XXXVIII, n. 143, 2001.

Collaboratrici domestiche straniere
in Italia.

L’interazione culturale possibile

Premessa

Qual & il percorso che porta una donna straniera nelle case degli
Italiani, come collaboratrice domestica? Come & vissuto il contatto con
la quotidianita della famiglia italiana? Lo spazio domestico diventa
“luogo di identita”* o rimane spazio estraneo nel quale non si ricerca al-
tro che la propria sepravvivenza? E qual é 1a sintesi che la collaboratri-
ce familiare fa della sua esperienza culturale e del rapporto con le per-
sone che beneficiano del suo lavoro? Queste domande costituiscono il
filo conduttore della ricerca che ci ha portato ad avvicinare durante al-
tuni mesi, diverse donne straniere impiegate come collaboratrici do-
Mmestiche in citta della Lombardia.2

! Cir. A TaROZZ1, Non solo luoghi, non solo generazions, in C. LANDUZZI, A, Ta.
BOzzi, A. TREOSSI, Tra luoghi e generazioni. Migrazioni africane in Italia e Francia,
Orino, L’'Harmattan Jtalia, 1995, p. 11.
. Laricerca nasce da una richiesta dell’associazione Api-Colf, interessata alle
Interazioni tra italiani e stranieri nell’ambito della vita quotidiana per coglierc
eventuali spunti di intervento formativo. L'lsmu di Milano {Istituto Studi sulla
ultietnicita) ha affidato il lavoro all'Istituto di Etno-Antropologia dell'Universita
attolica, diretto dalla prof. Giovanna Salvioni. La ricerca ¢ stata condotta tra gen-
Naio e aprile 1999 in tre aree lombarde: la citta di Milano, le provincie di Mantova e
ondrio. Sono stati intervistati venti collaboratori familiari, tra questi quattro ug-
minj, le cui depesizioni comunqgue, non sono qui riportate, poiché si & preferito foea-
12zare 'attenzione sulle donne. All'epoca della ricerca gli immigrati extracemuni-
riin Lombardia, stando alle statistiche Caritas, erano 270.943, distribuiti in tut-
t¢ le provincie ma soprattutto in quelle di Milano ¢ Brescia. Cfr. F. PITTAU (a cura
O, Limmigrazione alle soglie del 2000, Roma, Sinnos, 1999, p. 150 C, COMINELLI,
i immigrati a Brescia. Dati di sfondo st adulti e minori, in C. COMINELLI, M. Co.
LoMgg, Imnfigrati e percorsi formativi, sQuadernt dell'Osservatorio Provineiale
deu’immigrazione», 7, febbraio 2001, pp. 9 ss. Seconde il Cedoc, Centro di documen-
tazione dell’lsmu (Istituto di studisulla multietnicita) nel 1999 sono stati avviatial
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Negli ultimi tempi le scienze sociali sono passate da indagini di tipo
macrosociologico sulle migrazioni, a ricerche che tentano di cogliere,
con uno “sguardo da vicino” le complesse sfaccettature del percorso mi-
gratorio, vale a dire le sintesi personali, le motivazioni raccontate, il
processo individuale di distacco dalla propria realta e di interazione
con la realta culturale di approdo.? Non v'é chi non veda, infatti, come i
caratter! di indefinitezza e imprevedibilita del percorso migratorio im-
pediscano di poter riassumere realta cosi disparate sotto lo stesso ter-
mine nel quale si dovrebbero ritrovare tutte le individualita. E d’altra
parte la caratteristica del percorso migratorio (percorso spaziale, esi-
stenziale e culturale) obbliga il ricercatore a oltrepassare la fase, pur
legittima e feconda, del rilievo di situazione per cogliere le dinamiche
psicologiche e le relazioni inedite che la migrazione mette in atto.1 Con
un’ottica antropologica & possibile enucleare i molteplici significati di
ogni percorso migratorio: dagli elementi di contestazione della cultura
di origine, alla rilettura sovente nostalgica della stessa, all’afferma-
zione della propria individualita creativa anche di fronte a un contesto
che non & del tutto disposto a riconoscerla, al giudizio sul mondo estra-
neo del quale si partecipa. E, per forza di cose, 'analisi del migrante,
coglie una relazione difficile: quella tra italiani e stranieri all'interno
della vita domestica.

Laricerca, infatti, ha messo in risalto storie personali sovrapposte,
percorsi vari, non selo perchéiprotagonisti hanno provenienze geogra-
fiche diverse, vite spesso travagliate e composite ma anche perché va-
rie sono le posizioni che le donne intervistate assumons nei confronti
della cultura ospite, del lavoro e della propria esperienza in terra stra-
niera. Nerisulta un quadro che si presenta menc ottimista di quanto si
poteva sperare. Troppi e troppo sedimentati sono ancora i pregiudizi,
gli stereotipi dall’'una e dall’altra parte per poter parlare di “incontro”

lavoro di Colf in Lombardia 1.027 extracomunitari, rispettivamente 237 womini e
790 donne. A livello nazionale, i lavoratori demesticl stranieri assicurati avevano
superato le 100.000 unita gia dal 1996: s1 calcola che essi costituiscano il 45%
dell'intera categoria. Cir. F. PITTAU, op. cit., p. 142. Per le interviste ci si & valsi del-
la collaborazione di Paola Rossotti e Andrea Alberti, laureati frequentanti.

3 El'antropologo francese M. Augé a parlare di “sguarde da vicino”, intendendo
una metodologia di indagine che privilegi le ragioni del singolo piuttosto che la rico-
gnizione del fenomeno sociale ¢ cuiturale nel suo insieme. Nella sua antropologia
lindividuo emerge quale soggetto: in quanto interprete e innovatore egli non & mai
del tuttoe risolto nella propria cultura, con la quale anzi & in tensione dialettica. Cfr.
M. AUGE, Le sense des autres. Actuelité de Uanthropelogie, Paris, Fayard, 1994 (tr. it.,
I senso degli aliri. Attualita dell antropologia, Milano, Anabasi, 1994, pp, 45-48).

+ Analisi acute sulla specificita della psicologia del migrante sono rintraceiabi-
li neil'opera classica di G. SIMMEL, Soziologie. Untersuchungen iiber die Formen der
Vergesellschuftung, Berlin, Duncker & Humblot, 1908 (tr. it., Secinlogia, Milano,
Comunita, 1989, pp. 580-584).
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tra la cultura occidentale e le culture espresse dalle donne straniere
che lavorano in Italia. L'etnocentrismo, non teorizzato ma certo sottin-
teso, sia sul versante occidentale sia sul versante delle culture stranie-
re, & la prima delle barriere che si frappongono fra i due mondi.5
Senz’altro giocano aspetti quali la scarsa conoscenza reciproca, la diffi-
cile condizione psicologica degli stranieri, le motivazioni che spingono
gli italiani a richiedere I'intervento di una collaboratrice famigliare di
altra nazionalita. Né I'incontro sul terreno domestico risulta piu age-
vole, poiché vi si confrontano pratiche che rimandano ad aspetti pro-
fondi della personalita e a modalita di socializzazione radicate nell’in-
fanzia e percid stesso sottratte all'analisi critica. Come 1 percorsi mi-
gratori, dunque, anche i processt di interazione sono compositi ¢ fatico-
s1. Tuttavia, mettendo in gioco identita e cultura, permettono di indivi-
duare e di progettare, pur con fatica, scenari culturali nuovi.

Metodologia di indagine

Dovendo indagare motivazioni, atteggiamenti e giudizi di donne
Straniere in Italia si pone anzitutto il problema di quale metodo usare:
e infattj indispensabile uno strumento il meno possibile invasivo e che
dia all'intervistata la possibilita di dichiararsi. Infatti I'intervista, so-
Prattutto quando si rivolge a persone che non occupano un posto favo-
revole nella societa (come & il caso di residenti extracomunitari) put‘) es-
Sere percepita come intromissione violenta e puo generare reazioni di-
fensive: ¢id ¢ ben dimostrato dai numerosi studi sui “luoghi difficili”
nelle societa opulente.s Il colloquio con esponenti di una cultura diffe-
rente & per sua natura complesso, soggetto a fraintendiments, a distor-
sioni. Inavvertitamente anche l'intervistatore pitt espertt_a, puo tendere
a “dare la propria voce” allintervistato, suggerendo risposte o, pin
semplicemente, orientando le domande. [ riferimenti culturali troppo
distanti possono, a loro volta, costituire altrettanti pre-giudizi.? Infine,
&la materia stessa dell'indagine a presentarsi difficile: s1 chiede a don-
ne immigrate di riferire progetti esistenziali magari non del tutto chia-

® Cfr. M. LUNGHI, Alcune situaziont acculturative riguardanti i terzomondiali,
Brescia, Universita Cattolica del Saeré Cuore, a.a. 1995-96, pp. 80 ss,

* Vedi P, BOURDIEU (a cura di), La misére du monde, Paris, Seuil, 1993, pp. 62-
79eG. HARRISON, Antropologia culturale dei processi migratort e del diriti umani,
n E. DaMIANG (a cura di), Homo migrans (Discipline e concetti per un curricolo di
educazione interculturate a prova di scuola), Milano, Franco Angeli, 1998, p. 192,

. j scrive si & trovato pitt volte a dover riflettere su p_rob]ematlche metedolo-
giche in dontest] di forte differenza culturale e distanza sociale. Cfr. A. PALTRINIER]

ASELLA, Dalla citla immaginaia alla vita urbana. Il processo di inurbamento a Mi-
fanda do Norte (Brasile), Milano, France Angeli, 2000, il cap. 2.
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ri allo stesse protagenista e, comunque, non conchusi; si chiede loro un
giudizio sull'interazione che stabiliscono cot nativi e cid pud suscitare
allarme.® Fondata risulta quindi I'opzione per metodologie non rigida-
mente strutturate (al fine di permettere la pitt ampia liberta di espres-
sione alle intervistate ed evitare, il pitl possibile, le pre-comprensioni
dovute alla differenza culturale e alla distanza sociale) nonché la scel-
ta di un’ottica interpretativa sulle deposizioni.?

La ricerca ha seguito tre fasi: una ricognizione generale bibliografi-
ca ed empirica sul fenomeno della migrazione extracomunitaria in [ta-
ha; la raccolta di interviste a donne straniere impegnate in attivita di
collaborazione domestica in Lombardia; Fanalisi deile problematiche
comuni emergenti e la richiesta di ulteriori commenti. Il disegno della
ricerca & stato delineato a partire da una precedente analisi di situazio-
ne riferita agliimmigrati in area lombarda.l® Le problematiche emerse
hanno permesso di elaborare una traccia di intervista, organizzata su
nuclei tematici quali gli antecedenti della migrazione; 1a scelta del la-
vore; la vita quotidiana e le relazioni sociali; la valutazione della pro-
pria esperienza.ll Le interviste semi-strutturate sono state completate
da un focus-group durante il quale si sono riproposti i temi centrali
dell'indagine.1? Le intervistate sono di nazionalita filippina, ecuadore-

8 Cfr. A. Tarozzi, op. cit., p. 14.

® Varia élaletteratura alla quale ¢i si & riferiti: tra gli altri, A, ARDIGO, Per una
sociologia oltre il post-moderno, Bari, Laterza, 1988; T. TENTORI, Per una antropolo-
gia delle societd complesse, in T, TENTORI (a cura di), Aniropologia delle societd com-
plesse, Roma, Armande, 1990; L. BOVONE, Storie di vita come lavoro riflessivo di
una genergzione e di una cultura, in Studi di Sociologia, Vita e Pensiero, Milano,
1896, C. CiroLLa, Oltre il soggetto, per il soggetto. Due saggi sul metodo fenomenolo-
gico e sullapproccio biografico, Milane, Franco Angeli, 1990; 4. CLIFFeRD, G.E.
Magrcus, Writing Culiure: Poetics and Politics of Ethnography, The Regent Univer-
sity of California, 1986 (tr, it., Scrivere le culture. Poetiche e politiche in etnografia,
Roma, Meltemi, 1997); J.8. COLEMAN, T.J. FARARO, Rational Choice Theory (Advo-
cacy and Critique}, London, Sage, 1992; N.K. DENZIN, Interpretative Ethnography
(Ethnographic Practices for the 21% Century), London, Sage, 1997; C. GEERTZ, The
Interpretation of Cullures, New York, Basic Books Inc., 1973 {tr. it., Interpretazione
di culture, Bologna, Il Muline, 1987).

19 La scrivente ha partecipato a due ricerche antropologiche sull'immigrazione
italiana e straniera in area lombarda. L'ultima, curata per la parte sociologica dal
prof. Costantine Cipolla e per la parte antropologica dalla sottoscritta, indagava le
interazioni tra italiani e stranieri in una ¢ittadina mantovana. La ricerca & stata
pubblicata ed ha per titolo: Un'interazione da progettare. Limmigrato terzomon-
diale e la comunita di Castel Goffredo, in C. CIPOLLA (a cura di), Limmigrazione ila-
liana e straniera a Castel Goffredo, Mantova, Centro Studi Arca, 1999,

n Cfr. P, GUIDICINI (2 cura di), Nuovo manuale della ricerca sociologica, Mila-
no, Franco Angeli, 1998, pp. 41-46 e pp. 193-215.

12 1 focus group aveva il s0lo scopo di completare le interviste individuali. Per
questo motivo si & ritenuto opportune, in sede direlazione definitiva, far convergere
1 risultati.
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£na, peruviana, dominicana, russa, salvadoregna, brasiliana, eritrea;
I'eta varia dai venti ai cinquanta anni. Si tratta di donne che provengo-
ho in maggioranza da aree urbane, quasi tutte prive di titolo di studio e
€on esperienze di lavoro precedenti. Varia anche la durata della loro
Permanenza in Italia che va da qualche mese a diverst anni. Il senso di
Juesta indagine non & dunque statistico, né potrebbe esserlo, stante
lesiguita dei numeri. Tuttavia, le testimonianze delle immigrate offro-
o possibilita di analisi meno superficiali e pil rispettose della loro ca-
Pacita critica e creativa e suggeriscono piste future di ricerca.!®

Tipologie di inserimento

E sicuramente difficile individuare delle costanti nel complesso
mondo delle donne migranti che hanno scelto o si sono trovate a svolge-
re la professione di collaboratrice domestica, stante le grandi differen-
Ze di provenienza, cultura, motivazioni e progetti. Non & perd impossi-

1le estrapolare dalle loro interviste alcune tipologie di inserimento
nella quotidianitd culturale e sociale dell'Italia. Si tratta di tipologie
Costruite sul presente, cioé sulla situazione che hanno trovato e alla
Quale si sono adeguate cercando di coglierne tutte le opportunita.

Una prima tipologia & data da coloro che si sono inserite in una re-
alta metropolitana come quella milanese. Queste donne hanno alle
Spalle le pivi diverse esperienze esistenziali: alcune sono approdate in
IFalia con il preciso intento di trovare un lavoro, altre al seguito di ma-
Mt o fidanzati, altre ancora, hanno trasformato una permanenza bre-
Ve In un soggiorne definitivo. Per molte di loro, Parrivoin Italia sembra
©8sere avvenuto senza grandi informazioni precedenti, quasi per caso,
Magari seguendo il consiglio di qualche amicizia. Cosi si sono inserite
nella societa italiana senza poter contare su appoggi, confidando so-
Prattutto nelle proprie capacita e nel futuro. La loro esperienza si con-
figura quindi col carattere precipuo della difficolta: di inserimento,
Sl\:ante I numerosi cambiamenti di lavoro e dicittd, direlazione, difficel-
ta dovute alla solitudine cuj le ha condannate Fimpiego. Cid non ha
Sempre permesso loro di affrontare con serenita d’animo I'esperienza
dura del lavoro in un paese straniero.

Sicuramente gioca il fatto di essersi inserite in una grande citta che
on mostra sempre il suo volto accogliente: 'anonimato della metropo-

1, la distanza emotiva, 1a forte propensione alla privacy, l'atomizzazio-
ne dei ruoli saciali e Ia rigidita degli stessi sono aspetti molto lontani
¢

b 5“‘ Cfr. A. ARDIGO, Per una sociologia olire il post-moderno, Bari, Laterza, 1988,
D. 57 ss.

519



dalia esperienza culturale di queste donne che provengono da mondi
nei quali prevale ancora la dimensione comunitaria e la forza dei rap-
porti affettivi. Un altro elemento che contribuisce ad accentuare il ca-
rattere di difficolta di cui si & detto é senz’altro il fatto di essere per la
maggioranza ingerite in famiglie che richiedono loro prestazioni impe-
gnative, come I'assistenza agli anziani, senza peré corrispondere com-
penso e considerazione adeguati al lavore profuso.

Se, dunque, analizzando a posteriori la loro vicenda migratoria, es-
se sono disposte ad ammettere di aver imparato qualcosa di sé stesse (a
vivere lontano da casa, a relazionarsi con mentalita diverse, a com-
prendere i propri limiti e le proprie risorse) e della cultura ospite (le
espressioni artistiche, i rapporti umani e civili ecc.) ci6 non fa loro di-
menticare la fatica dellinserimento, 'estraniamento culturale e la
sensazione di essere poco accettate o, addirittura, sfruttate. !¢

Una seconda tipologia & quella offerta dalle colf intervistate inloca-
lita di provincia. Qui I'elemente che sembra meglio definire la situazio-
ne & una relativa indipendenza, Si tratta di ragazze giovani, per le qua-
li l]a migrazione ha significato soprattutto nuove opportunita (alcune
anche molto eccentriche come I'allenamento sportive), e 1a conoscenza
del mondo occidentale che si desiderava avvicinare. B una migrazione
realizzata con qualche sicurezza in pit, rispetto al modello precedente:
pub trattarsi di un parente inserito da tempo nel luogo diapprodo e che
ha gia selezionato le opportunita di lavoro, oppure di uno spostamento
a seguito di un vero e proprio contratio di lavoro, per quanto precario.
Dungue un dislocamento affrontato con meno spirito di avventura e
con pit capacita di discernimento, con uno stato d’animo prut tranquillo
e con la disponibilita a cogliere quanto di meglio puo offrire 'esperien.
za migratoria.

Se infatti anche queste ragazze sottolineano la difficolta del distac-
co, soprattutto dagli affetti familiari, tuttavia esse non lamentano gran.
di incomprensioni, ritengono di aver stabilito un buon rapporto con gli
italiani, pensano di poter restare in Italia anche per il futuro. La valuta-
zione dellesperienza fa emergere un certo atteggiamento indipendente:
si colgono senz'altr gli aspetti difficili della migrazione ma non emergo-
no toni aspri, mentre non sembrano ritenere minacciosa per la loro inte-
grita culturale e psicologica la permanenza in una realtd straniera.

Anche in questo caso giocano le motivazioni e la storia individuale,
ma senz'altro le condizioni del contesto facilitano. Inserite in una pic-
cola e tranquilla cittadina di provincia, dove 1l benessere ¢ diffuso e le
migrazioni di persone provenienti dai paesi del cosiddetto “Terzo Mon-

' Ofr, S. CIFIELLO, Flussi migratori, im C. LANDUZZI, A. TaRozzt, A. TrEOSSI {a
cura di}, ep. cil., pp. 41-44.-
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do” non sono pitt una novita, esse non sperimentano lo spaesamento
acuto delle colf nella metropoli. Hanno infatti la possibilita di rapporti
umani stgnificativi con altri immigrati, possono ritrovarsi in ambienti
dove prevale ancora la dimensione comunitaria (la scuola per stranie-
ri}, assumono addirittura ruoli da specialista. Questo pué senz'altro
compensare |'isolamento del lavoro casalingo.

L’ambiente nel quale vivono permette loro di sognare una colloca-
zione diversa, come il lavoro in fabbrica, considerato migliore perché
meno legato alla convivenza con i datori di lavore. Anche se difficile,
questa prospettiva sembra possibile, mentre non ¢ neppure contem-
plata dalle colleghe della metropoli.15

Una terza tipologia ¢ offerta dalle esperienze delle colf intervistate
nella zona di Sondrio e Milano. Si distingue per la forte concentrazione
di elementi positivi e pué essere definita come “inserimento in un conte-
sto protetto”. Anzitutto, se si esclude qualche caso, si tratta di donne sco-
larizzate, con interessi culturali specifici (Ia musica, le lingue...), che
hanno fatto in patria esperienze significative e senz’altro non popolari,
ad esempio, il lavoro in ambasciata o nelle case della borghesia impren-
ditoriale. Il loro trasferimento in Italia & avvenuto a volte al seguito del-
la famiglia per la quale tuttora lavorano. In altri casi la donna che si &
trasferita ha comungue potuto contare sullappoggio fattivo della fami-
glia italiana che le ha procurato contatti o lavoro. E, dunque, una espe-
rienza migratoria che si colloca a livelli privilegiati dal punto di vista
culturale e sociale: le famiglie nelle quali queste domestiche sono inseri-
te conoscono bene 1 contesti di provenienza e offrono una collocazione
stabile e ben retribuita. Cig, naturalmente, favorisce I'atteggiamento
sereno delle colf le quali si dimostrano molto soddisfatte dei contatti che
hanno stabilito coi datori di lavoro, a loro volta disposti al dialogo.

Pur riconoscendo I'eccezionalita della situazione, questultima ti-
pologia consente, in quanto enfatizzata, di individuare gli aspetti che
favoriscono I'inserimento. La conoscenza dell’ambiente di provenien-
za, da parte dei datori di lavoro, infatti, permette alla collaboratrice do-
mestica di non sentirsi del tutto estranea, anzi le offre la possibilita di
manifestarsi, sicura di essere compresa. Un altro carattere favorevole
e la condizione di tranquillita per il posto di lavoro. E da rimarcare la
disponibilita delle famiglie italiane, che si propongono come tutrici del-
le immigrate, interpretande per loro il mondo occidentale; va inoltre
sottolineata la disponibilita a cogliere quanto di positive le straniere
esprimono, valorizzandone nel contempo le potenzialita e le possibilita
di apprendimento. Infine va colto il particolare tono emotivo che sostie-
ne positiyamente la comunicazione tra datori di lavoro e colf.

15 Ibid., pp. B2-54.
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Condizioni psicologiche, culturali e sociali
del rapporto di lavoro

L’analisi delle interviste evidenzia percorsi migratori diversi: alle
persone giovani che hanno abbandonato il loro paese per senso di av-
ventura e per ricercare una propria realizzazione personale fanno ri-
scontro le storie di vita di donne pitt anziane che invece si sono mosse o
per fallimenti personali (separazione matrimoniale, tracolli economi-
cl..) o per necessita di mantenere una famiglia in condizioni migliori.16
Cosi si esprime una filippina: «Ho irncontrato un'amica e dice: “Andia-
mo all Ttalia” e allora stamo venuti qui, solo mio mariio come turista. ..
pervederecom@... perché mi ha detto che ci sono Filippini che stanno la-
vorando come domestica...lei voleva andare negli Stati Uniti ma non si
puo entrare senza...allora ha detto: “Andiamo a vedere come é I'Italia”
E dopo, al tempo c’era il problema nel nostro paese del presidente Mar-
cos e non posstamo tornare al nostro paese. Allora abbiamo deciso di re-
staren.l” Diversa 'esperienza di una ragazza dominicana: «Mah! Sono
venuta perché prima c'era qui mia sorella, mi ha fatto conoscere il suo
datore di lavoro., Lui ha detto: “Guarda che ¢’ un signore che ha biso-
gno di una persona che venga ¢ casa sua per fare il lavoro e per guarda-
relasuamamma”. Jo ero a casa che non avevo nessun lavoro, niente e ho
detto: “Vengo volentieri” e sono venuta col permesso di lui. Una brasi-
liana: «E poi arrivando qui ...la cosa di Leo che non voleva che me ne an-
dasst pitt via. Stai qui tre mest... dopo tre mesi tu vai via. D'accordo ho
passato gui tre mesi. Poilui: “No non vai pid via. Passa pii tre mesi, fra
tre mest tu vai via”. E poi che é arrivato sei mesi, non avevo pit i soldi
per comperarmi il biglietto. Siccome era scaduto non lo potevo piti cam-
biare. Allora ho dovuto rimanere per forza. Mi sono trovata qui senzg
biglietto per ritornare a casa e non mi potevano prendere perché non
aveve il permesso di soggiorno regolare e... ho dovuto rimanere qui... co-
me st dice...» Come clandestina? «Si... poi ho conosciuto il mio datore di
lavoro, la signora F., e mi ha assunta e quindi ho potuto avere il permes-
sodi soggiorno e ho potuto lavorare per loro. E via... Poitu non riesci pin
ad andare via dopo che incomincia a piaceren. Una donna eritrea: «Jo
quandoeroad Asmaraa 14 annidietd ho iniziato a lavorare come bam.
binaia con una famiglia di italiani. Io abituata con loro con amicizia,
C'erano italiani da noi. E dopo é venuta qui una mia amica € le hanno
defto di chiamare una suaamica e lei ha chiamato me per farmi trovare
una famiglia. Mi hanno fatto il contratto, melo hanno speditoli e io con
quel contratto sono venuta in Italia».

15 Cir. 8. CIFIELLO, op. cit., p. 41. ' . o
17 Biglo le interviste riferendomi alla scla nazionalitd, per espressa indicazio-
ne delle colf.
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Il passaggio da una cultura all’altra riveste da subito un significato
molte profondo e personale coinvolgendo anche il tema della propria
identita, sperata o ricostruita, della rottura consumata con il proprio
monde ma anche con un'immagine di sé non pi soddisfacente.!® Cid
sembra tanto pitl vero per le donne per le quali si intravvede addirittu-
ra un percorso migratorio tendente a confermare la caratteristica di
matrifocalita di molte famiglie dei paesi del Sud del mondo nei quali &
la donna a dover provvedere, da sola, al sostentamento della famiglia
anche quando ¢i0 significa affidare la prole alle cure di altri.1®

Il lavoro di collaboratrice domestica non & stato scelto: si tratta al
contrario di un ripiego o di un’attivita transitoria in attesa di meglio.
«lo ho scelto questo lavoro in Italia per necessitd. Piano piano mi sono
ritrovata in questo...qui ¢’¢ un'altra maniera di lavorare...io ero casa-
linga...a casa mia Uho fatto....ma nel mio paese io facevo un altro lavo-
ro...{...} perché mio papda é morto quande avevo quattordici anni ...ho
aiutato la mamma, tanii fratelli, iante sorelle...poi mi sono sposata e
sono andata a lavorare...nella famiglia di mio marito... poi ho fatto la
scuola per parrucchiera (...) e dope per quella cosa che ¢ nella vi-
ta...cosa brutta...nel mio matrimonio...ho dovuto lasciare tutto e scap-
pare (...) Io sono di Salvador e sono venuta in Ralia allinizio del 91
(...). Jo non sapevo che io dovevo fare la domestica...eio lo dico che quel-
laparolali...non é una parola brutta peréd sentire che lei viene a lavora-
re come una domestica ¢ it danno tl grembiule. Pué darsi che sia nuovo
pero pud darsi che non lo é... io sento umilianie quella cosa li, il grem-
biule. Perd io sono infermiera, ho lavorato tanti anni, lavoravo in sala
operatoria....mi sono trovata un po’ male...» (salvadoregna).

Il fatto che si tratti di un ripiego determina un sentimento di ambi-
valenza espresso in formule ripetute: «non mi piace troppo, ma lo faccio
con pazienza..», «si puo fare anche con amore...» (ecuadoregna). «In-
somma... Per me posso farlo anche con un po’di pazienza e con un po’di
amore, lo... di piacermi non é che... Mi piace, ma piacermi fin troppo
no» (dominicana). C'¢ anche chi lorifiuta apertamente preferendo defi-
nirsi in un altro modo, quale assistente agli anziani: «fo non faccio la

18 Cfr. M. AUGE, op. cit., pp. 51-565 ¢ G, PUIG.MORENO, Aétitudes et recherche
identitaire des secondes generations dimmigres andalous en Catalogne, in M. La.
VALLEE, F. QUELLET, F. LAROSE, Identité, culture et changement social, Paris, I'Har-
mattan, 1991, pp. 82-86.

1 Sulle caratteristiche delle famiglie in ambienti deprivati, O. Lewis sottoli-
nea la matrifocalitd e I'impegno della donna in ambito economico e sociale,
I'instabilita familiare. Cfr. Q. LEWIS, La cultura della povertd, Bologna, I1 Muline,
1973, pp. 93-109 e 0. LEWIS, Antropologin de la pobreza, Cinco familias, Mexico,
Fonde de cultura economica, 1985, pp. 15 ss, Cfr. anche M. LUNGHY, Problematiche
antropologiche della famiglie oggi, Brescia, Universita Cattolica del Sacro Cuore,
a.a. 1996-97, pp. 18-19.
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colf, loro dicono che io faccio la colf, ma io mi occupo di anziani.. » (pe-
ruviana). Forse nel sentimento di ambivalenza gioca, specie per chi
proviene dall’America Latina, anche un certo senso di sottomissione al
mondo europeo: il lavoro di colf diventerebbe la dimostrazione palese
di una sudditanza economica e culturale della quale 1a storia & testimo-
ne. Cosl si esprime una donna ecuadoregna, dopo aver ricordato che il
suo continente ¢ stato depredato dagli Europei durante I'epoca colonia-
le: «Loro (intende: i connazionali} dicono che io faccio la serva agli ita-
liani... io dico che non é cosi..».

D’altra parte si tratta pur sempre di lavoro cioé di un’attiviti re.
munerata: é ¢io che giustifica sia la scelta di migrare sia la permanen-
za in Italia. Risulta percio difficile negarlo apertamente, soprattutto
quando sembrerebbero improbabili altre prospettive. Forse qui va col-
locata la straordinaria attenzione, dimostrata dagli intervistati, agh
aspetti pratici del proprio lavoro, riguardanti la retribuzione, le coper-
ture agsicurative ecc.

Cié che rende poco appetibile il lavoro di domestica @ il fatto di do-
verlo svolgere all'interno di una famiglia, quindi in un contesto protet-
to ma nello stesso tempo iselato e molte vincolante. Alla domanda: “Co-
nosci qualcuno che fa il tuo lavoro?” un’intervistata risponde: «No. Per-
ché questo lavoro sono poche ma poche persone che lo fanno di ragazze
giovant come io... perché ¢ un lavoroe che solo pensare che devi stare i
ventiquattro su ventiquatiro...» (dominicana). Anche se la permanenza
quotidiana continuata non riguarda tutte le collaboratrici domestiche,
appare chiaro che questa convivenza stretta e prolungata nel tempo
caratterizza l'aspetto fondamentale del loro lavoro e ne determina
gran parte delle difficolta. Se da un lato le colf sembrano soddisfatte di
entrare in una famiglia, perché ¢id potrebbe costituire un surrogato al
nucleo domestico lasciato in patria, dall'altro dichiarano un’evidente
ansia: «lo sono arrivata qui e io fatto un po’di fatica perché non ero abi.
tuata a stare con gente... vedi per me loro erano gente... strani perché
non lho mai visto... e insomma... o mi sono trovata in un momento dif-
ficile... perché non sapevo come fare niente... parlare di mangiare, di fa-
re L mestieri... sono cose diverse da noi... io ho imparato peré prima fu
duro... fu duro perché non sapevo niente di italiano..» (russa).

«Un po’difficile. Un po’difficile perché io sono... sapevo che venivo ad
abitare insteme. Una famiglia che io non conosco... per me era una cosq
grande... difficile nel senso che... non lo so... magari facevo dei pensieri
che... mi trattavano male... una di queste cose.. » (dominicana). Cosi al-
cune colf dichiarano di essersi allontanate dal lavoro per le abitudini di
vita della famiglia ospite, fonte di troppo grave disagio per loro: «4florg
sono andata via, sono andata a Vicenza... perd... io non sono brava a cy-
cinare tante cose perché ero in una famiglia di contesse e ci vuole una bra-
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va a cucinare tante cose e allora: “Come faccio? Pulire... paura a pulire i
soprammobili... gli oggetti d'oro e tutti pesanti... cadere qualcosa, allora
roving ma... sono stata io?”. Dopo quattro mest dopo mi hanno passato a
un'altra amica di loro. Pero questa famiglia ha due figh, peré quando i
genitori sono fuori questi ragazzi loro figli invitano tanti tanti loro amici,
anche tutte le notti, si divertono!. Allora ho detto: “Come faccio? Come
dormiref E dopo: (o devo lavorare domani. Per voi non lo so se andate a
scuola o dormite...”. Allora ho detto: “Io non posso andare avanti cosi
perché sempre loro... fanno cosi sempre”. Allora dopo nove mesi sono an-
data via ancora perché non sopporto quello.. » (filippina).

La “guotidianita” come caratteristica del lavoro di colf

L’attivita di colf obbliga ad uno stretto contatto coi datori di lavore:
¢id comprende molti aspetti dellintimita individuale come il predi-
sporre il necessario per la vita materiale (lavare, stirare, preparare il
pranzo...) o dover accudire una persona nelle fondamentali esigenze fi-
siclogiche. E inoltre un lavoro che si svoige in condizioni di isolamento:
la domestica non pud di regola, condividere con altri che svolgono la
stessa attivitd, aspettl, impressioni e problemi della propria condizio-
ne. I1 suo ruolo di lavoratrice non genera quei processi di socializzazio-
ne che si individuano al contrario in lavoratori stranieri i quali, per il
fatto di occupare un posto in fabbrica, stabiliscono dei rapporti “di clas-
se” coi propri colleghi e quindi riescono a costruire una cultura comune.
«No — dice una giovane peruviana —io non conosco Milano. Io sono arri-
vata una sola volta in plazza del Duomo e basta. Giovedi sono arrivata.
M é piaciuto pero é arrivata ed era gid ora di tornare perché dovevo es-
sere qui alle cinque. Per quello non posso allontanarmi. Non posso la-
sciare M. solo». E un aspetto fondamentale: se il lavoro “crea” cultura
nel senso che permette la comprensione di sé in quanto “homo faber”, la
presa di coscienza del proprio ruolo sociale e della capacita personale, la
costituzione di reti di sapere con quanti condividono la stessa attivita la-
vorativa, cid non e facile per le colf, per le quali I'isolamento lavorativo ri-
schia di tradursi in incapacita di elaborare la propria esperienza,2®

Di “quotidianita” é intessuto tutto il lavoro della colf. Dal punto di
vista culturale occorre rilevare che le abitudini dell'intimita domestica
si riferiscono alla sfera sottratta alla vita sociale. Pur essendo connota-
te culturalmente, esse sono vissute come “naturali” e dunque, non sot-
toposte a critica né a revisione. E questo vale sia per le famiglie italia-
ne, ger le quali Ia colf dovrebbe accettare da subite i ritmi domestici, le

# Cfr. H. ARENDT, Vita activa, Milano, Bompiani, 1998, p. 58 ss.
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attivita e le abitudint, sia per le collaboratrici stesse che si inseriscono
col loro lavoro proprio 1a dove la cultura straniera mostra tutta la sua
persistenza e pervicacia. Manca dunque, in primo luogo, la possibilita
per la domestica di rielaborare la quotidianita nella quale & obbli gata
ad inserirsi, in rapporto al quotidiano appreso nella propria cultura 2!
[Mfatto che quasi tutte le intervistate dichiarino di non essersi prepara-
te alla professione, di aver faticato a comprendere ghi ust domestici dei
propri datori di lavoro, é significativo dell’estraniamento culturale vis-
suto nelle famiglie italiane. Un estraniamento, che, non superato, ri-
schia di favorire 'incomprensione, la diffidenza e I'alienazione. 22

Oltre ad essere per definizione una “lavoratrice invisibile”, colei
che esercita funzioni di colf ¢ obbligata alla sottomissione a modelli cul-
turali normativi, prima di averli ben compresi. Ma il quotidiano nelle
culture occidentali non corrisponde al quotidiano espresso nelle fami.
glie africane, latino-americane o asiatiche. Varieta di percorsi di vita e
di convivenza familiare, rigidita delle strutture economiche e burocra-
tiche, straordinaria connessione di percorsi, attivita, opzioni possibili,
fanno della societa occidentale un luogo dove non sempre risulta facile
conciliare i ruoli, assolvere a molte funzioni, imporsi con un modello
esistenziale, La famiglia, isolata e sempre pitt debole, & obbligata a ri-
chiedere servizi sociali come I'assistenza agli infanti o agli anziani, che
non riesce piu ad affrontare.23 Alcune affermazioni delle domestiche
intervistate offrono spunte per constatare la loro difficolta di compren-
sione di tutto cid: «Basta vedere... noi curiamo... voi dite che rispettate
la persona umana... ma non rispettate i vostri genitori che hanno date
tutto... perché veramente qua si vede... io ho trovato dei casi... il genito-
re, cinquant'anni che sta gia comprando la casa alla figlia, venticingque
anni, che fra un po’si sposa... e non gli prende una casa cosi da due sol-
di ma da quattrocentocinquanta milioni... e sta gid pensando di arre-
darla quindi alla fine spendera di pit (...) ma ci pensano tutto? Io sono
convinta che quella figlia Il quando lei avrd bisogno... si cercherd una
extracomunitaria... al massimo la mette nella casa di riposo da cingue
stelle» (peruviana).

L'insistenza sull’'egoismo degli occidentali, i quali non accudiscono
agli anziani preferendo affidarli alle cure deghi straniexi, la convinzio-
ne piu volte espressa della scarsa generosita degli italiani pud signifi-
care l'incapacita di cogliere le complesse dinamiche sociali e culturali
che coinvolgono gli uomini e le donne delle societa opulente. In un si-
stema di lavoro molto rigido e in una societa che innalza sempre pij i

2 Cfr. A. DOUTRELOUX, Communication intercullurelle. Liminigrant, notre
miroir, in M. LAVALLEE, F. OUELLET, F. LAROSE, op. cit., pp. 213-219.

2 Cfr. H. ARENDT, op. cit., pp. 102 ss.

# A. CasgLLA, Una interazione da progetiare..., cit., p. 58,
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propri standards di vita, in presenza di famiglie ridotte numericamen-
te, puo risultare molto difficile, nonostante la generosita individuale,
occuparsi di anziant o di persone con gravi patologie e indispensabile il
ricorso all’aiuto di estranei. Quella che in una societa pit semplice, me-
no burocratizzata, con minori opportunita di lavoro, & una scelta facile
e obbligata, in societa industrializzate pué diventare possibile solo per
strati molto ridotti di popolazione: gli esclusi dal lavoro oppure coloro
che, disponendo di considerevoli risorse economiche possono risolvere
il problema in forma autonoma.?* Comprendere c¢id € molto difficile a
quegli stranieri che non sono in grado di fare una analisi meno precon-
cetta della realta occidentale. L’etnocentrismo implicito in dichiarazio-
nicome quella citata pud esprimere, oltre ad una personale consapevo-
lezza del proprio ruolo e alla contestazione implicita del sistema socia-
le occidentale, anche I'incapacitd di leggere con piti competenza dina-
miche sociali e culturali del mondo occidentale.

Tra sicurezza e desiderio di liberta

Solo apparentemente il lavoro di colf & semplice: in realta assume
in sé tanti e tali significati culturali e psicologici da identificarsi come
un lavoro estremamente delicato. In generale le domestiche dichiara-
no di non avere preparazione professionale: il lavore di colf si inserisce
inun’area di sapere pregresso, relativo ad attivita in gran parte appan-
naggio del mondo femminile.25 Una preparazione non sembra necessa-
ria dal momento che, in tutte le culture, tocca alla donna occuparsi del-
la famiglia. Sono competenze acquisite quasi inconsapevolmente du-
rante l'infanzia, non soggette a revisioni o aggiornamenti, ritenute
connaturate al genere femminile.26 Cio, abbiamo visto, non corrispon-
de al vero non essendo la sfera domestica sottratta alla cultura. Dun-
que, se & un lavoro “facile” da scegliere perché non richiede titoli di stu-
dio o professionalita specifiche non & invece un lavoro facile da sostene-
re e ci0 ¢ dimostrato dall'estrema mobilita di coloro che lo svolgono.
Non pu¢ non fare pensare la facilita all’abbandono del posto di lavoro
{specie per quei lavoratori che si sono inseriti in famiglie medio-basse
quanto a disponibilitd economiche), atteggiamento che potrebbe esse-
re fatto risalire a due motivazioni: ricerca di situazioni migliori, anche
se ¢i16 comporta spostamenti ¢ cambiamenti radicali dei ritmi di vita;
difficolta a relazionarst con le famiglie: «Siamo stati un anno e mezzo

# Cfr. M. LUNGHI, Problematiche antropologiche. .., cit., pp. 3-6.

® Cfr. G, SaLvioNl, Cultura femminile e interculturalita, Firenze, Le Monnier,
1993 /pp. 482-489,

* Cfr. G. EL KHAYAT, Le Maghreb des femmes, Casablanca, Eddif, 1992, pPp-
147-150.
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dopo cambiato un'altra famiglia con bambini... era un po’difficile. Die-
tro di loro i bambini... allora sono andata via, sono andata a fare assi-
stenza a Padova, con anziani. E venuta quella legge, la legge Marielli. ..
allora... perché lavoravo in nero prima... allora ho chiesto a loro di met-
termi in regola. Allora mi hanno messo in regola perdé hanno fatto solo
quattro ore... tre ore di lavoro. (...} Dopo tre anni ho detto: “Adesso stan-
no qumentando i costi, le figlie stanno andando avanii nella scuola e ci
vuole tanti soldi. Allora se non vuole darmi di pit vado via...”(...) Dopo
due anni sono andata ancora vig..» (filippina).

Del desiderio di ritrovare in Italia un proprio spazio nel quale ri-
temprarsi sono espressione le deposizioni di quante dichiarano il pro-
getto di trovare un altro lavoro: «quando sei in casa degli altri devi fare
riguardo in tante piccole cose perché sei in casa degli altri e non ce Uhai
mai mat una libertd come dire: “Sono padrone io qua, faccio come vo-
glio i0”» (dominicana).

La caratteristica del lavoro di collaboratrice familiare lo rende fa-
cilmente soggetto ad abust individuali che sone fortemente stigmatiz-
zati dalle donne straniere poiché intuiscono di non essere in grado di
difendersi. «Piu di tutlo non approfittarsi degli stranieri... perché la
prima volta che io sono andate a lavorare mi hanno fatto lavorare in
due posti per uno stipendio di fame sempre qui in Italia... e ogni cosq
che lttaliano mi dad to sempre sono... perché sempre dietro di quello vuo-
lequalcosa... o vuole di pint lavoro senza pagartelo... come ha deito lei. ..
io penso che questo ¢ approfitiarsene dit una persona..» (filippina).
«Perché in Italia... posso dire gli italiani... perché sempre si lamenta-
no? ...ti fanno sentire male. Perché prendere una persona se dopo la-
mentarsi? Penso che lo fanno perché cosi non ti paganoe... uno lavora
ventiquatiro su ventiquatiro e ti dichiarano venticingue are settimana-
li. Penso che é una maniera psicologica di farli sentire... (malek (peru-
viana). «Come me, come domestica... guardano sempre loro... vogliono
approfittare di pit... anche not facciame sempre il nostro lavore con
amore, con pazienza... perd dopo non pagano bene... non vogliono dare
secondo la legge. Ho detto: "Faccio io il lavoro, secondo le mie capacita. ..
perd io voglio... di pagarmi secondo la legge”. Pero loro non fanno cosi,
non o so... perché prendete una domestica se non la pagate secondo la
legge?» (salvadoregna).

1l dialogo interculturale

It dialogo interculturale che si realizza tra colf e datori di lavoro &
fortemente inficiato da aspetti di contesto che non permettono un vero
scambio. D’altra parte si ha dialogo culturale laddove s1 ha dialogo in-

terpersonale, cosa che sembra avvenire con fatica e solo in contesti fa-
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miliari che gid hanno sperimentato la diversita culturale in seguito ad
esperlenze o a interessi propri. Nella maggioranza delle situazioni re-
gistrate hon sembrano invece esistere motivazioni forti, da entrambe
le parti. Chi si serve di una domestica straniera ha soprattutto la ne-
cessita di un aiuto, quindi un’emergenza che poco si presta ad essere
trattata culturalmente. Rileggendo le deposizioni delle intervistate si
nota come le stesse sottolineino il fatto che il dialogo st ha prevalente-
mente su aspetir funzionali quali le mansioni richieste e il modo mi-
gliore per svolgerle, mentre poco del proprio vissuto culturale viene
travasato nel lavoro quotidiano.?” «Beh, {unica cosa che porto é la di-
sponibilita che io credo... che noi brasiliani siamo molto disponibili in
questo senso e abbiamo la cosa... di portare avanti con felicita. Mi capi-
sct? Non c¢ una barriera. Mi capisci? » (brasiliana).

Da parte delle colf, del resto, il lavore non sembra inteso come mez-
z0 per entrare in contatto col mondo culturale italiano né per larealiz-
zazione personale. Il lavoro é anzitutto e soprattutto il motivo che giu-
stifica la presenza in Italia, & lo strumento per ottenere quanto si vuole
e ¢10¢ mezzi economici per poter tornare in patria, o riuscire negli scopi
che ci si & prefissi per sé o per 1a propria famiglia. Non & dal lavoro che
passa lidentitd né appartenenza sociale: al contrario guesto rende
ben piu evidente la propria condizione di stranieri. Cio significa che si
ripongono scarse motivazioni nella propria attivita, considerata poco
qualificante. «Per me ¢ indifferente, per me é indifferente... per me que-
sto lavoro é uguale a qualsiasi altro. Io credevo che era un lavoro da per-
sona stupida, non c’¢ nulla per crescere. Ma poi guardando l'altra parte
non € neanche vero perché prima non sapevo stirare, non sapevo pulire.
Oggi io lo so... vuole dire che ho imparato qualcosa. Vuole dire che ti
progredisci...» (brasiliana).

Ma ad una concezione puramente strumentale del lavore rischia
purtroppo di corrispondere una concezione altrettanto strumentale dej
rapporti umani che ne sono veicolati.?8 Non si rileva del resto, se non
nei casi gia ricordati, una base comune che possa favorire il dialogo.?®
Le lavoratrici straniere lamentano 1a scarsa conoscenza geografica de-
gli italiani i quali sono spesso tanto sprovveduti di fronte alla prove-

7 ovvio, infatti, che Tinterazione si stabilisce a partire da motivazioni reci-
proche e costituendo canali diversificati di dialego. Cfr. 8. DOMFIERRE, M. Laval..
LEE, Adaptation psycologique des refugies africains francophones en zone d'accueil
peripherique (Ville de Quebec), in M. LavaLLzE, F, OUELLET, F. LAROSE, op. cit., pp-
137-145.

% Cfr. H. ARENDT, op. cit., pp. 97 ss.

# Eil caso delle collaboratrici domestiche intervistate nella zona di Sondrio le
quali®rano per Ja maggioranza a servizio di famiglie che avevanoc avuto esperienze
di permanenza allestero. Ma, come gia ricordate, si tratta di una situazione ecce-
zionale,
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nienza delle proprie colf da suscitare un risentimento nelle stesse, qua-
si fosse un misconoscimento della loro personalita individuale. «fo pos-
so dire che sono delle persone che non st interessano proprio niente. Si
qualeuna lo fa per un po’di curiosita non perché (...) Quando parlano
con not: “Tu di dove sei?” e si orientano subito quando dico... che noi, il
nostro paese ¢ El Salvador, San Salvador la capitale perd qualcuno
pensa nel Brasile che ¢’é Salvador de Bahia e cosi qualcuno dice: “Ma io
ho mai sentito» (salvadoregna). «lo chiedo una cosa: perché noi dobbia-
mo sapere tutto dell’ Europa e UEuropa, la scuola non si interessa di stu-
diare la geografia dell’America? Una volta to sono andata in una profu-
meria con la mia figlia (...) e la signora ha detlo: "Per voi l'Europa é sol-
tanto U'Ttalia, vero?” Io ho detto: “Signora nel mio paese to ko studiato la
geografia e so che UEuropa non € soltanto Ultalia, come per voi
UAmerica é solo gli Stati Uniti” (...)...» (ecuadoregna).’

D’altra parte pero non si ha 'impressione che le stesse colf vogliano
andare oltre gli scarsi stereotipi di cui dispongono per leggere con at-
tenzione il contesto culturale nel quale sono inserite. Quindi 1 rilievi
che si fanno sull'ltalia sono superficiali, poiché si riferiscono o ad
aspetti comportamentali per i quali occorrerebbe ben altra analisi, op-
pure riportano situazioni che si ricollegano alla loro esperienza di im-
migrate al di fuori della quale, a quantoe pare, risulta difficile uscire.
«Perché non sono contenti... perché se qui... se piove perché piove... se fa
freddo perché fa freddo: “Che tempo schifoso... che tempo qua, che tem-
po la”. Io dico... io ho parlate con qualche persona... perché non sono
contente... sempre dicono qualcosa... sono malcontente.. » (peruviana).
«F poi qua ognuno pensa troppo agli affart suoi e diventa difficoltoso
avere gente... di andare sempre con armonia... con le altre persone. Ty
vedi... ciao... ciao... ¢ basta e rimant li. Gid in Brasile dove vivevo io, la
citta é piccola, una specie di paesino, tutti si conoscono ¢ loro non hanno
nulla da fare. Sempre li tutti. Se dici ciae a qualcuno tu vai a rimanere
li in piedi a parlare per un’ora» (brasiliana).

Riferendosi alla possibilita di migliorare i rapporti di conoscenza
reciproca, qualche intervistata esprime un atteggiamento rinunciata-
rio; «No, io penso perché ci sono degli italiant che sono razzisti, ci sono
quelli che hanno il razzismo, invece ci sono quelli che apprezzano di noi
perché tanti di noi sono onesti, lavoriamo e comunque siameo apprezza-
ti. Perd ci sono quelli che sono razzisti e allora... io (neiloro confronti) io
avrei un po’ di distanza, anche perché lo so che non sono apprezzaia e
niente...» (dominicana).

% Le migrazioni, scrive G, Harrison, hanno avuto Ieffetto di ridefinire Foggetto
dell'interesse antropologico: dalla “osservazione del primitive” siamo passati al “con-
fronto con lo straniero” ma cid non ha significato ancora per lo straniero 'assunzione
dello status paritario della cittadinanza. Cfr. . HARRISON, op. cif., pp. 180-191.
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Parlande dello stato d’animo degli italiani qualcuna inserisce un
argomento che, pur non espresso a chiare lettere, ritorna spesso in
molte deposizioni: al benessere del mondo occidentale non corrisponde
un adeguato state d’animo: «Voi che siete state in Brasile aurete visto la
felicita che hanno anche i pit poveretti, quelli che abitano in favele...
avete visto... € il modo... perché loro sono poveri... perché anche di la c’e
una grande differenza... o ben ricchi o poveri poveri... ma comunque lo-
ro sono molto allegri (...). Io conosco delle persone... dicevo che sono
sempre stata a Milano... e poi sono giovane, mi piace andare in discote-
ca... e non vado nei brutti posti... io conosco della gente che sta a Milano
e hanno molti soldi. Loro gid adesso stanno pensando nelle vacanze...
ma loro dopo che sono tornati dalle Maldive... che si dice che é il paradi-
s0... ma tornane con una faccta.. (...} 1o non so... io tornerei ma tornerei
sulle nuvole con gli occhi che mi brillano, mi dura fino all'altra estate...
e loro no... hanno bruciato... hanno bruciato e poi: “E stato bello?” “St,
bello, abbiamo visto i pesciolini...”» (peruviana).

Permane dunque, nel rapporto tra persone di differenti culture,
un’ampia serie di pregiudizi e di stereotipi che, semplificando e bana-
lizzando la realta, impedisce la comprensione reciproca e la convivenza
armonica. Questa forte base di etnocentrismo sembra esprimersi tra
gliitaliani nella richiesta non argomentata di assimilazione alla cultu-
ra occidentale o nel riproporre visioni evoluzionistiche dei mondi non
occidentali, tra gli stranieri in giudizi incapaci di cogliere la complessi-
ta del mondo occidentale, giudizi spesso di stampo moralistico o velata-
mente razzista o semplicemente, stereotipati.s!

Sembra quasi esistere un atteggiamento “predatorio” da entrambe
le parti: se da parte italiana si nota la tendenza a sfruttare con furbizia
la situazione delle donne straniere, dall’altra parte queste tendono ad
assumere un attegglamento di pura rivendicazione, che, per quanto
comprensibile, non pud essere sufficiente per fondare una convivenza:
«Per loro avere una domestica é un lusso... uno perché costa poco e poi
perché ormai si fa di tutto, no? Quella che fa tutto no? Approfittano (... ).
1 fatto é qui che non tutti, non tutti quelli che dicono: “To ho la colfin ca-
sa” non tutli potrebbero averla.., perché non hanno il reddito... ma co-
me sanno che costano poco... allora la tengono (...). Ma non tutti hanno

o Cfr. M. LungHl, Aleune situazioni acculiurative. .., cit., pp. 88 ss. Uno studio
francese sui rapporti tra immigrati italiani e residenti canadesi in Québee, rileva
come la sottovalutazione delle differenze culturali e lignoranza, portine a forme di
razzismo non dichiarate, che si manifestano in difficoltd di dialogo nonché nella
convingione che le differenze culturali siano, in realtd, mancanze psicologiche. Cfr.
A. LAPERRIERE, L. ComPERE, M. D’KH1s8Y, R. DOLCE, N, FLEURANT, Le tabou de
difference et ses consequences paradoxales, in M. LAVALLEE, F. QUELLET, F. LAROSE,
op. cit., pp. 126-1386.
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soldi diciamo, perché il piii delle volte che una persona sceglie una per-
sona per avere In casa o € proprio perché é in una situazione disperata
che non sa cosa fare... o ha un disabile che li si che anche se non ha soldi
deve tirarli fuori perché deve curare quell’anziano, non si puo buttare
via... allora li ne approfittano, ti vedono come una donna di servizio, ti
fanno pulire la casa della nonna e ti fanno pulire ma anche casa loro»
(peruviana).

Infine va considerato come, sia da parte italiana, sia da parte stra-
niera, si contrappongano persone che non sempre rappresentanc tutta
la propria cultura o il meglio della propria cultura: sovente le immigra-
te provengono da mondi gia deculturati, dalle periferie urbane pit de-
gradate dove & difficile poter parlare di cultura in senso ampioe. Le ulti-
me ondate migratorie, infatti, hanno portato in Italia persone con si-
tuazioni di grande disagio alle spalle, per le quali 'esperienza migrato-
ria si prefigura prevaleniemente come fuga da condizioni di grande co-
strizione.®? E dunque difficile pensare ad un’esperienza condotta con
piena cognizione di causa e da inserire in un proprio progetto di vita.

Il dialogo tra i collaboratort domestici e 1 datori di lavoro non risul-
ta né facile né molto costante. Al contrario alcune intervistate lamen-
tano la solitudine cui sono costrette dal proprio lavoro: «4desso solo con
suo figlio. Lo vedo a mezzogiorno quando é ora di mangiare Iui viene,
doepo va via il pomeriggio, alle tre, dopo arriva a cena e comunque non é
che lo vedo troppo spesso» (dominicana). «...ho lavorate un mese solo
con lei perché tutti lavorano e allora a casa rimaneva solo lei, no? Un’
mese e dopo un mese purtroppo signora ¢ morta e adesso sono sempre da
sola» (russa).

Quando lo scambio avviene si tratta sostanzialmente di battute: il
dialogo che si stabilisce é piu di pura curiositd e spesso non nasconde la
visione negativa dall'una e dall’altra parte. Agli stranieri & richiesto di
parlare della propria patria, ma cid si limita ad aspetti superficiali. Co-
si i esprime una giovane dominicana: «3i, mi chiedono. Anche lui mi
chiede di pariare in spagnolo, di come st dicono certe parole e anche mi
chiedono del mio paese come sono la cultura, la gente, il nostro costume
e queste cose...». Ma cio che interessa gli ospiti italiani sembra essere
solo la dimensione esotica della realta dominicana. Infatti, aggiunge:
«(Si parla) della meravigliosa, bella, bella natura che ¢ a Santo Do-
mingo, della libertd, dell'affetto della nostra gente... del bene che mi
trovo anche ld... insomma di tutte queste cose...», Un'intervistata rus-
sa: «Ogni tanto parliamo perché chiedono: “Di che religione siete voi,.,”
si parliamo anche di questo...».

* Cfr. M. LunaH1, Alcune situazioni accufturative. .., cit., pp. 91 ss.
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E chiaro che ¢i non & sufficiente per fondare una comunicazione
piu consapevole e creativa: dunque il problema della comprensione si
delinea qui in rapporto alla futura convivenza. Si tratta di domandarsi
non solo “come” pervenire ad uno scambio culturale tra colf e datori di
lavoro ma anche quali contenuti debbano essere privilegiati in questo
scambio: nessuna convivenza significativa pué reggersi su conversa-
zioni stereotipate che riducono i due attori al rango di pure comparse. 33
11 dialogo culturale dovra realizzarsi piuttosto su valori e prospettive
comuni, sulla consapevolezza (espressa a parole ma non maturata nei
comportamenti) di fare ormai parte di un’unica comuniti.3

Il lavoro come esperienza culturale

Si ¢ visto come I'esperienza lavorativa e la permanenza in ITtalia
non siano di per sé fattori di costruzione di identita personale e cultu-
rale per le donne straniere. D’altra parte, come gia sottolineato, anche
la componente italiana tende a considerare il rapporto con le collabora-
trici domestiche in maniera strumentale non intuendone (o rifiutando-
ne) le forti potenzialita connesse alla convivenza con persone di altra
cultura. Cié non significa che non si abbiano momenti significativi che
si traducene anche in esperienze culturali importanti. II confronto in-
formale ma costante e serrato, rivela la necessita di serostarsi di dosso
pregiudizi atavici, dovuti non solo alla storia ma anche alle proprie
idiosincrasie individunali. Si tratta di un percorso che non pud pero es-
sere fatto individualmente poiché richiede I'acquisizione di conoscenze
relative alle diverse culture, ma che, se intrapreso, pué sfociare nella
scoperta del carattere plastico, e quindi creativo, di ogni manifestazio-
ne culturale.?s Se gli italiani dovranno sicuramente abbandonare un
atteggiamento di malcelata superiorita, alle donne straniere & chiesto
di far maturare in dimensione piil cooperativa la loro visione del mon-
do occidentale, inteso spesso come un enorme insieme di beni da rag-
giungere e da sfruttare, nonché abbandonare una visione revanchista
che ha radici storiche.

Esistono, per quanto deboli, segnali di contatto pid positivo. A par-
tire da temi quotidiani e conereti quali ad esempio la cucina, si realiz-
zano momenti significativi net quali 'iniziativa toceca alle collaboratri-

3@ Cfr. M. AUGE, op. cit., pp. 75 ss.

3 Cfr. M. LUNGH], La mondialita: una nuova mentalila, Brescia, Universita
Cattolica del Sacro Cuore, a.a. 1995-96, pp. 134-144,

“ Infatti ogni cultura non & semplice ripetizione di procedure tradizionali
quanto piuttosto aggiornamento continue nel quale risalta il ruolo fondamentale
del soggetto. Cfr. M. AUGR, op. cit., pp. 47-48.
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ci familiari. Un'immigrata russa che lavora in Italia dividendosi tra il
lavoro di colf e I'attivita di allenatrice di ping pong dichiara: «Proprio
adesso parliamo... dobbiame fare un ment speciale... perché noi ades-
so andiamo nella nuova casa e vogliamo preparare per nostra socletd
questa cenan. Alcune interviste sottolineano la disponibilita dimostra-
ta dai datori dilavoro (specie dalle donne) che si mettono a disposizione
delle colf straniere: «Subiio sentito bene... perché signora molic buona,
Adesso abbiamo un bel rapporto... allora lei mi ha aiutato subito... in-
somma io non avevo problemi. (...) Let é stata... piano... piano... anche
per lei (é stato) un po’ difficile. Io parlave molto poco no? Lei mi diceva:
“Prendi lo straccio”. Io dico: “Cos’é lo straccio?”. Allora lei doveva venire
edire: “Questo é lo straccio”, cosi... mi ha anche insegnato. .. per la casa
ha insegnato tutto lei..» (russa). Pué accadere anche che il dialogo si
sposti su temi pit impegnati: «Noi parliamo sempre di cosa ¢’ in Rus-
sia, cosa c’é in Italia, peré non tanto tanio... ma peré insomma (o sem-
pre guardo il televisore, cerco dt sentire sempre cose nuove, cosa € suc-
cesso... cosa si cambio» (russa).

Anche il lavoro puo essere motivo di incontro personale e culturale,
soprattutto perché si coglie la disponibilita affettuosa dimostrata da
molte colf, tanto pill preziosa per persone sovente costrette alla solitu-
dine: «Bh, insomma, sempre dicono grazie perché atuto. Proprio due
settimane fa signora detto che sono un angelo custode. “Perché, dico?
Ma dai, non ho fatto niente, solo pulito la casal” Lei dice no, perché
adesso sua mamma morta, sempre da sola no? Che non poteva fare
niente. Insomma sono stata contenta. Perché prima mai qvevo pensato
che ung cosa cosi... cosi importante per lei» (russa). «Prima io credo che
stoimparando perchéio a M. la sto aiutando perché non ha nessuno ed é
sempre si sente sola, sempre piange. Il primo giorno che sono arrivata
plangeva, piangeva. Che pena. Il suo carattere é un po’difficile perd non
é come con lei non posso lavorare. Solo bisogna tenere un po’ pit di pa-
zienza, sempre parlarle, sempre dirle non essere triste, non essere cosi,
essere un poco gentile. Ormai ho capiio che bisogna seguirla gentilmen-
te» (peruviana).

Forse perché va controe ad uno stereotipo diffuso, anche la constata-
zione della serieta professionale diventa motivo per valutare il lavoro
della colf. Alla domanda: “Cosa apprezzano i tuoi datori di lavoro? una
dominicana risponde: «Che sono seria, che sono onesta, che sono respon-
sabile, che sono puntuale in quanto al lavoro, di avere tutta la roba in
ordine, di essere puntuale quando lul arriva, il tavolo pronto, la sua ca-
micia, la sua roba bella stirata».

Coloro, tra le immigrate, che, per condizioni personali e culturali,
sono piti in grado di fare riflessioni, sottolineano 'importanza di questo
periodo italiano ai fini della loro esperienza. Un valore acquisito risul-
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ta essere il lavoro stesso: «Mah! Io ho imparato ad essere pitt matura, in
quanto a comportamento nel lavoro, ad apprezzare di pit il lavoro...
perché da noi é diverso. se lavoriamo lavoriamo, se non lavoriameo non é
che stiamo li a preoccuparct. Invece qua devo pensare che si deve lavora-
re perché il lavoro é importante... perché come fai @ mantenerti, come
fai a tirare avanti... e questa é una cosa che io ho imparato tanto... ap-
prezzare il lavoro e avere sempre la voglia di lavorare» (dominicana).
«Adesso so fare tanie cose... ho la mia casa... poi ho imparate a guada-
gnare per vivere. Questo é importanie..» (russa). La convivenza in fa-
miglie occidentali, approfondimento di modi di vita domestici pud
contribuire a maturare una consapevolezza nuova del proprio ruolo so-
ciale e della propria importanza.? E un effetto dirompente se conside-
riamo che per gran parte si tratta di donne in bilico tra la tradizione,
dalla quale sone inevitabilmente segnate, e la modernita che le affasci-
na per le possibilita di autodeterminazione che comporta.

Accanto, dunque, a coloro che sognano un ritorno in patria, e quindi
alle sicurezze culturali del proprio ambiente, stanno coloro che accetta-
no la sfida e che dichiaranc di aver imparato qualcosa, con fatica, della
mentalita italiana e di sé stesse. Si riferiscono a caratteristiche della
psicologia, come la gentilezza, il rispetto delle persone, il senso civico e
ad aspetti culturali quali la concezione della famiglia e della vita sociale:
«La gentilezza di voi. Siete gentili, ci sono tanti ma tanti italiani che sono
bravi. Ci sono quelli che perd non sono tutti uguali. Ci sono quelli che so-
no... che apprezzano poco not extracomunitari ma... comungue non pos-
so dire degli italiani... per me sono gente buona e gentile,..» (dominica-
na). «Mi piace molto i rapporti di famiglia. Prima di tutto i rapporti geni-
tori-figli. Mi piace questo rapporto molto... forse il nostro é un po’diverso.
Qua tutti sono pid vicini, pitt uniti... secondo me si..» (russa). «No, gli
italiani non sono tanto cattivi come aliri paesi. Non ¢’é razzismo. Lo aiu-
tano... in una forma lo aiutano per esempio se io arrivo da un altro paese
e non tengo niente, non un vestito loro lo vestono» (peruviana).

«Anzi mi piace tanto perché ¢’¢ molta educazione. Gli italiani sono
molto educati. Non puoi dire tutti, perd io trovo molto educati». «Beh..,
insomma per la strada anche questo si trova (sottinteso: il razzismo)
perché... qualche volta si. Anche i vicini di casa si trova. Qualche volta
st trova difficolta, ma per vivere... bisogna fare finta» (erttrea). «Jo ho
imparato tanto di voi, anche la vostra cultura, anche leducazione, che é
diversa da noi... é diversa di not perché not siamo... diamo pit confi-
denze la gente... Invece qua c’¢ la distanza, il rispetto, queste cose a me
placciono perché io non sono una persoha che mi piace subtio quando
vedo una persona avere confidenza... non mi piace., » (dominicana).

% Cfr. G. EL KHAYAT, ap. cit., pp. 150 ss.
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«Primo la lingua... insomma ho imparato a vivere da sola... lonta-
no dalla mia famiglia. Questo é molto importante e anche molto difficile
imparare guesto perché, insomma... diciotto anni sono andate a vivere
in un aliro paese, non capivo neanche una parola. E stato veramente un
po’difficile(...) adesso so fare tante cose... ho lamia casa... poi ho impa-
rato a guadagnare anche per vivere... questo... é importante» (russa).

Ma anche altri aspetti colpiscono gli stranieri e divengono argo-
menti di riflessione: «Quello che mi piace tanto della Italia é Uarie,
Larte... se si parla di Roma, di Venezia, di Firenze che é bellissima... ¢
un arte cheio ho potuto apprezzare con i miei occhi... perchéld te la fan-
no vedere coi documentari ma qui, apprezzarla coi miei occhi é bellissi-
ma{...) soltanto Venezia... per me é un sogno (...) poi ¢@ anche la cuei-
na, non lasciamola a parte...» (peruviana).®” Cosi alcune leggono la
propria esperienza alla luce di una realtd ormai globalizzata: «Ormai
not non siamo una raritd perché U'Europa... tutto il mondo... la gente si
muove! Cosi come viene il sudamericano qui é l'ttaliano che va in un al-
tro paese...» (salvadoregna). C'¢ inoltre chi colloca la migrazione in un
processo storico che ha visto ben altre espressioni: «Prima quando erg
finita la seconda guerra mondiale, anche la prima, gli italiani sono an-
dati pieni pieni cosi sulle barche a riempire 'America e a riempire il Su-
damerica... perché... ci sono pit di quattro o cinque milioni che ades-
s0... i sono quelli che hanno fatto fortuna (...} basta capire che ormai. ..
anche lore sono stati emigranti» (ecuadoregna).

Cid non significa che si dimentichi il motivo per cui st & lasciata la
propria patria: quindi, se 'esperienza in terra straniera é valutata posi-
tivamente, a questo corrisponde comungque I'intenzione di ritornare nel
proprio mondo: «fo non penso di rimanere qua tanto tempo perché adesso
ho il genitore... e diciamo... penso di rimanere con lore fino alla fine... e
mi sono messa a posto in tutto, i miei figlt sono laureati... lavorano...
lultima che ho, la pi piccola é dentista, in America, ¢ Ualira é avvocato e
notaio... e l'altro é ingegnere... abbiamo fatto bene perché... non é vera-
mente che stavamo morendo di fame la... ho lavorato all'ospedale cost
tanto tempo... perché cosi mi danno la pensione anche la... e auré il mio
cuore e la mia mente in Iialia..» (salvadoregna). Risalta il carattere
composito di un'esperienza che, condotta come parentesi necessaria per
raggiungere obiettivi personali, ha comungue prodotto una coscienza
pit ampia, lasciando nella protagonista i suoi segni indelebili.

*7 Il processo acculturativo implica I'adattamento selettivo ad un certo numero
di valori, la messa in atto di sequenze comportamentali, da sviluppare nel tempo, la
realizzazione di processi di differenziazione, la modifica di ruolo. J. KURTNESS,
Trois phases-cle dans Uacculturation des montagnard du Quebee, in M. LavaLLEE,
F. OuiLLET, F. LAROSE; ap. cit., p. 72.
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Conclusioni

La caratteristica del lavoro di colf & quella di mettere a confronto
persone in una dimensione quotidiana dell’esistenza. 5i tratta percié
di uno scambio con forte valenza culturale e psicologica: basti pensare
allimportanza della cucina, dell’abitazione, al significato simbolico
che assume la cura del proprio ambiente domestico, delle persone. Si
potrebbe concludere che lo scambio personale e culturale avviene no-
nostante le intenzioni e la consapevolezza degli attori. Questi appren-
dono la relativita del proprio modo di vivere e la significativita cultura-
le delle abitudini quotidiane ma anche (e soprattutto) si rendono con-
sapevoli della grande trasformazione culturale che si sta vivendo: le
migrazioni cambiane il volto e Ia cultura delie societa di origine e delle
societa di approdo, obbligano a pensare a strategie e formule non speri-
mentate, a possibilita di dialogo non ancora consuetudinarie. E su que-
sto terreno, definibile come omogeneizzazione e individualizzazione
dei riferimenti culturali, che si innesta il dialogo. Di conseguenza & ad
una cultura “nuova”, da costruire insieme che occorre riferirsi se si vu-
ol evitare diripercorrere sentieri gia obsoleti e sterili di giustapposizio-
ne tra conguetudini e tradizioni,3?

La ricerca ha permesso di constatare la difficolta dell'incontro cul-
turale tra datori di lavoro e colf ma d’altra parte ne dimostra inequivo-
cabilmente la necessitd. Emerge I'importanza di momenti di formazio-
ne che permettano alle due parti di comprenderst meglio. Per quanto
riguarda le domestiche straniere ¢ urgente pensare a luoghi nei quali
le stesse possano scambiarsi le proprie esperienze in merito al lavero,
alla collocazione domestica, alle difficolta personali e culturali. Fonda-
mentale sarebbe un progetto di formazione professionale permanente
che siriferisca non solo al contenuti della professione ma anche alla va-
lenza culturale della vita domestica, sovente misconosciuta o data per
scontata ma suilla quale si innestano 1 conflitti. In questo progetto di
formazione permanente vanno ricercati insieme 1 momenti e i motivi di
collaborazione tra italiani e stranieri. Ad esempio va opportunamente

7% Serive A. Doutreloux, antropologo francese: “Oggi I'interculturale cessa di
essere un problema accademico e scientifico. L'incontro degli altr), delle altre cultu-
re, deghi immigrati{...) urta le nostre convinzioni dimostrande in qualche maniera
la relativita del nostro immaginario culturale, dei nostri valori, delle nostre coeren-
ze o, ancora, di tutte cié che significa provvisoriamente per noi, adesso”. E pit oltre:
“K vero che, come noi, gli immigrati trovanc qui sicurezza e conforte materiale e ¢id
risolve le loro difficolta e iloro problemi (...). Al dila di cid, tuttavia, senza dichiarar-
le e anche senza averne intenzione, essi ¢l avvertono che tutto questo non ¢ suffi-
ciente né per loro né per noi. La loro integrazione in realta, e malgrado certe appa-
renze o certe miopie, non si realizza solo sulla base dell’'economia, quanto sulla riso-
luzione dei nostri conflitti sociali, I'integrazione delle giovani generazioni, una sana
coerenza del nostri peliticl”. Cfr. A, DOUTRELOUX, op. cil., pp. 215-218,
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valutata la funzione educativa delle collaboratrici domestiche nei con-
fronti dell'infanzia, la dimensione affettiva inerente a qualsiasi servi-
zio rivolto alla persona, soprattutto quando si tratti di anziani o inabili
€ vanne senz’altro analizzati i motivi di incomprensione e di conflitto.
Risulta importante, pare, riflettere sul ruclo insostituibile che assume
la domestica straniera quando in famiglia vi siano situazioni di emer-.
genza (dinuovo la cura di anziani e bambini) ma anche quanto sia coin-
volgente e faticoso un lavoro che si svolge a contatto con persone.

Sul piano antropologico si pud dunque concludere sottolineando la
necessita di costruire insieme valori piti adeguati di quelli tradizionali,
valori quali la convivenza multietnica e multiculturale, adatti ad un
contesto non pill comunitario, che permettano agli immigrati e agli
ospit1 di andare oltre le appartenenze tradizionali e le configurazioni
culturali sperimentate.

ANNA CASELLA PALTRINIERI

Universita Cattolica del S. Cuore — Brescia
annapalt@tin it

Summary

This article refers to a research conducted among foreign domestic
workers in the Provinces of Mantova, Milan, and Sondrig, to promote a
better understanding of the difficulties foreign women are encountering
with domestic work and cultural interaction that is taking place be-
tween the worker and her employer. It is a qualitative research, since
only 16 domestic workers have been interviewed. Following the inter-
view, a special group was set up to comment on the results. Foreign do-
mestic workers in Italy are facing some problems. Some are related to
the geographical environment (metropolis, small towns, country wil-
lages), and to the type of work which keeps them isolated for most of the
day, forcing them to share aspects of daily life incompatible with their
original culture, Others are related to the stereotypical and inadequate
knowledge Italian employers have of the domestic worker’s country of
origin. At the same time, the workers themselves quite often lack the
means for a more adequate knowledge of Italy’s complex reality, This in-
dicates the need of specific formation initiatives to better equip the do-
mestic workers in their experience in the host country.
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Donne maghrebine nel Veneto.
Percorsi lavorativi e culturali

Esiste una realta che st sta progressivamente rafforzando in Italia
e nel Veneto, quella delle donne provenientt da due Paesi del Maghreb,
il Maroceo e la Tunisia,! che, pur costituendo un dato pgrcentuale bas-
so ? relativamente alla presenza maschile, per la crescente entita nu-
merica e la tendenza alla stabilizzazione, stimola esigenze di studio al
fine di conoscere e comprendere questa dimensione migratoria, com-
plessa e frequentemente circoscritta in categorie preconcette che ne
condizionano I'immagine in modo negativo: di donne analfabete, al se-
guito di mariti o parenti, segregate, velate, inavvicinabili,

! Nell'articolo si presentano aleuni risultati di una ricerca di tipo qualitative
svolta nell'ambito di una tesi di laurea ad indirizzo sociologico dal titolo: Donne
maghrebine immigrate: nuovi profili. Percorsi culturali e lavorativi di donne ma-
rocchine e tunisine nel Venete. Universita di Padova. Facoita di Scienze Politiche.
Anno Accademico 1998/99. Relatore: prof ssa Chantal Saint-Blancat.

¢ La comunitd straniera numericamente maggioritaria in Ttalia é quella ma-
rocchina. In base ai dati del Ministere dell'Interno sui permessi di soggiorno validi
al 31.12.1999, essa ammontava a 146.491 persone, di queste il 27,6% erano donne,
La comunita tunisina si posizionava all'ottave posto nella graduatoria delle presen-
ze con 44.044 persone, di cui il 22,2% donne. La distribuzione per sesso delle presen-
ze straniere in Italia & molto diversificata a seconda delle aree di provenienza: le
donne soncil 46% sul totale della popolazione immigrata, ma esistono alcune realta
dell'ex URSS, dell’Estremo Oriente, dell'Africa Orientale, dell’America Latina e
Capoverde con presenze femminili superiori al 50% (Caritas di Roma, 2000). Nel
1998 si & registrato un picco net flussi di ingresso femminili: le donne marocchine
entrate perla prima volta in Italia sone state 5.522, il 75,34% dei nuovi ingressi dal
Marocco e quelle tunisine sono state 1.148, il 76,27% sul totale dei nuovi ingressi
dalta Tunisia (ne] 1298 le denne complessivamente costituivano il 60,8% dei nuovi
permessi di soggiorno. Caritas di Roma, 1999). I dati relativi al 1999 non sono di fa-
cile interpretazione perché 'ammontare dei nuovi permessi di soggiorno compren-
de anche cittadini gia presenti e regolarizzati per effetto del D.L. 9/4/1998. A titolo
indicativo si ricorda che alle donne maroechine sono stati coneessi 7.811 nuovi per-
messi (il 31,4% del tatale per questo Paese) e alle tunisine 1.334 (i1 23,1% det totale
di questa nazionalita). I} 43,4% della quota glebale dei nuovi permessi di soggiorne
rilasciati nel 1999 ha interessato la componente femminile della popolazione immi-
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Dopo le prime ricerche sul campo volte a conoscere le condizioni di
vita delle donne immigrate come oggetto di studio specifico (Favaro, To-
gnetti Bordogna, 1991) o all’interno di indagini qualitative sulla popola-
zione straniera (IRES-Piemonte, 1991), troviamo studi (Buffoni, 1994;
Campani, Jabeur, 1994) che richiamano attenzione sui percorsi di mo-
dernizzazione delle donne maghrebine.3 Le indagini condotte nel Vene-
to 4 alla fine degli anni 90 si collocano su questo versante e individuano,
nella complessita del processo di riadattamento culturale, una serie di
condotte sociali differenziate rispetto ai progetti migratort, al rapporto
con il mondo del lavoro, alle scelte familiari, al credo reli gi0s0 e alle sue
pratiche. La ricerca, qui sinteticamente presentata, attraverso Papproc-
cio biografico e I'intervista in profondita, ha voluto ulteriormente inda-
gare leterogeneita di queste esperienze, assegnando alla dimensione la-
vorativa uno spazio privilegiato di analisi. Nel corso della trattazione
vedremo come, su questo terreno, le donne stiano attuando un difficile
riposizionamento e si interroghino su quali siano le priorita socio-cultu-
rali: rucle materno o riuscita economica del progetto migratorio?

Le migrazioni femminili maghrebine verso I'Europa possono esse-
re cosi rappresentate:® a) una prima fase, negli anni ’60, contraddistin.
ta da flussi di donne algerine verso la Francia; b) una seconda fase, ne-
gli anni’70-’80, nel corso della quale prevalgono i ricongiungimenti fa-

grata. Al Nord d’Italia si registrano il 67,6% delle presenze maroechine e il 47,2% di
quelle tunisine (Caritas di Roma, 2000). Nello studio compiute I'interesse perla Tu-
nisia & scaturito dalla scelta di allargare il campo di indagine a due realta geografi-
camente e culturalmente molto vicine.

? La specificita dell'immigrazione femminile marocchina & stata studiata da
M. De Bernart, et af. (1995) con una ricerca svoita tra Bologna e Casablanca mirata
allo studio delle reti relazionali e alla conoscenza del rapporto tra i bisogni emer-
genti e le risposte dei servizi sociosanitari. Nello stesso filone di indagine si colloca
la ricerca di F. Balsamo (1997) sulle donne maghrebine che riporta 'esperienza del-
la mediazione culturale nei consultori torinest. Testimonianze di donne maghrebi-
ne sono reperibili anche in altri studi condetti con il metedo biografico; si vedano, ad
esempio, Crisanting, 1992; Perrone, 1995; Alongi, et al., 19986,

* C.Baint-Blancat, O. Schmidt di Friedberg, 1997, pp. 81-106. Per un'ulteriore
analisi di questa dimensione immigratoria nello specifico del contesto socioecons.-
mico veneto e per una sintesi della ricerca si veda, C. Saint-Blancat, O. Schmidt dj
Friedberg, 1998. E. Pace, R. Guols, F. Perocco, C. Saint-Blancat, Dipartimento di So-
ciologia, Universits di Padova, 1999, pp. 9-106. Si tratta di un'indagine empirica vol-
ta ad indagare i diversi aspetti dell'identita religiosa musulmana in rapporte allinte-
grazione sociale nella societd d’accoglienza, La ricerca & stata condotta con un que-
stiohario rivolto a un campione di 400 persone di origine musulmana e con interviste
a1 12 responsabili dei centri islamici di aggregazione socio-religiosa diffusinel Veneto
centrale. La popolazione maghrebina indagata & stata di 224 uomini e 69 donne. Lo
studio & stato pubblicato in un volume sugli aspetti socio-culturali dell'immigrazione
musulmana in Italia, C. Saint-Blancat (a cura di}, 1999. Su questo argomento si veda
anche E. Pace, F. Perocco, 2000.

* Per la periodizzazione proposta si veda Campani, Jabeur, 1994, pp. 20-21.
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miliari e le stabilizzazioni in Francia, Belgio, Olanda; ¢) una terza fase,
tra gli anni "80 e "90, quando le donne partecipano a flussi migratori
prevalentemente maschili, provenienti, in particolar mode, dal Marac-
co e dalla Tunisia e diretti verso I'Europa del Sud: 'Ttalia e la Spagna.
Nell'ultimo decennio si sta configurando una quarta fase, che interessa
sia le mogli ricongiunte, sia le donne che si muovono da sole con con-
tratti di lavoroe verso la Spagna e I'Ttalia. Le donne marocchine e tuni-
sine di questa ricerca sono le protagoniste di quest’ultimo ciclo: un pe-
riedo contraddistinto dalla multiformita dei progetti migratort, da si-
tuazioni di irregolarita e clandestinita, dalla mobilita territoriale, dal-
la pluralita dei soggetti interessati al fenomeno. Come viene sottoline-
ato da G. Campani e S. Jabeur (1994), esse sono diverse dalle immigra-
te in Francia negli anni *70 nel quadro delle dinamiche familiari. Se
queste avevano riprodotto nella societa d’accoglienza strutture e lega-
mi di una realta d’origine di tipo “tradizionale”, quelle della fase attua-
le esprimono i processi di transizione culturale in atto nei Paesi di pro-
venienza: sono, tendenzialmente, scolarizzate, provengono da realta
urbane, criticano i sistemi di potere delle loro societa. Anche la realta
nel Paese d’accoglienza ¢ diversa: entrano, non sempre in modo regola-
re, in realta geograficamente vicine ma differenziate dal punto di vista
produttivo, trovano strutture d’accoglienza precarie e volontaristiche,
il lavoro non & sempre garantito,

Nella specificita del territorio veneto le donne incontrano un mer-
cato del lavoro diffuso in modo pulviscolare tra campagna e citta. Daun
lato, questa peculiarita, genera problemi logistici che rallentano il loro
accesso alla sfera produttiva ma, nello stesso tempo, la dispersione ter-
ritoriale velocizza una serie di processi di trasformazione culturale fa-
voriti dalla relativa debolezza del controlle comunitario (Saint-Blan-
cat, 1999).

1. La presenza femminile maghrebina in Italia e nel Veneto

Alivello nazionale, le popolazioni provenienti dai Paesi nerdafricani
sono quelle che mostrano una maggior propensione al radicamento in

¢ I movimenti migratori delle donne maghrebine verso la Spagna si collocano
nella politica migratoria di queste Paese che, negli anni novanta, ha assegnato circa
il 50% delle quote di ingresso al lavoro domestico. A. Ramirez (1999) individua nei
percorsi migratori autonemi di queste donne, favoriti dall'opportunita di avere un
contragto di lavoro, I'apertura di processi di affermazione sociale ed economica. La
possibilita data a un numero consistente di donne di valorizzare la propria condizio-
ne laverativa potra, secondol'autrice, intredurre modificazioni sui rapporti di gene-
re anche nella societa d'origine.
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Italia: dal 1995 al 1998 la percentuale di permessi rilasciati per ricon-
giungimento familiare é passata dal 40% all’82% circa sul totale dei per-
mess1 concessi a immigrati provenienti da questa area (Caritas di Ro-
ma, 1999).7 Un ulteriore indicatore di stabilita, con prevedibili riflessi
sulle migrazioni femminili, & costituito dalle residenze di lunga durata:
anche in questo caso il Marocco e 1a Tunisia sono le realta straniere che
vantano in modo maggioritario presenze regolari prolungate.8

Nel quadro composito che caratterizza I'attuale fase delle migra-
zioni internazionali, il Veneto si colloca, sin dagli anni 70, come terra
d'immigrazione lavorativa. Nelle aree urbane del territorio veneto, co-
me In altre realta geografiche, si registravano gia a quel tempo, presen-
ze crescenti di domestiche filippine e somale, protagoniste di un proces-
so di femminilizzazione dei flussi migratori che costitui, per alcune na-
zionalitd, la base dei reticoli migratori anche maschili {Calzolari, 1991).
Nella seconda meta degli anni 80, parallelamente ad una progressiva
marginalizzazione delle donne nel settore del terziario dequalificato, si
¢ intensificata la domanda di manodopera maschile nelle quattro pro-
vince venete che accolgono in misura maggiore industrie di medie e
piccole dimensioni: Vicenza, Verona, Treviso, Padova.? Le persone ar-
rivate dal Marocco, dalla Tunisia 1 e da altre nazioni straniere, si sono
inserite in un contesto produttivo costituito da una domanda di lavoro
prevalentemente maschile, proveniente dall'industria manifatturiera
ed edile, con caratteristiche di complementarieta rispetto alla forza la-

" La cifra appare sensibilmente superiore alla distribuzione nazionale che ve-
de questa motivazione presente nel 41% delle richieste totali di permessi di soggior-
no. Per un confronto di questo dato con quello di altre realta geografiche, puo essere
interessante osservare che i permessi di soggiorno rilaseiati con questa motivazio-
ne per i provententi dai Paesi deil’Est sono stati nel 199811 43,4%, per I'Africa Qcci-
dentale il 66,7%, per il Subcontinente indiano il 69,1% (Caritas di Roma, 1999).

8 Alladata del 31.12.9% il Marocco con 39.540 cittadini resident; da piudi dieci
anniin Italia era al primo posto nella graduatoria nazionale, la Tunisia con 13.081
cittadini residenti nello stesso arco di tempe, era al quarto posto (Caritas di Roma,
2000).

® Le caratteristiche di queste imprese sono note: esse contribuiseono a creare
un’area produttiva, frequentemente di dimensioni familiare, diffusa nel territorio, po-
licentrica, dove sienucleano aree di sviluppo economico indipendente ed autonomo,

0 Al 31.12.1998, nel Veneto soggiornavano 108656 stranieri: tra questi, 17.518
erano Marocchini e 2.324 Tunisii (Caritas di Roma, 1999). Tra i 120.515 stranieri
regolarmente soggiornanti nel Veneto (9,6% della quota nazionaie) al 31. 12,1999, i
Maracchini erano 18.738 e i ‘'unisini 2.347. Alla stessa data la comunita marccchina
presente nel Veneto risultava, per consistenza, la quarta in [talia (Caritas dj Roma,
2000). In considerazione delle percentuali nazionali, le donne marocchine e tunisine
si possono stimare, rispettivamente, attorno al 27,6% e 22,2 % sul totale delle duena-
zionalita. Il Veneto si colloca al terzo posto nella graduatoria delle regioniitaliane che
ospitano cittadini immigrati, con un incremento percentuale tra il 1990 e il 1999 di
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voro locale. Non € poi da sottovalutare la dimensione dell’irregolarita
del rapporto lavorativo, sia essa correlata alla condizione di clandesti-
nita dell’'operaio o all'aspetto contrattuale e previdenziale. Si tratta di
una realta difficilmente quantificabile, ma indubbiamente presente
(Ambrosini, 1997) che interessa un numero cospicuc di lavoratori e la-
voratrici occupate nei settori delledilizia, del tessile, della calzatura,
della concia, del lavoro domestico, della ristorazione, delle imprese di
pulizia, Per molti autoctoni la presenza extracomunitaria & tenden-
zialmente associata a forme di stigmatizzazione negativa, dovuta alla
progressiva individuazione del lavoro straniero come realta dequalifi-
cata; a cio st aggiunge il frequente ricorso a contratti di lavoro atipici
che rafforza I'immagine di marginalita professionale degli immigrati
{Perocco, 1999).

Come si & evidenziato nelle ricerche richiamate precedentemen-
te,!! sebbene per le donne marocchine e tunisine i dati ufficiali confer-
mino una diffusa tendenza ad entrare in Italia per ricongiungimento
familiare, non va sottovalutata una quota di presenze femminili che
usufruisce di permessi di soggiorno per lavoro subordinato.!2 Nel mer-
cato del lavoro del Veneto le immigrate maghrebine sono presenti sia
nelle iscrizioni al collocamento, sia nelle liste di avviamento al lavoro,
ma il loro peso percentuale & ancora basso se confrontato con quello di
donne extracomunitarie di altre nazionalitd.!? Questa situazione pué
dipendere da una serie di fattori: la consistente presenza maschile, la
tipologia dei progetti migratori e le esigenze della domanda di lavoro.
Sone constatazioni che vanno, tuttavia, lette allinternc di una realts
inrapidocambiamento, caratterizzata da un veloce incremento di que-
ste presenze femminihi.

circa il 250%, ben pit elevato rispetto al 31% della media nazionale (Caritas di Roma,
2000}). Questi ultimi dati, a causa delle note difficolta statistiche nel conteggio di tale
fascia della popolazione, hanno una validita relativa, ma possono servire per orienta-
re la lettura della dinamica deil'immigrazione nella regione veneta,

1 Cfr. nota 4.

12 Fino al 1996, a livello nazionale, avevano usufruito di questa motivazione il
40,3% delle donne maroechine e il 36,0% delle donne tunisine entrate nel nostro
paese: cfr, elaborazioni di dati del Ministero dell'Interno, pubblicate in Saint-Blan-
cat (a cura di1), 1999,

3 Nel 1997 le donne extracomunitarie avviate al lavoro nel Veneto sono state
5.484, i1 18,08% del totale degli avviati al lavore; le donne maghrebine costituivano il
12% circa di questa quota. Sul totale delle rispettive nazionalita, le donne marocchi-
ne erano il 7,49% e quelle tunisine il 3,25%. Per un confronte, possiamo osservare che
le peregntuali oscillavano tra il 65,47% per le donne sudamericane e il 13,34% per le
a]ham;;.i (nostra elaborazione dei dati pubblicati in Anastasia, 1998). Come si é detto,
¢ opinione diffusa che lecifre ufficiali nascondano realta dilavoro femminile irregola-
re, soprattutto nel settore del terziario dequalificato e dei servizi alla persona.

H43



2, Obiettivi e metodi della ricerca

La ricerca ha avuto un carattere esplorativo e non &, per le sue ca-
ratteristiche intrinseche, 4 da ritenersi statisticamente rappresentati-
va. Lapremessa dibase era di contribuire ad ampliare t dati conoscitivi
e di conseguenza a decostruire gli stereotipi che condizionano 'imma-
gine delle immigrate provenienti dai Paesi del Maghreb. Si tratta di
una serie di categorie preconcette, che confinano l'esistenza dj queste
donne nello spazio familiare, operando una trasposizione rigida della
loro immagine dalla societa d'origine a quella d’accoglienza.

Gli obiettivi erano i seguenti: verificare l'ipotesi della presenza sul
territorio veneto di diversi profili di donne immigrate (coniugate, non
coniugate, con figli o senza figli, con differenti progetti migratori); va-
lutare gli aspetti dell'integrazione sociale, con particolare riguardo al
ruolo svolto nel processo migratorio dall'inserimento lavorative: inda-
gare le dinamiche culturali attivate dalle donne intervistate rispetto
alla situazione originaria (rielaborazioni dei codiei simbolici di com-
portamento, letture critiche e percorsi identitari, comportamenti di
rottura efo di adattamento).

Il campione dell'indagine ¢ risultato costituito da trenta donne ma-
rocchine e tunisine,!s soggiornanti nelle province di Padova, Treviso e
Vicenza, provenienti prevalentemente da aree urbane e che, al mo-
mento dell'intervista, risiedevano in Italia da un numero dj anniabba-
stanza diversificato, compreso tra i due e i dieci. 1 rispettivi profili bio-

** Per condurre le interviste si & utilizzato un questionario aperto proposto con
un metodo non-direttivo. Lo schema dell'intervista si articolava in varie parti: dati
biografici, esperienze lavorative nella societa d'origine, motivazioni e modalita di
partenza, difficoltd incontrate all'arrive, Una vasta sezione é stata dedicata al rap-
porto con il mende del lavore nella societa d'accoglienza: un'aftra ai rapporti fami-
liari e alle dimensioni culturali esperite in [talia, con domande volte ad indagare i
processi di ridefinizione e di riadattamento del sistema delle gerarchie dei valori
nel passaggio tra le due diverse condizioni esistenziali. Il campione & stato costruito
ton un sistema non-casuale, basato sulla rete dei rapporti. Nella meta dej cagi inda-
gati, il contatto & avvenuto tramite associazionio testimoni privilegiati; la parte ri-
manente & stata avvicinata attraverso le reti di amicizia femminili, le segnalazioni
dei vicini di casa e frequentando 1 luoghi di aggregazione della comunita islamica.
Tale modalita di campionamento comportava la possibilita che nel gruppo fosse
rappresentata in modo prevalente la parte piti aperta e disponibile al confronto cyl-
turale. Per ovviare a questo limite sono state interpellate alcune donne con scarsa
conoscenza della lingua italiana e apparentemente non inserite nel contesto socia-
le, Le interviste, della durata di circa novanta minuti, sono state effettuate nel pe.
riodo marzo-giugno 1998,

' Ventisette donne marocchine e tre donne tunisine. La composizione del
gruppo indagato rispecchia il peso percentuate delle presenze femminili regolari di
queste nazionalita nelle province interessate, risultanti dai datj a disposizione al
mamente delia definizione del campo d'indagine,
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grafici sono risultati disomogenei sia in relazione all’etd, traiventiet
quarant’anni, sia at livelli d'istruzione e all’estrazione sociale delle fa-
miglie d’origine.

Gia nella fase di strutturazione del campione si & potuto verificare
che, per molte di loro, la “modalita di partenza™ non sempre era ricon-
ducibile alla tipologia del “ricongiungimento familiare” con il coniuge,
e che frequentemente esse avevano scelto altri percorsi per il loro arri-
vo In Italia. Una precisazione particolare va fatta in relazione alle do-
dici donne definite “emigrate da sole™ considerando il forte carattere
familistico delle culture dei Paesi d'origine, nel contesto delle intervi-
ste, le donne “emigrate da sole” 16 identificano quelle che non sono ve-
nute in Italia per raggiungere il marito. Esse, pur avendo quasi sempre
usufruito di un capitale relazionale di tipo familiare, hanno espresso
nelle lore biografie il bisogno di un progetto migratorio personale, poco
vincolato alle esigenze del gruppo parentale.

3. Percorsi e progetti migratori

Le donne avvicinate appaiono abbastanza lontane dall'idea preco-
stituita di migranti giunte al seguito diun familiare di sesso maschile.
Dal gruppo delle “emigrate da sole” sono emerse dichiarazioni che han-
no delineato motivazioni e progetti ben definiti rispetto alla decisione
di partire e 'eventuale presenza di un congiunto o di un conoscente nel-
le aree diinsediamento é sembrata per lo piti strumentale per la realiz-
zazione di un itinerario individuale, di autonomia: «Il mio fidanzato
erain Italia. Dopo quattro annidi fidanzamento si doveva fare il matri-
monio, ma lui non trovava qui una casa per il ricongiungimento. Cosiio
ho deciso di partire lo stesso, per “turismo”. Volevo partire, ho sempre
desiderato fare qualcosa per me» (intervista K.).

«Sono partita con un'amica. Avevamo lintenzione di cercare lavoero»
(intervista L.).
«l miei fratelli mi hanno trovato un contratto di lavoro» (intervista M.).

L. Buffoni (1994) osserva che, per I'area maghrebina, parallelamen-
te allaumento del numero dei ricongiungimenti familiari, un altro feno-

1% L'individuazione delle due categorie diseriminanti nel campione (“emigrate
da sole” ed “emigrate per ricongiungimento™) nasce dalle esigenze analitico-esposi-
tive del ricercatore. Le dodici donne del gruppo emigrate da sole non accettano di es-
sere cosi definite €, quasi tutte, alla domanda: “Cesa vorresti dire sulla tua espe-
rienza di donna che & migrata da sola?” preferiscono chiarire le modalita della lexo
parterza e I'esistenza in ltalia di reti familiari. Partire con un'amica o un amico &
sempre una ragione sufficiente per rifiutare questo appeilativo, poco gradito dalle
intervistate per le implicazioni simboliche che esso genera.
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meno, meno evidente ma non da sottovalutare, & Yaumento delie migra-
zioni di donne sole.!” Questo evento & la conseguenza dei profondi mu-
tament culturali che hanno interessato le societa d’origine producen-
do una maggior emancipazione nella condizione femminile. Le immj-
grate nordafricane in Veneto sembrano, pertanto, collocarsi sul ver-
sante delle nuove generazioni che, spinte da una socializzazione antici-
patoria, frutto dei mass-media e delle rappresentazioni sociali offerte
da chi é gia all’estero, cercano nella partenza una “via di fuga”.18 Nella
socleta marocchina e in quella tunisina emergono forti tensioni sociali
tra le istanze dei giovani scolarizzati e disoccupati e l'ordine comunita.
rio d1 tipo parentale che, pur in presenza di forme di governo differen-
ziate, & radicato nelle alte sfere del potere statale.19 Per questi glovani
nell'immaginario del “viaggio all'estero” si concretizza il superamento
di quella frontiera simbolica tra il sé e altrove che permea la cultura
islamica. Nell’estate 1998, gli sbarchi di clandestini nordafricani sulle
coste italiane di Lampedusa costituivano eventi quotidiani: “Teri mat-
tina Fatima, marocchina di 20 anni che fino ad ora era I'unica donna
ospitata nel centro di accoglienza di Lampedusa, (...) & stata accompa-
gnata al centro di accoglienza di Agrigento dove si trovano 214 dieci im-
migrate”.?® Una cronaca normale non fosse per il richiamo ad una pre-
senza femminile che rappresentava un fatto numericamente sighifica-
tivo, tanto da suscitare I'interesse giornalistico: «Ero sola, senza fami-
glia, facevo la domestica (...) la donna da noi non pus fare nulion 21
Anche le “emigrate per ricongiungimento” hanno espresso in gene-
rale una certa convinzione verso la partenza, motivata si dallesigenza
di stare con il marito, ma anche dalla curiosita e dal desiderio di nuove
esperienze, un atteggiamento che pud essere riassunto in queste parole:
«lo volevo partire, volevo raggiungere mio marito qui... fare la bell vita!
Mi piace UTtaliar (intervista X.). Il desiderio di “unirsi al marito” pué, in
alcuni casi, mascherare la necessita di sottrarsi al controllo severo e agh
obblighi parentali che, per tradizione, la famiglia del marito tmpone alla
sposa: «Dopo sette anni in Marocco con t miei genitori, ho deciso di riuni-

7 Queste linee di tendenza sono state verificate in altri studi sulle migrazioni
femminili nei bacino del Mediterraneo. Le diverse modalita migratorie delle donne
marocchine verso la Spagna, ad esempio, vengono osservate daghi studi di settore di
questo Paese. i vedano, tra altre, le ricerche di Ramirez, 1999; Oso, Catarine 1997.

18 Per uno studio sullimmaginario dei giovani marocchini, cfr. Bennani-
Chraibi, 1994, . . o

12 Nell'economia di questa pubblicazione non & possibile approfondive alcuni
aspetti qualificanti dei sistemi di potere dei due Paesi. Su questo argomento si rin-
via, tra gli altri, a; Dal Lago, 1994; Camau, 1997

® If Giornale, 27 luglic 1998,

Z Intervista a Fatima, marocchina, trasmessa da RAI 5 - Telegiornale nazio-
nale delle ore 14.15, giovedi 6 agosto 1998.
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re la famiglia perché { bambini chiedevano sempre del papé. (...) In Ma-
rocco avevo problemi con la famiglia di mio marito, con la madre, con la
sorella. Loro non mt amavano» (intervista H.). «La suocera non stava
bene... dovevo assisterla... cerano det problemi» (intervista W.).

Y.Boulahbel-Villac (1994), nell’evidenziare che la presenza delle
donne algerine in Francia dal 1968 al 1982 é quadruplicata, sostiene
che per molte di loro il matrimonio con un migrante significava gia di
per sé una strategia verso 'emancipazione e I'abbandono del proprio
Paese. L'accesso alla societa occidentale costituiva una risorsa e quindi
é stato ptu importante sposare un emigrato in Francia che un notabile
locale. Questa scelta rivela, oltretutto, il desiderio di realizzare una di-
mensione familiare propria, di tipo nucleare, slegata dal peso della fa-
miglia allargata imposto nella societa d'origine. Allontanarsi dalla
pressione sociale della parentela e del vicinato attraverso I'emigrazio-
ne & un passo che affranca dal controllo comunitario, pur rimanendo
agganciata ad un criterio di onesta (horma). Ma, & opportuno, sin da
ora, chiarire un aspetto basilare: prendere le distanze dalla cultura
d'origine non significa attuare una rottura con il sistema dei valori tra-
dizionali. Come rilevato in altre ricerche sulle donne maghrebine 22 in
emigrazione le ridefinizioni culturali consistono nel coniugare la mo-
dernita e Pemancipazione con relazioni di genere e codiei normativi che
rispettino i confini dell'appartenenza.

4, Il lavoro: realti e rappresentazioni

Il lavoro nella societa d’origine

«.. anche in Marocco la donna lavora ma il capo é
sempre il padre, il marito, il fratello» (intervista F.)

Le testimonianze delle intervistate, il loro rapports con il monde
del lavoro e le dinamiche messe in atto nel confronto culturale, possono
venire meglio interpretati se si pone attenzione al fatto che le societa
d'origine, pur in presenza di rapidi processi di modernizzazione,?’ sono

2 8jvedano Je ricerche di Oso, Catarino, 1997, e nello specifico del caso veneto,
Saint-Blancat, Schimdt di Friedberg, 1997; Saint-Blancat, 1999,

2 T'entrata delle donne marocchine e tunisine nel mondo del lavore ha avuto
un rapido incremento nell'ultimo trentennio rispondendo alle esigenze della piani-
ficazione economica statale. Emblematico é il case della Tunisia: 1a legislazione di
questo Paese, nel 1972, ha autorizzato le imprese straniere ad utilizzare manodope-
ra lochle al di fuori dei contratti di lavore nazionali. Si & sviluppato cosi un sistema
produttivo fragile, aperto al capitale straniero e ai processi di decentramento pro-
duttivo. Trattandosi di industrie manifatturiere, le donne vi sono entrate in notevg-
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tuttora organizzate sulla base di una precisa definizione gerarchica di
spazi e ruoli sessuali. Questa netta contrapposizione di ambiti e fun-
zioni fa si che le attivita femminili svolte nella sfera economica pubbli-
ca non siano valorizzate per il loro potenziale produttivo, ma percepite
come necessari trasferimenti all’esterno di una parte del lavoro fami-
liare (Maher, 1989). D'altro canto, in Marocco e in Tunisia, ie condizio-
nistrutturali che hanno favorito entrata delle donne nel mondo del la-
voro industriale, sono state tali da impedire che 'occupazione femmi-
nile assumesse quel valore simbolico, in termini di affermazione ed
emancipazione sociale, che la societd occidentale le attribuisce.2* Si so-
no costruite delle nuove categorie femminili, in ambite urbane, defini-
te in base alla loro collocazione sul mercato del lavoro. Le donne delle
élite cittadine, che svolgono professioni qualificate, sono considerate le
donne “nuove” e la loro attivitd é valorizzata dalle famiglie di apparte-
nenza. In questa stratificazione sociale femminile, invece, le operaie
nelle fabbriche sono poste ai gradini pitlt bassi, sono frequentemente di-
vorziate, vedove ¢ con mariti non in grado di mantenerle. I] lavoro ma-
nuale, dequalificato, significa per le donne anche esclusione sociale, ag-
gravata dal fatto che, per trovare un’occupazione, esse devono lasciare
l'area di controllo familiare e immigrare verso le periferie urbane, non di
rado degradate (Maher, 1989). Queste pur brevi considerazioni permet-
tono di richiamare, nell’ambito del tema del lavoro femminile, un altro
punto fondamentale: il concetto dell'«onore» (horma) (Abrous, 1988). Ta-
le concetto &, nelle societa arabo-musulmane, una realta costitutiva dei
legami sociali: le persone devono adottare un comportamento retto (nif)
che protegga l'onore della propria parentela. Essendo la separazione de-
gli spazi e dei ruoli sessuali funzionale all'integrita dell’onore, 1a donna
che rompe questi confini ¢ causa di fitna (disordine sociale, ribellione),
guando, uscendo dalle referenze del gruppo ed affermandosi come indi-
viduo, si sottrae alla dipendenza economica dal maschio. Nella rappre-
sentazione maschile del lavoro femminile,? lo studio e Paccesso a pro-

le quantitd, ma hanno costituito una forza lavoro poco qualificata, adattabile alle
congiunture economiche, contrattualmente debole {Mahfoudh, 1988). La percen-
tuale di partecipazione femminile al lavoro fino a qualche anno fa era ridetta: del
26% in Marocco e del 21% in Tunisia (fonte: Bit. Dati pubblicati in Giubilaro, 1997).
Al di }a delle cifre ufficiali, va comunque ricordato, che le donne marocchine e tuni-
sine hanno sempre Javorato, e continuano a lavorare, nelle attivita artigianali,
nell'agricoltura e nei servizi domestici, ma in modo spesso clandestino e irregolare,

24 Non & nelle intenzioni di questo studio operare comparazioni tra sistemi eul-
turali diversi, ma vale la pena di precisare che, in queste realta toccate solo margi-
nalmente dall'industrializzazione, non si seno affermati quei principi “fondativi”
del lavoro risultanti dai rapporti sociali di produzione basati sull'industria,

% Queste osservazioni fanno riferimento ad una ricerca condotta da . Abrous
ad Algeri su un campione di 100 donne lavoratrici e 100 studenti di sesso maschile e
femminile delle classi terminali sulla rappresentazione sociale del lavore in rappor-
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fessioni qualificate sono elementi che elevano la considerazione sociale
delle donne, ma solo in quante lavoratrici: come donne la loro valoriz-
zazione rimane sempre vincolata alla sfera della riproduzione.

Gli strumenti giuridici riflettono e ripropongono sostanzialmente
tali impostazioni socio-culturali, pur con differenziazioni tra Paesi. In
Marocco, I'organizzazione socio-politica non assegna alla donna un ru-
olo da protagonista nelle scelte lavorative. Il codice della famiglia (Mu.-
dawwanah), si fonda su principt discriminatori di tipo sessuale, reli-
gioso e in materia di ftliazione, e la pone in una condizione di inferiorita
giuridica rispetto ai maschi.?® In particolare esso sancisce per le donne
1l dovere di obbedienza al marito e, implicitamente, subordina il loro
accesso al mondo del lavoro all'autorita maschile (al-Ahnaf, 1994). La
Tunisia, con un diritto di famiglia tra i piti avanzati nel mondo arabo-
i1slamico, nelia recente riforma del Codice dello Statuto Personale ha
sostituito il dovere di obbedienza con il principio di solidarietd e mutua
reciprocifd fra i coniugi. In base a tale principio, la sposa é tenuta a col-
laborare economicamente alle esigenze familian, fatta salva la condi-
zione di superiorita del marito che, sia giuridicamente che nelle prati-
che sociali, rimane il capofamiglia (Daoud, 1994).

In questo contesto socie-culturale, pur sommariamente richiama-
to, si inserisce 'esperienza personale e lavorativa delle intervistate,
prima della loro partenza.?” Quelle che hanno avuto un rapporto pia
continuative con il lavoro, risultano collocarsi nel gruppo delle “emi-
grate da sole”. Per costoro, non piu giovanissime, indipendenti e capaci
di gestire un progetto migratorio in termini personali, la professione
svolta era stata un’esperienza anche gratificante ¢ aveva assunto si-
gnificati importanti: «Prima di partire lavoravo alla “Fiat-Brava” ero
caposquadra. Prima peré avevo fatto Uesperienza della catena di mon-
taggio per capire come funzionava il lavoro (..). Era un lavoro per il
quale ero stata preparata, (i dirigenti, ndr) non volevano lasciarmi par-

to al tema delf’onore. Pur trattandosi di una ricerca sulla realta algerina, & possibile
supporre che queste interpretazioni siano presenti anche in altri Paesi del Mag-
hreb, culturalmente prossimi.

% La condizione di inferiorita giuridica comporta che la donna debba ricorrere
a un tutore di sesso maschile per poter sottoscrivere un contratto o un accordo com-
merciale. Questo apparato legislativo € stato criticato dalle arganizzazioni delle
donne marocchine sin dalla sua promulgazione, nel 1957. Nel corso degli anni ‘80
tale movimento si é rafforzata grazie all'apporto delle élite intellettuali femminili
formatesi in Eurcpa e in USA. Nel 1992 'UAF (Union de Action Féminine) ha rac-
colto pit di un milione di firme per la modifica del codice. Nel 1993 ghi interventi di
correzione apportati al testo non hanno, tuttavia, riviste in medo sostanziale le di-
scrimipazioni denunciate (al-Ahnaf, 1994).

#°Le valutazioni che seguono fanno riferimento ad una serie di quesiti dell'in-
tervista riguardanti il lavoro svolto prima della partenza e le motivazioni dell’even-
tuale interruzione.
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tire® (intervista G.). Per alcune, il basso livello salariale € stata la ra-
glone per lasciare un lavoro pur “buono” e emigrare: «Ho lavorato come
impiegata al tribunale per dieci anni, il lavoro mi piaceva, ma le paghe
sono troppo basse in Marocco» (intervista 1.).

Tra le “emigrate per ricongiungimento” diverse avevano, nel pro-
prio Paese, una occupazione, per lo piti un lavoro dipendente, lasciato
perd al momento del matrimonio.

Nel caso, invece, di attivitd autonoma (ad esempio nella tessitura
del tappeto), questa & stata preferibilmente mantenuta. La motivazio-
ne delle donne che, prima di partire, non lavoravano & soprattutto col-
legata alla non necessiti economica: «(.. }asituazione economica della
mia famiglia d'origine é molio buona. In Tunisia se non hai bisogno di
lavorare non lavori» (intervista Q.).

«Da noi le donne non lavorano fuori, magari fanno qualche lavoret-
to di sartoria in casa, cosi st aiuta la famiglio» (intervista J )

«Dopo il matrimonio ho abitato dai miei genitori perché mio marito
era qui. Non c’era bisogno per me di lavorare» (intervista Z).

Se il lavoro nella societa d’origine appare per le intervistate corre-
lato in modo significativo alla condizione matrimoniale, ¢’¢ da chieder-
si come questa realta professionale venga a configurarsi nell’esperien-
za migratoria: se rimanga confinata nello spazio delle esperienze fami-
liari, 0 se assuma invece un profilo pitt dinamico ed emancipatorio,

Il lavoro nei progetti migratori

La maggior parte delle intervistate dichiara di essere partita con
I'intenzione di lavorare.?® Nel gruppo delle “emigrate da sole” Ia quasi
totalita ha espresso un’idea precisa su questo argomento e una parte
consistente aveva gia un contratto di lavoro, pitt 0 meno formalizzato.
Tra le “emigrate per ricongiungimento” emerge invece una maggior in-
certezza rispetto ad un progetto lavorativo: alcune si sono dichiarate
convinte, altre hanno espresso delle indecisioni, una ha riferito della
contrarietd del marito: .

«Mio marito non vuole, é serio, é chiuso, é rigoroso (...). E tanto reli-
gioso, prima di affrontare un gesto ci pense mille volte (...). Forse adesso
¢ d'accordo di cercare un lavoro {...). Io penso che il lavoro per una don-
na é importante, si, perché ti senti che fai qualcosa per te, per | aspetto
Ppsicologico...» (intervista F.).

Se il lavoro rientra nella raffigurazione del progetto migratorio,
questo immaginario deve adeguarsi ben presto ad una realta comples-
sa, fatta di occupazioni umili, precarie, condizionata da difficolts di ti-

** Le domande poste sono state le seguenti: «Prima di partire pensavi di lavo-
rare qui in {talia™, «A chi ti sei rivolta per trovare lavoro™.

5560



po logistico e scelte familiari inerenti alla maternita, che pregiudicano
1 percorsi lavorativi. Nel gruppo delle donne intervistate quelle che
svolgono attivita lavorative a tempo pieno o parziale sono la maggio-
ranza; le altre dichiarano di “cercare lavoro”, ma diincontrare numero-
si ostacoli: «Ho cercato tantissimo... ma il problema é che abitiamo in
campagna. lo ho la bicicletta, ma non ¢’é lavoro. Ho lavorato in nero, da
una “terzista”, ma ho lasciato perché mi sfruttava. Il lavoro qui magari
si trova, ma lontano» (intervista T.). Una giovane donna tunisina rae-
conta con amarezza l'esperienza di due giornate di lavoro in prova in
una fabbrica, conclusasi con la delusione di non essere stata assunta
perché al suo posto avevano: «... preso un’italiana, che a lei neanche in-
teressava quel lavoro (...). Se una é brava che importanza ha se é italia-
na o straniera? (...). O quando telefoni ti dicono: filippina, croata, si,
marocchina, tunisina, no» (intervista R.).2% Difficolta di spostamento,
problemi linguistici, pregiudizi e discriminazioni, o, in un solo caso, il
divieto del marito, sono, dunque, gli ostacoli principali che le intervi-
state individuano nei loro percorsi reali di accesso al mondo del lavoro.

I lavori possibili

L'osservazione macro-sociclogica (Reyneri, 1996) porta a constatare
che l'inserimento nel mercato del lavoro delle immigrate avviene in quel
settore dove lofferta nazionale é carente: il lavoro domestico.3 Ma, pur
in questa “marginalita delle donne” (Vicarelli, 1994), & importante legge-
re quei movimenti che indicano 'emancipazione dal terziario sommerso,
irregolare o clandestino. Nel Veneto le lavoratrici straniere sono occupa-
te come operaie nelle concerie dell’alto vicentino, nelle industrie alimen-
tari del veronese e del trevigiano e nella costellazione di laboratori che
costituiscono il reticolo produttivo di questa regione.® Le venti donne

2 Questa testimonianza ripropone la questione delle varie tipologie discrimi-
natorie. Prescindendo dai parametri effettivi di produttivita e dalle diverse culture
del lavoro, «i problemi propri det lavoratori extracomunitari vengono riassunti in
une solo; la diseriminazione» (Allasino, Ciafaloni, 1991, p, 244),

% i settore domestico & stato il grande protagonista dellinserimento lavorati-
vo delle immigrate negli anni ‘80, fino alla meta degli anni *90. Dal 1994, le statisti-
che registrano un declino, ma & ipotizzabile che una quota consistente di tali lavora-
tori e lavoratrici sia in condizioni di irregolarita. Nel 1998, in [talia, i domestici ex-
tracomunitari erana 103.441, di cui it 77% donne (Caritas di Roma, 2000).

# Una parte della ricerca ¢ stata dedicata all'approfondimento della realta
dell'inserimento lavorativo delle immigrate nell'area veneta. Sono state effettuate
dodici interviste con datori di lavoro, operanti in diversi settori, che avessero avuta
esperienze con lavoratrici straniere, preferibilmente dai Paesi oggetto di questo
studio.Gili imprenditeri si sono dichiarati soddisfatti della manodopera femminile,
rispetto alla quale non sembrano, nella maggioranza dei casi, manifestare i pregiu-
dizi discriminatori su base etnica e statistica che seno stati rilevati nei confronti
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intervistate, e che risultano occupate, lo sono prevalentemente nel set-
tore terziario dequalificato; un gruppo & costituito poi da operaie impie-
gate presso una cooperativa,® qualche altra ha avuto esperienza di lavo-
ro nell'industria.?? Le lavoratrici operanti nelle cooperative di servizi,
nelle imprese di pulizia, nella ristorazione, denunciano la pesantezza
del lavoro e delle sue condizioni o la particolarita degli orari.

Spesso viene sottolineata la dimensione relazionale e si parla dei
rapporti positivi o negativi nellambiente di lavoro. Cosi si esprime a
questo riguardo un’intervistata: «E un lavoro pesante, in cucina, ma i
rapporti sono ottimi. I padrone mi aiuta. Non fa sentire che é lui che co-
manda» (intervista C.). La concezione personalistica dei rapporti
(Mernissi, 1993), intesa come “relazione clientelare” (Dal Lago, 1994,
pp. 162-163) costituisce uno dei punti cardine delle relazioni sociali
nella socteta maghrebina e assume un particolare rilievo quando 1]
rapporto di lavoro tocca la sfera domestica: & il caso delle donne occupa-
te come assistenti agli anziani, domestiche domiciliate, baby-sitter,
colf a tempo parziale. Nella cultura originaria, questi lavori rientrano
nella sfera dell’econemia informale: sono attivita di produzione di beni
e servizi non valorizzate per il loro peso economico, ma sanzionano,
piuttosto, un legame di patronage tra lo statuto della persona che i ri-
ceve e la subordinazione di chi li offre (Maher, 1989).

della popolazione maschile (si veda, ad esempio, Zanfrini, 1996). In generale, per gli
intervistati, le straniere, indipendentemente dalla nazionalita, si adattano bene al-
la disciplina del lavoro e, in particolare, si applicanc nelle attivita ripetitive della
catena di montaggio. [l problema maggiore é invece riferito alle competenze lingui-
stiche: una non adeguata conoscenza defla lingua locale crea problemi di comunica-
zione che inducono il datore di lavoro a non assegnare alla lavoratrice incarichi
complessi. Aleuni imprenditori hanno comunqgue espresso riserve o atteggiamenti
discriminatori sia di genere sia su base etnica. La sensazione & che ci si trovi, in que-
sti casi, in una dimensione culturale molto prossima all'insieme di attitudini, opi-
nioni preconcette, credenze che, secondo P.A. Taguieff (1999), concorrono alla for-
mazione del pregiudizio. Alla huce di queste atteggiamento, i giudizi positivi sulle
lavaratrict straniere vanno valutati tenendo in considerazione che I'ipotizzabile
maggior presenza futura delie donne immigrate nei mercati de! lavoro italiano e ve-
neto e la gid rilevata diffusione dell'area dell'ostilita, come risultante della cultura
localista (Belotti, 1997), rappresentano un potenziale terreno favorevole al radica-
mente di pregiudizt che possono esprimersi poi in discriminazioni.

# Sitratta diun'iniziativa promessa ed organizzata da un’associazione di ma-
trice cattolica. La cooperativa, che accoglie solo operaie maroechine o tunisine, ope-
ra per conto-terzi nel settore calzaturicre. Le realta associative nel Veneto dei “loca-
lismi” hanne saputo porsi come attori sociali capaci di mobilitare risorse logistiche,
finanziarie ed umanitarie, precedendo e sostituendo I'ente locale nell'attivazione di
Iniziative a favore degli immigrati.

“ Le domande relative a questa sezione dell’ indagine hanno riguardato la
quantita e la tipologia dei lavori svolti in Ftalia e gli aspetti positivi ¢ negativi di
queste esperienze,
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Anche se le intervistate sono consapevoli della dimensione mone-
tarta sottesa alla loro prestazione, é comune, in tutti i resoconti, punta-
re 'accento sull’'aspetto affettivo e relazionale: «Per me importanti sono
le persone, il modo di agire, di comportarsi, se non mi va lascio subitor
(intervista M.). «Il primo lavoro é durato due anni, fino alla morte
dell'anziano (...). Io ero affezionata a quell'anziana come a mia mam-
ma. (...) questo ultimo lavoro ¢ quello che mi piace di piti, mi sento come
a casa mia (...). Adesso non posso prendermi le ferie perché non irovo
nessuno che va bene per sostituirmi. La signora si fida di me. ... poi ¢
una responsabilitd, anch’io non mi sento di garantire per un’'altra. E se
poi si sbaglia o dimentica le medicine? Oramai io ho una certa esperien-
za con gli anziani, ho imparato a fare questo lavoro» (intervista K.).

Se il lavoro di cura & accettato e svolto con dedizione sia per motivi
religiosi sia perché ben inserito nel processo di socializzazione prima-
ria riservato alle donne maghrebine, pit conflittuale & la situazione
della collaboratrice domestica: «Quando facevo la colf piangevo sem-
pre. A casa mia avevamo la domestica. Mi sentivo umiliata» (intervista
A.). Ed é proprio a questo livello che avvengono forti scelte pragmati-
che ed adattamenti: «Pulire, stirare, sempre pulire, stirare sempre! Che
lavore é2 Non finisce mai! E un lavoro brutto. Ma quando penso che in
Marocco non ho niente, non ho casa» (intervista B.). «Da noi { servizi Ii
fanno le donne povere. Qui é diverso. Bisogna adattarsi» (intervista L.).
«Alla mia famiglia non ho detto che faccio la colf... loro non capirebbe-
ro» (intervista V.).

Lavorare in condizioni di marginalitd, sottoccupazione, sfrutta-
mento, porta la maggior parte delle intervistate ad amari sfoghi su re-
alta occupazionali passate e presenti. La denuncia: «Chi prende lo stra-
niero lo fa per sfruttarlo» (intervista G.), appare implicitamente in tutti
1resoconti,

Tra le socie-operaie della cooperativa, invece, emerge la soddisfa-
zione di partecipare ad un progetto che & stato costruito insieme: quin-
di la fatica del Javoro, la tensione nel sostenere il ritmo di produzione,
vengono compensate dalla fierezza di sentirsi partecipi e responsabiti
dell’andamento dell’attivita.3* Ecco le impressioni di due donne: «Jo la-
voro molto veloce, mi riesce bene la rifilatura delle suole(...). Adesso an-
che le altre sono piti veloci. Comunque il problema é del padrone. Se lui
chiede un certo quantitativo noi dobbiamo fornirlo per non perdere il
rapporto con la fabbrica» (intervista J.). «Questo lavoro, mi piace per-
ché so farlo. Mi sento sicura. Io faccio tutto (orgogliosa, ndr). Quando
uso la “trancia”bisogna pensare, contare, prevedere per non sprecare la

#

# L'aspetto del'autonomia ¢ tra gli elementi che, per L.Galline (1993, p. 395),
concorrono a definire i livelli di gualiia del lavoro.
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pelle che costa! (Il problema, ndr) é che il ritmo é alto. Soffro di mal di
schiena perché gli sgabelli sono scomodi» (intervista O.).
Un’intervistata, laureata in Marocco, ha conseguito in Ttalia il di-
ploma di infermiera professionale. Ora lavora presso una casa di cura
privata e sintetizza cosi il suo percorso: «Questo é un buon lavoro, ho
studiato tanto per ottenere questo, ma sono stata anche fortunata per-
ché conosco bene il francese e nella Casa di Cura di (...) ci sono tanti
ospiti strapiert. Mi piace il rapporio con i pazienti(...), mi é sempre pia-
ciuto dedicarmi agli altri. (... ). Ho svolto tanti laveri per necessita e vis-
suto momenti di scoraggiamento nel pulirei bagni degli altri, ma mi so-
no sempre detta: - Quello che vali tu é importante. Fare la colf ¢ un lavo-
ro duro, ma é importante la stima delle persone (...} E una questione di
orgoglio ... lasciare un bel ricordo alle persone» (intervista N.).

Il lavoro desiderato

«Vorrei un 'altivitd autonoma, un ne-
gozio, un ristorgnte..» (intervista A.)

Se questa, pertanto, é la complessa realta del lavoro nella societa
d’accoglienza, esistono tuttavia spazi per rappresentazioni simboliche,
sogni e desideri. La condizione discriminante rispetto alla possibilita
di immaginare I'occupazione desiderata 3 dipende dall'essere, in qual-
che misura, gid inserite nel mercato del lavoro. Chiha un’attivita retri-
buita put pensare ad un lavoro pii gratificante dell’attuale come pro-
getto per il futuro e anche come richiesta di formazione nella societa
d’accoglienza. Tra le donne interpellate, 'infermiera professionale, chi
lavora come coadiuvante nell’attivitd autonoma del marito, e alcune
socie-operaie della cooperativa si ritengono, in generale, soddisfatte
del loro lavoro. Per le altre, quelle occupate in servizi di basso profilo, la
scarsa gratificazione del lavoro attuale le spinge a desiderare un’atti-
vita autonoma: «Mi piacerebbe fare estetista o parrucchiera... magari
aprire un negozio... ma costa molto frequentare i corst qui. Non ci sono
corsi che non paghi o paghi poco» (intervista H.). Altre ancora esprimo-
no il desiderio di dedicarsi agli altri, di svolgere un lavoro di tipo infer-
mieristico: «Aftualmente frequento (..) un corso per assistenza agli an-
ziani. (...). Questo lavoro mi da il piacere di dedicarmi agli altri» (inter-
vista F.). «Vorrei frequentare un corso per infermiera» (intervista Q).
«Mi piacerebbe dedicarmi agli anziani (...) al Sud Uho fatto per tre an-
ni» (intervista M.). La propensione per il lavero di cura rappresenta una
dimensione interessante ai fini dellinserimento delle immigrate nel

% La domanda posta é stata la seguente: «Se tu potessi scegliere, che lavoro ti
piacerebbe fare™.
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mercato del lavoro. Come & stato rilevato da indagini svolte nell’area pa-
lermitana (Alongi et al., 1996), tra le donne maghrebine & cresciuta
lofferta di lavoro in questo settore dei servizi, sostenuta in particolare
dalla loro dimensione culturale e religiosa che, riprendendo quanto det-
to precedentemente, insiste sul rispetto e 'amore per gli anziani.

Il valore del lavoro

Le intervistate per la maggior parte sono d’accordo sull’importanza
del lavoro 36 e, nel loro giudizio, ne evidenziano 'aspetto economico come
pure il senso di piacere derivante dall'autonomia e dall’'apertura verso
Pesterno che un'occupazione offre. Quest'ultimo parere & pint diffuso tra
le “"emigrate da sole”, e soprattutto si pone in relazione con la tipologia
del loro progetto migratorio. Nel gruppo delle “emigrate per ricongiungi-
mento” alcune valorizzano la dimensione economica, altre Paspetto so-
cializzante, altre ancora vedone nel lavoro essenzialmente una necessi-
ta, un aiuto alla famiglia. Qualche citazione puo servire per meglio esem-
plificare I'eterogeneita delle opinioni espresse: «Quanto é importante il
lavoro... gqua? Ti dico sinceramente, solo per i soldi. Non si vive con uno
stipendio solo (... » (intervista 8.). «Soho io che voglio lavorare (...). Non
devi sempre chiedere al marito (...) e poi puoi parlare con le persone» (in-
tervista H.). «(...). Per tanti anni non ho lavorato (...). Io lavoro per la fa-
miglia, per aiutare, altrimenti non lavorerei (... » (intervista P.).

In generale non emergono difficolta nell’affermare che per una
donna € importante guadagnare denaro: «Mi sento che questi soldi sono
venuti dal mio lavoro. Mi sento pii tranquilla» (intervista Q.). «Avere
denaro per sé da soddisfazione» (intervista B.). «Come si fa a chiedere
sempred (intervista C.). «La donna deve avere soldi suoi» (intervista
R.). Pur dovendo accondiscendere sul fronte del lavoro esterno, la mag-
gior parte dei mariti si riserva la gestione economica del bilancio fami-
liare. In pochi casi la donna pud affermare di gestire completamente il
salario del compagno: «Mio marito mi da la gestione della busta pago»
(intervista T.). Pitl frequentemente si parla di gestione “comune”, di
rapportidifiducia tra marito e moglie, ma dalle conversazioni traspare
la supremazia del coniuge nel controlle delle risorse anche quando la
donna lavora. Sebbene nel gruppo delle “emigrate da sole” prevalga
una maggior autonomia nella gestione del risparmio, pud accadere
che, dopo un matrimonio contratto in emigrazione, la condizione di re-
lativa liberta acquisita dalla donna venga, tutta o in parte, rinegoziata
allinterno della nuova dimensione coniugale.

% {n questa sezione sono riprese le risposte ad un gruppo di demande sull’im-
portanza del lavoro, sul rapporto tra lavoro ed indipendenza economica, sull’ammi-
nistrazione del denaro e sull'eventuale invio dello stesso alla famiglia d'origine.
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Maternita e lavoro

Le considerazioni precedentemente svolte trovano una collocazio-
ne piu aderente alla realta di queste donne solo se lette in riferimento
al tema della maternita. Questa esperienza & centrale nelle loro bio-
grafie. L'inserimento nel mondo dellavoro é condizionato dalla presen-
za dei bambini piceoli e dalla diffusa tendenza ad avere il primo fighio
entro il primo o il secondo anne di matrimonio. Tutte sono consapevoli
degli ostacoli che questa scelta comporta in relazione alla possibilita di
lavorare ma, fattori culturali e spesso anche “pratici”, le portano a pri-
vilegiare la maternita.?” La testimonianza che segue & indicativa an-
che delle difficolta organizzative incontrate da pit di una donna: «Sono
rimasta incinta subito (appena arrivata in Italia, ndr). Non perché vo-
levo (...) non sapevo, pensavo che la pillola si trovava dappertutto come
tn Marocco (...). Se sapevo cosi ne portavo due scatole» (intervista G.).

Le risposte alla domanda: ”Pensi che per una donna con figli sia
meglio lavorare o rimanere in casa?” aiutano a chiarire Pambivalenza
della relazione tra lavoro e scelte familiari, come si pué osservare nella
tabella seguente. Dai resoconti risulta evidente che I'orientamento
maggioritario delle donne, qualora sussista una situazione familiare
ed economica stabile, & di operare scelte che favoriscono la loro funzio-
ne riproduttiva ¢ materna.

Opinioni sull'epportunita di conciliare lavoro e famiglia*

Opinioni N. risposte
- 8¢ ¢l sono soldi, si pud rimanere a casa 12

- & importante conciliare lavoro e famiglia 9(1)

- quande i bambini sono piceoli & meglio non lavorare 5(1)

- dipende dal lavoro 2(1)

- hon saprei 2
Totale intervistate 30

* I numeri tra parentesi indicano la componente tunisina del campione

¥ Su questo argomento si veda la ricerca curata da F. Balsamo, 1997, In que-
sta indagine le mediatrici culturali dichiarano che su 50 donne maghrebine osser-
vate in due consultori torinesi nel periodo ottobre '93-giugno '94, il 70% aveva chie-
sto consulenze per progetti di realizzazione di maternita ¢ 11 20% per contraccezione
e interruzione volontaria della gravidanza. Le osservatrici riportano che le donne
pit giovani e seolarizzate immigrate a Torino dopo il 1990 si rivolgono ai consultori
per ricevere una visita ginecologica finalizzata al controllo della fecondita, con pin
frequenza rispetto a quelle della prima ondata migratoria cittadina seguita alla re-
golarizzazione del 1986.
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Dedicarsi alla cura e all’'educazione dei figli é fonte di realizzazione e
gratificazione: questo aspetto e sottolineato dalle intervistate, le quali
spesso richiamano il dettato coranico e 'esaltazione della figura mater-
na in esso contenuta. Il rapporto delle donne maghrebine con la mater-
nitd & condizionato dal fatto che nelle pratiche sociali questa funzione &
un rito di passaggio insostituibile. La donna assume importanza sociale,
potere nei reticoli femminilt, realizzazione completa, solo assolvendo al
ruolo materno, Come osserva C. Lacoste-Dujardin (19296, p. 339) nono-
stante le trasformaztoni econemiche e demografiche avvenute in Maroe-
co e in Tunisia e le politiche statali volte al controllo della fecondita, il ru-
olo della donna nella famiglia non & messo in discussione: la fertilita
femminile & “nel cuore del sistema di relazioni, di rappresentazioni dei
valori sociali”. Le donne, esercitando il loro potere procreatore al servizio
del sistema patrilineare, assicurano la continuita familiare e preserva-
no la struttura del sistema, consentendo, attraverso la funzione educati-
va, la trasmissione dei codici di comportamento sociali.

La tendenza a ridurre il numero delle nascite, gia in atto nelle so-
cieta di origine, & confermata anche dalle intervistate, infatti, in mag-
gioranza, ritengono che il numero ideale di figli 38 sta due: «Il numero
ideale di figli per me é due, un maschio e una femmina. Per mio marito é
quaitro! (ride, ndr)» (intervista R.). Nel gruppo delle “emigrate da sole”
sperare di avere almeno un figlio € una proiezione ideale e pragmatica
nello stesso tempo: «(...) Ho 34 anni, ne vorrei due, ma potrd averne solo
uno. Se mia sorella viene qui, quando avrd il ricongiungimento con mio
marito, potro vivere per conto mio e mia sorella mi aiuterd con il bambi-
no» (intervista B.). La maternita ¢ un obbligo sociale, una esperienza
interfore, un passaggio obbligato nei meccanismi di definizione
dell’appartenenza e, come conseguenza diretta, decidere liberamente
Se avere o non avere figli3° &, per le intervistate, un comportamento che
non appartiene ancora alla sfera della libera scelta: «Una donna é futta
per essere madre. Il suo ruolo € quello di allevare bene i figli (...). Creare
un uomo e una donna e poi vederli realizzati nella vita. (...) Decidere di
non avere figli? Per un anno, due anni, o per la salute, se non st pud. Ma
se la salute ¢'é é bene avere fighy» (intervista R.). «Non auere figli?... No,
non si pud, non ¢’é vita senza figl» (intervista M.). «Se non hai figli, il
marito ti lascia» (intervista V.).

¥ §j & posta la seguente domanda: «Becondo te qual & il numero ideale di figli?.
# Per comprendere I'eventuale rinuncia alla procreazione, si € chiesto: «Pensi
che una denna possa decidere di non avere figli?,
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Considerazioni finali

Nell'intreccio delle narrazioni, la realizzazione economica, la fami-
glia, la maternita, si sono quindi dimostrati punti cruciali di un percox-
so difficile, contraddittorio, soggetto a continue ridefinizioni. Le immi-
grate maghrebine aprono, sul fronte della valorizzazione mediante il
lavoro, un ventaglio di prospettive differenti che gettano luce sulla
complessita dei processi di rielaborazione dei codici di valore, accelera-
t1 dat processi migratori. Pur nella consapevolezza delle necessita eco-
nomiche imposte dagli stili di vita nella societa d’accoglienza e dalla
riuscita del lore progetto, sanno che I'evento esistenziale prioritario &
la maternita: condizione irrinunciabile e nello stesso tempo conflittua-
le rispetto alle esigenze del mercato del lavoro,

Nonostante questo imperativo culturale ed esistenziale, 1a maggior
parte ha lavorato in emigrazione e, se non & occupata, gpera di trovare
un nuovo impiego appena i bambini potranno frequentare la scuola ma-
terna. Per alcune esistono ostacoli derivanti dall'assenza di adeguate
competenze linguistiche o dalla difficoltd di spostamento, ma, dopo una
faticosa ricerca, superate le barriere del pregiudizio, esse si inseriscono
in “nicchie di mercato” rappresentate per lo piti dal terziario dequalifica-
to, dai servizi alla persona, dal lavoro domestico. Fattori di ordine cultu-
rale le portano a preferire il lavoro di cura rispetto a quello domestico,
ma, in entrambe le situazioni, I'accento & posto sulla necessita di operare
in un ambiente qualificato da relazioni personali di fiducia e di rispetto
reciproco. Tra le intervistate prevale, infatti, una concezione che valo-
rizza fortemente le capacita relazionali ed affettive delle persone con le
quali entrano in contatto. Altre hanne avuto esperienze nell’industria o
partecipano a progetti di inserimento lavorativo sostenuti dalle organiz-
zazioni del volontariate locale: in questi casi le occupazionl vengono
svolte con buone capacita di adattamento ai ritmi e alla fatica, e con il
desiderio di migliorare le competenze professionali.

Sul fronte delle “rappresentazioni” il lavoro desiderato & preferibil-
mente quello autonomo.*® Collocarsi sul versante della creazione d’im- .
presa (ethnic business) significa attivare una mobilita sociale altri-
mentt bloccata nella marginalitd e nella segregazione professionale
delle occupazioni “possibili”.

% Sulla predisposizione delle donne iromigrate per Pautoimprenditorialita, si
veda Calzolari, 1991. Sull'esperienza delle donne algerine in Francia si rinvia alle
osservazioni di Y. Boulahbel, riportate da Vicarelli, 1992. Per I'attuale realta delle
Marocchine in Spagna, efr. Ramirez, 1999. Le donne maghrebine attivane commer-
¢i informali di prodotti tra i due Paesi o allinterno dei reticoli femminili ricostruiti
in emigrazione, riproducendo dimensioni economiche gid esperite nel Paese
d’origine. :
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Nell'insieme dei contenuti raccelti attraverso le interviste st possono
operare delle linee di lettura che, valutando 1 processi di rielaborazione
attivati sulla concezione del lavoro e altri riposizionamenti sul versante
culturale (relazioni famihari, pratiche religiose, endogamia),*! permet-
tono di individuare dei profili femminili emergenti.#? La figura della
fuggitiva & un profilo che vuol riassumere l'immagine della donna che,
nell’esprimere un progetto migratorio indipendente,*3 nel valorizzare
I'nserimento lavorativo, nel prendere in considerazione, sul fronte
culturale, un matrimoenio misto, attiva una totale ridefinizione dei rap-
porti di potere nell'organizzazione familiare. E questo un percorso ar-
duo perché pud portare verso inquietudini esistenziali conseguenti al-
la destrutturazione dei legami sociali. Va ribadito, dunque, che le im-
migrate, interpreti di un profile con dinamiche di apertura e di autono-
mia rispetto ai codici normativi, non esprimono la concezione diun pro-
getto di vita autoreferenziale: la solitudine, 'assenza di un legame, la
preclusione alla maternita sono condizioni di vita in via di definizione
e, al momento attuale, ancora sinonimi di emarginazione e deriva so-
ctale, Pitt diffusa é la figura della mediatrice per la quale tutte le scelte
vengono abilmente e strategicamente ricomposte all'interno del siste-

1t Nelleconomia del presente articolo si & scelto di non entrare nel merito dei
resoconti riferiti alla dimensione culturale. Bastera ricordare che, in relazione agli
aspetti trattati, le intervistate si mostrano propense a ricodificare il lore sistema di
valori rimanendo, perd, all'interno di una visione che ribadisce Ia forte appartenen-
za simbolica alla cultura originaria. In particolare, il credo religioso e la sua strut-
tura normativa si gqualificano come i luoghi centrali della mediazione culturale: la
fedelta allislam & irrinunciabile, ma esistono spazi per la ridefinizione delle prati-
che e il superamento di qualche divieto. In tale contesto, prendere in considerazione
la possibilita di realizzare un matrimonic misto islamo-cristiano, rappresenta un
significativo punto di svolta nelle condotte sociali delle immigrate. Per un approfon-
dimento di queste tematiche si rinvia a Saint-Blancat, Schmidt di Friedberg, 1997;
Pace, el al., 1999; C. SAINT.-BLANCAT, Le donne fra transizione ed alteritd, in Saint-
Blancat (a cura di}, 1999. Tra le donne musulmane indagate nella gia citata ricerca
condotta nel Veneto, € interessante notare che 1l 42% si & dichiarato faverevole al
matrimonio miste per la figlia.

#2 | metodi e gli strumenti usati per questa ricerca non consentono I'individua-
zione di modelli descrittivi generalizzabili. I profili proposti indicano soltanto im-
magini interpretative in relazione a comportamenti di apertura rispetto al sistema
di valori della societa originaria.

# Per una miglior comprensione delle copsiderazioni sopra esposte, vale la pe-
na di precisare che, il gruppo delle dunnfe «emigrate da soler, pur esprimendo da va-
ri punti di vista atteggiamenti di maggior apertura, non & necessariamente ricon-
ducibile, nella sua interezza, ad un profilo pit dinamico. La posta in gioco verso per-
corsi di autonomia & ['affrancamento dal controllo comunitario. Questa scelta puo
avvenire anche per un’semigrata per ricongiungimento» in seguito ad un divorzio
decisq,nella societd d’accoglienza. All'opposto, una donna «emigrata da sola» pus
contrarre un matrimonio in emigrazione oppure il marito pud ricongiungersi a lei:
ricostruire un nucleo domestico significa per queste donne trovarsi sempre a} cen-
tro di negoziazioni da definire.
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ma divalori deila comunita di appartenenza: scegliere di vivere tra due
culture o recuperare I'identita religiosa, significa sempre, per queste
donne, dimostrarsi protagoniste nei delicati processi di trasformazio-
ne sociale generati dalle migrazioni.

Infine, ricorrenti e comuni sono le critiche verso i meceanismi di se-
gregazione e le diseguaglianze di genere che caratterizzano le societa
d’origine: nell'esprimere I'aspirazione ad un sistema di valori fondato
su criteri equi, le donne maghrebine continuano, nei loro percorsi mi-
gratori, a tracciare una strada verso il superamento dei confini dellor-
dine costituito. '

Bianca BuUsaTo
spinvi@fin.it
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Summary

The highly industrialized areas of Northern Italy have registered a
marked increase in women migrating from Maghreb. This study is
part of a university research paper with sociclogical overtones and
does an in-depth examination of the socio-cultural dynamics activated
by women from Maghreb with regards to their condition of origin, with
particular focus on their progressive openness to the demands of the
host society. This survey has given special and privileged importance
to the work situation. The interviews have been thorough and have
been done through the biographical method, and have targeted women
from Moroceo and Tunisia residing in the Provinces of Padua, Vicenza
and Treviso (in Veneto Region) seeking information on their migration
project and on some aspects of their entry into the job market. In the
specific Venetian context, their employment opportunities are condi-
tioned by logistical needs and, especially, by family related choices.
The women interviewed, for the most part, view maternity as a highly
symbolic value which limits their full participation in the production
field. In spite of these challenges, however, these women are gquestion-
ing themselves with regards to these conflicting priorities and are
searching for ways to manage their family life and their work commit-
ment. In their diverse experiences and migration projects, the women
from Maghreb are quite capable of doing a critical reading and playing
a sighificant cultural mediation role in the context of normative codes
~ often non negotiable — which define the limits of their identity.
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«8tudi Emigrazione/Migration Studies», XXXVIII, n. 143, 2001.

Donne migranti
nel Mediterraneo occidentale.

Le immigrate marocchine in Spagna

La partecipazione delle donne allimmigrazione marocchina in
Spagna emerge in modo evidente al texmine del processo di regolariz-
zazione straordinaria del 1991-1992, che il governo spagnolo vara in
concomitanza con ladesione del Paese all’Accordo di Schenghen. Se-
condo i dati ufficiali,! relativi alle sole domande di regolarizzazione ac-
cettate, la comunita marocchina presenta nel 1991 un tasso di femmi-
nilita del 14%; ur’analisi pit attenta segnala, inoltre, che le donne ma-
rocchine non emigrano in quanto emigrano gli womini, né si trovano
necessariamente nei luoghi in cui gli uomini si concentrano, il che si-
gnifica che esistono, di fatto, traiettorie migratorie specificamente
femminili o, come anche si dice, generizzate.

I dati della regolarizzazione straordinaria relativi allimmigrazio-
ne marocchina mettone in luce differenze significative fra donne e uo-
mini nella mappatura tanto delle aree di espulsione quanto delle aree
di destinazione e insediamento. La classificazione secondo lo stato civi-
le, inoltre, segnala come dato particolarmente interessante la presen.-
za maggioritaria di donne “senza vincolo con un uomo”, vale a dire nu-
bili {(65,3%), separatefdivorziate (4,5%), vedove (3,2%) o altro (1,4%),
laddove la presenza di uomini soli si limita ai celibi (63,4%).

L'inserimento occupazionale &, a sua volta, una misura estrema-
mente esplicita della genertzzazione delle correnti migratorie maroe-
chine verso la Spagna, per quanto la concentrazione delle lavoratrici
immigrate in certi segmenti del mercato del lavoro ¢ la distribuzione
sul territorio che ne consegue siano fenomeni in parte determinati e in
parte amplificati dalla stessa politica migratoria spagnola, basata sul
mecce:nismo dei cupos — le cosiddette quote, o contingenti. Secondo i

1 TEIM, Atlas de la inmigracién magrebi en Esparia, Madrid, DGM, Universi-
dad Autdénoma de Madrid, 1996.
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dati della regolarizzazione straordinaria del 1991 — che ha funzionato
sopratiutto come processo di documentazione della forza lavore — i la-
voratori marocchini sono occupati prevalentemente nei settori dell’a-
gricoltura (30,3%), dell'edilizia (28,2%) e del commercio (10,6%); le la-
voratrici marocchine, invece, si concentrano quasi esclusivamente nel
servizio domestico (70,3%), in parte si trovano occupate anche nel set-
tore alberghiero (13%) e solo marginalmente compaiono nei settori pin
tradizionalmente maschilizzati. :

1l profilo tipico dellimmigrata marocchina in Spagna che emerge
dai dati della regolarizzazione straordinaria, dunque, ¢ quello di una
persona giovane, nubile o divorziata, proveniente dalla periferia urba-
na e con qualche esperienza lavorativa, pitt ¢ meno continuativa, alle
spalle - ad esempio come ricamatrice, segretaria, sarta o commessa; il
livello di istruzione é generalmente basso, con poca conoscenza della
lingua francese e nessuna del castigliano.

Durante gli anni Ottanta il tasso di femminilitd deila forza lavoro
straniera in Spagna ¢ gia piuttosto elevato, attorne al 35%; la presenza
di lavoratrici marocchine risulta, pero, relativamente poco importan-
te, con appena il 4,8% del totale, contro il 15,1% di lavoratrici britanni-
che, i1 9,3% di tedesche e il 9,5% di filippine.? La regolarizzazione stra-
ordinaria del 1991, perd, ha l'effetto di mutare profondamente il qua-
dro dellimmigrazione di forza lavoro; il processo di regolarizzazione
registra una consistente partecipazione di donne, le quali ottengono il
29% delle regolarizzazioni concesse, ¢ mette anche in evidenza 'impor-
tanza relativa del collettivo femminile marocchino, che rappresenta il
21,8% del totale,? quota che si mantiene pressoché invariata nel corso
degli anni Novanta.

All'indomani della terza regolarizzazione straordinaria (aprile-ago-
sto 1996) le donne marocchine rappresentano il 12,3%, ossia il gruppo
pit numeroso, delle immigrate legalmente residenti in Spagna, avendo
superato sia le immigrate europee, britanniche (12,2%) e tedesche
(8,7%), sia le immigrate extracomunitarie, dominicane (5,5%), peruvia-
ne (4,7%) e filippine (2,5%}.4 La colonia marocchina — che & numerica-
mente la pill importante in Spagna — raggiunge nel 1997 un tasso di
femminilita del 31%,% il quale, per quanto basso rispetto ad altre immi-

? IZQUIERDO EsCrisano, ANTONIO, La inmigracion inesperada. La poblacién
extranjera en Esparia (1991-1995), Madrid, Trotta, 1996,

@ Ihid.

1 CoLecTIvo [0k, Mujeres migrantes en Esparia. Prayecios migratorios ¥ tra-
yectorias de género, in Ofrim /Suplemenlos, Madrid, Oficina Regional para la Tnmi-
gracion de la Comunidad Auténoma de Madrid, diciembre 1998, pp. 11.37.

* 8i tratta di un dato in qualche modo impreciso, in quanto su un totale di
111.100 residenti, di 5.155 non risulta il sesso; considerandoli maschi rigulta un
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grazioni pin spiccatamente femminili, evidenzia comunque 1 tratti di
una immigrazione di donne marocchine che sarebbe impossibile spie-
gare solo coi modi della following migration e del ricongiungimento fa-
miliare.

Progetti e traiettorie

I progetti sulla base dei quali le donne scelgono 'opzione migrato-
ria sono, naturalmente, molteplici e diversi; la migrazione in sé &, del
resto, un episodio complesso, che segna o anche determina I'intera tra-
iettoria di vita di persone e gruppi famihari. Volendo creare, comun-
que, una griglia di tipologie a cui fare riferimento, sono cinque i proget-
ti migratori tipici in cui le donne compaiono come protagoniste,® tutti
applicabili, in maggiore o minore misura, anche alle immigrate maroc-
chine in Spagna. Un primo tipo di progetto migratorio & quello in cui le
donne, soprattutto le donne capifamighia, emigrano con l'intento di ga-
rantire la sussitenza del gruppo familiare rimasto nel Paese d’origine,
e, in particolare, la promozione sociale di figlie e figli, generalmente
perseguita attraverso gli studi; in questo caso la motivazione economi-
ca ¢ decisamente predominante, in quanto le rimesse delle emigrate
sono la principale, se non l'unica, risorsa economica rilevante per I'in-
tero gruppo familiare. Un secondo tipo di progetto & quello deile nubili
— o divorziate o vedove — che emigrano alla ricerca di una promozione
personale, oltre che con lintento di sostenere economicamente la pro-
pria famiglia. Si tratta, in genere, di donne giovani, che convivono con
la famiglia paterna e hanno bisogno, al momento di emigrare, dell’ap-
provazione dell'intorno familiare; per ottenerla, al dila di un eventuale
atteggiamento comprensivo da parte dei genitori, tendono a inserire la
propria migrazione all'interno di una strategia familiare, impegnan-
dosi a contribuire, con le rimesse, all’economia domestica. Queste emi-
granti provengono normalmente da ambienti urbani o periurbani nei
quali hanno assorbito e fatto proprie le aspettative di una vita “moder-
na”, cui prevedono di poter accedere piu facilmente all'estero che nel
proprio Paese d’origine, soprattutto quando, per le loro storie personali
o familiari, siano state anche esposte in qualche modo alla cultura del-
Uemigrazione. Altri tipi di progetti migratori sono quello gia noto della
following migration; quello delle giovani che emigrano per ricongiun-

tasso dj femminilita del 31,4%; considerandole donne, il tasso salirebbe a 36,1%;
DGOM, Anuario de Migraciones, 1997, Madrid, Ministerio de Trabajo y Asuntos

Sociales, 1997.
¢ CoLECTIVO IOE, op. cil.
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gimento familiare - la cosiddetta seconda generazione — e quello delle
“avventuriere”, donne con elevate risorse culturali efo economiche che,
normaimente, emigrano per sottrarsi a sistemi troppo rigidi di control-
lo sociale.

Le immigrate marocchine in Spagna ~ soprattutto quelle arrivate
piu di recente, dalla fine degli anni Ottanta in poi — presentane per la
magglor parte un progetto migratorio del secondo tipo, spesso intrec-
ctato con il ricongiungimento familiare, il quale rimane una via d'ac-
cesso legale privilegiata per le donne, benché non dia automaticamen-
te diritto ad un permesso di lavoro nel Paese di immigrazione. Nella
maggior parte dei cast, comunque, le immigrate marocchine sono don-
ne giovani e “senza vincolo con un uomo” che siinseriscono per la prima
volta nel mercato del lavoro extradomestico nel Paese di immigrazio-
ne, mentre non lo avrebbero fatto nel Paese d'origine; la vera peculiari-
ta di questa immigrazione “autonoma” di donne & proprio il suo carat-
tere lavorativo, un dato significativamente in contrasto con gli indica-
tori sulla partecipazione delle donne al mercato del lavoro in Marocco.

Donne di frontiera: trasgressione e conformita

Protagoniste delle pili recenti migrazioni dal Marocco verso la Spa-
gna sono soprattutto le donne piu esposte, in un certo senso, al compli-
cato “bilinguismo sociale e politico” che esiste nel loro Paese, ¢ che spe-
rimentano, in particolare, lo sgretolamento del modello femminile al
quale sono state educate e a cui non hanno modo di conformarsi. Da
una parte ci sono le donne con un livello elevato di istruzione, prepara-
zione universitaria o formazione professionale, le quali non trovano al-
cun riscontro incoraggiante alla loro scelta di continuare gli studi inve-
ce di prepararsi semplicemente ad essere brave donne di casa e madri
di famiglia, neila linea della tradizione. Dall’altra parte ¢i sono le don-
ne piu povere, che vivono la loro condizione di lavoratrict come una pe-
sante necessitd, come una deviazione rispetto al maodello esclusiva-
mente domestico di donna musulmana e al modello tradizionale di fa-
miglia, in cui 'uomo é incaricato del mantenimento delle mogli e dei fi-
gli.” Nel mezzo, poi, rimane anche tutta una schiera di donne che non so-
no soddisfatte del posto che occupano, nella famiglia, nelia comunita,
nella societd, ma che difficilmente possono accedere, nel proprio Paese,
alle risorse necessarie per occuparne uno diverso.

* La Mudawana, 11 Codice di Famig].ila c_he vige inlMarocco, definisce giuridica-
mente questo ruolo per il marito-capofamiglia, che ha il dovere di mantenere la spo-
sa, corrispondendsle la nafaqga.
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L'opzione migratoria si inserirebbe, dunque, per queste donne,
nell'ambito di una traiettoria di vita gia di per sé “dislocata”, in qualche
modo divergente rispetto al sistema di norme-valori in cui viene matu-
rato, eppure, da un’altra parte, prodotto coerente di un universo di rife-
rimenti in via di trasformazione, come quello della societa marocchina
contemporanea. Non sarebbe tanto 'emigrazione, quindi, a determi-
nare i cambiamenti nella “posizione relativa” delle donne rispetto agh
uomini e alla famiglia; sarebbero piuttosto 1 cambiamenti che le donne
gid sperimentano in Marocco e I'insofferenza, quantomeno a livello di
aspirazioni e aspettative, rispetto ad una situazione fortemente pena-
lizzante che spiegano, in molti casi, la scelta di emigrare.

L'emigrazione comporta per le donne un complesso e contradditto-
rio portato di trasgressivita rispetto al canoni di femminilita in base a
cui sarebbero valutate nel proprio contesto d’origine, e proprio questa é
la chiave della specificita delle migrazicni delle donne rispetto a quelle
degli uomini. In Maroceo le donne, a prescindere dalla loro estrazione
socio-economica, continuano ad essere educate a pensare chela loro re.
alizzazione come persone, la legittimazione della loro stessa esistenza
in quanto donne, passa per il fatto di sposarsi per tempo e di mettere al
mondo dei figli; il prestigio deile donne all'internc della comunita, in-
fatti, & rigidamente definito in ragione dello stato civile e della mater-
nita e la mancanza di un uomo & concepita come delegittimizzante. E
significativo, pero, che 'immigrazione marocchina in Spagna sia so-
prattutto di donne “sole”, “senza vincolo con uomo”, che, pur non rinun-
ciando al progetto matrimoniale, approfittano del’emigrazione per ri-
tardarlo, senza incorrere per questo nella censura dell'intorno sociale.

Coerentemente con il modello di donna esclusivamente domestico
consacrato dalla tradizione, dalla religione e dal diritto, il lavoro delle
donne & ancora fortemente penalizzato, soprattutto negli strati sociali
pil bassi, in cui maggiormente si pone come un’esigenza. Solo a deter-
minati livell il lavoro femminile & tollerato, quando sia circoscritto ad
occupazioni “femminili” — quindi dignitose —, non in contraddizione con
le incombenze domestiche e familiari, e comungue in posizioni sostan-
zialmente subalterne a quelle degli uomini. La migrazione, invece,
contiene in genere un progetto lavorativo, eventualmente maturato in
un secondo momento, gia nel contesto dell'immigrazione, ma pin spes-
so all’origine. In parte, questo aspetto & amplificato dal meccanisme di
reclutamento di forza lavoro straniera che regola atfualmente 'immi-
grazione in Spagna; si tratta, perd, di un fattore sostanziale, con tutta
una serie di implicazioni sulla posizione e la condizicne delle donne. In
un contesto sociale come quello spagnolo —o “occidentale”, in genere — 1l
lavoro extradomestico delle donne é diventato un valore, oltre che una
guestione di realizzazione personale; inserendosi nel mercato del lavo-
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ro salariato in Spagna invece che in Maroces, quindi, le donne guada-
gnano accesso a delle risorse materiali in un ambiente favorevole inve-
ce che ostile, e possono tradurre pil facilmente la disponibilita econo-
mica in potere negoziale e decisionale, sia all'interno della coppia che
della famiglia d’origine.

Il progetto migratorio, perd, non é necessariamente e coerentemen-
te un progetto trasgressivo; al contrario, le donne nell'emigrazione si
trovano a fare i conti con 'esigenza o la determinazione a mantenersi
anche conformi a un modello che, almeno in parte, continuano a sentire
proprio, con tutte le contraddizioni che questo pué significare. Il fatto
stesso che I'emigrazione sia stata un'impresa tradizionalmente ma-
schile produce nelle donne la consapevolezza di stare “deviando” dai
modelli socialmente convalidati; I'unica motivazione socialmente ap-
provata, al di la del ricongiungimento familiare, perché le donne emi-
grino & quella del lavoro, interpretato, perd, come contributo all’econo-
mia dell'intero gruppo domestico piuttosto che come autorealizzazione
o promozione sociale della donna. Le donne migranti presentano —- alla
famiglia, alla comunita e anche a sé stesse — il proprio progetto migra-
torto invariabilmente come un progetto familiare, come parte di una
strategia di gruppoe; solo in seguito rielaborano, eventualmente, le pro-
prie ragioni e, benché il benessere economico della famiglia paterna
non cessi di essere al centro delle loro attenzioni, le immigrate arriva-
no anche ad ammettere di essere partite dal Marocco per ragioni perso-
nali, pensando a sé stesse.

L'emigrazione offre a queste donne “di frontiera” un insieme di op-
portunita cui non potrebbero accedere altrimenti. Una emigrante, in ef-
fetti, lascia la casa paterna per ragioni diverse dall’'unica considerata so-
ctalmente valida, ossia il matrimonio e I'ingresso nel gruppo familiare
del marito; se “uscisse di casa” per lavorare in Marocco una donna, so-
prattutto una “donna sola”, sarebbe in qualche misura sottoposta a cen-
sura, ma, quando lo fa all’estero ~ dove le condizioni lavorative sono fa-
vorevoli e le comunita immigrate riproducono certe dinamiche del con-
trollo sociale —e con 'intento di sostenere economicamente Pintera fami-
glia, la scelta di lavorare diventa negoziabile e accettabile, e arriva in
cert casi a conferire all'emigrata una forma nuova di prestigio sociale.

L’esperienza della migrazione, intesa come passaggio da un fuzogo —
socrale oltre che geografico —ad un altro, si gioca per le donne sul piano
di questa sintesi difficile fra trasgressione e conformita, fra tradizione
e innovazione. Per rendere accettabile 1a scelta migratoria, le donne
marocchine negoziano continuamente con la propria comunita, sia nel
luogo d’origine che in quello di destinazione, i termini della propria “ri-
spettabilita”. In questo senso si spiega, ad esempio, il particolare impe-
gnocon cui le emigrate si dedicano alle rimesse, investite quasi sempre
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nelia ristrutturazione o ricostruzione della casa paterna, opera che te-
stimonia nel modo piu evidente che I'unica ragione della loro emigra-
zione & quella di farsi carico dei propri genitori e del resto della fami-
glia. Sempre in questo senseo si comprende anche la determinazione
delle emigrate a mantenersi nell’ambito del “mercato matrimoniale”
marocchino, per quantoe le aspettative legate al matrimonio e alla vita
di coppia finiscano, inevitabilmente, per trasformarsi nel contesto
dell'immigrazione, come conseguenza del contatto con un sistema so-
ciale diverso ma anche, pit semplicemente, del ruoloe nuovo che le don-
ne definiscono per sé stesse nella famiglia in quanto lavoratrici.

L’emigrazione non &, comunque, condizione sufficiente — e nemme-
no necessaria — perché si determinino dinamiche di cambiamento e di
rinegoziazione, soprattutto quando I'inserimento delle immigrate nel
mercato del lavoro rimane limitato a settort occupazionali rigidamente
definiti, femminilizzati e scartati dalle lavoratrici autoctone, com’é at-
tualmente il caso del servizio domestico e della cura delle persone an-
ziane in Spagna, o quando le comunita immigrate sono concentrate nei
ghetti delle citta. In certi casi, anche nel Paese di immigrazione le cir-
costanze sono tali che le asimmetrie fra i generi non vengono riequili-
brate e la posizione svantaggiata delle donne rispetto agli uomini, la lo-
ro situazione di impari opportunita, si riproduce del tutto uguale a co-
me sarebbe o sarebbe stata nel Paese d’origine. L'emigrazione, in con-
clusione, non si pud considerae di per sé una mossa emancipatoria, pero
significa, per le donne in generale e per le marocchine in particolare, ac-
cedere a tutto un ventaglio di opportunita nuove rispetto a quelle dispo-
nibili per loro nel Paese d’origine; a quel punto, date tutte le circostanze,
la variabile significativa che rimane per determinare se la “posizione re-
lativa” delle donne migliori o peggiori nell'emigrazione ¢, semplicemen-
te, la singola persona, con le sue aspirazioni, i desideri, le scelte,
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«5tudi Emigrazione/Migration Studies», XXXVII, n. 143, 2001,

Geremia e la lettera agli esiliati
(Ger 29,4-7.10-14)

1. Introduzione

Il capitolo 29 del libro di Geremia contiene una “lettera agli esuli”,
cheil profeta ha inviato ai Giudei deportati in Babilonia, a seguito del-
la catastrofe del 597 a.C. In realta, il capitolo ingloba altre due lettere.
C’¢ una lettera scritta da Semaia, che si trova a Babilonia e agisce da
profeta tra i suoi connazionali deportati, ma & condannato da Geremia
come falso profeta (29,25-28). Lalettera é indirizzata al sacerdote Sofo-
nia di Gerusalemme, e rimprovera duramente il sacerdote, che pare in-
caricato di mantenere Vordine nella cittd. Secondo Semaia, se Sofonia
avesse fatto bene il suo dovere, avrebbe dovuto impedire a Geremia di
scrivere la sua profezia agli esuli di Babilonia, anzi sembra suggerire
che il sacerdote, quale “sovrintendente del tempio”, nei riguardi di Ge-
remia avrebbe dovuto “reprimere qualunque forsennato che vuol fare il
profeta, ponendola in ceppi e in catene” (29,26). Cosi, Semaia fornisce 1a
sua descrizione dei fatti, insieme a ci6 che pensa del profeta Geremia.

Il sacerdote Sofonia legge la lettera di Semaia a Geremia, e il testo
non ¢idice se questo gesto di Sofonia sia da interpretare come un atto di
benevolenza verso il profeta o come una conferma delle ostilita verso la
sua predicazione (29,29).1 Sta di fatto che tutto questo provoca una for-
te reazione di Geremia, che riceve dal Signore il comandoe di inviare
un’altra lettera ai deportati (1a terza di questo capitolo), contenente un
oracolo di punizione e condanna per Semaia e per la sua discendenza:
Semaia paghera con la morte la menzogha che ha profetizzato tra gli
esuli (29,31-32).2

U Cfr. W. McKaNE, A Crificul and Exegetical Commentary on Jeremiah, 11,
ICC, Edinburgh, T. & T. Clark, 1996, p. 743.

¢ Forse al v.24 si potrebbe intravvedere la traccia di una quarta lettera, scritta
da Geremia in rispesta a Semaia, di cui perd non abbiamo altri indizi: cfr, J.A.
THoMP#ON, The Book of Jeremiah, Grand Rapids, M1, Eerdmans, 1980, p. 544: R.E.
CLEMENTS, Jeremiah, Series: Interpretation, A Bible Commentary for Teaching
and Preaching, Atlanta, J. Knox Press, 1988, p. 170
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Oltre alle tre lettere, di cui la prima ha certamente il posto di pre-
minenza, il capitolo contiene anche il tema dei falsi profeti, che si pro-
trae dai precedenti capitoli 27 e 28. Le pericopi interessate a questo ar-
gomento sono le seguenti: 29,8-9.15-19.21-23, Anzi, isolando le due te-
matiche, la lettera di Geremia, da una parte, e la discussione sui falsi
profeti, dall’altra parte, i commentatori di Geremia hanno tentato di
dare un giudizio sul contenuto originale del capitolo: & Ia lettera di Ge-
remia che sta alla base della condanna dei profeti di menzogna, o ¢ il
fatto che vi sono profeti di falsitd ad aver causatola lettera di Geremia?

Lo spazio di questo articolo impone di lasciare da parte questa di-
scussione per privilegiare, invece, gli aspetti formali e contenutistici
del messaggio di Geremia, che tocca direttamente la condizione degli
esiliati in terra straniera.® Quindi, 'attenzione di questo studio si fissa
soprattutto su 29,4-7.10-14. In questi passi, Geremia fornisce anzitut-
to delle istruzioni in modo che i deportati si stabiliscano nel paese stra-
niero e si inseriscano nella nuova realta, integrandosi nel nuovo conte-
sto sociale e culturale; non solo, gli esiliati sono incoraggiati anche a
pregare per la potenza straniera che ha devastato Gerusalemme, co-
stringendo i suoi abitanti all'esilio forzato. In un secondo momento,
perd, Geremia sembra offrire delle speranze di ritorno, inteso sia in
senso geografico come possibilita di rimpatrio, sia in senso religioso co-
me conversione a Dio.

Si tratta di un testo che oggi pud essere riletto con interesse da tutti
coloro che vivono in terra straniera, sia dagli esuli che hanne lasciato la
propria casa forzatamente o in cerca di un avvenire migliore, sia da colo-
ro che si sentono come viandanti nel territorio sul quale vivono, alla ri-
cerca del modo di vivere i valori evangelici in una societa secolarizzata.

Dopo aver situato il passo geremiano nel suo contesto storico e let-
terario, presenterd alcuni temi teologici, capaci di guidarci nella com-
prensione del pensiero del profeta e di illuminare il nostro mode di vi-
vere da esuli, in cammino verso “la cittd dalle salde fondamenta, il cui
architetto e costruttore ¢ Dio stessa” (Eb 11,10).

2. Quadro storico

Ger 1,2 dice che “a lut (Geremia) fu rivolta la parola del Signore”
nel tredicesimo anno di regno del re Giosia, cioé nel 627 a.C. Se questa

* La questione, tuttavia, rimane aperta e ha un suorilievo, poiché costituisce il
background della lettera agli esiliati e, quindi, condiziona in qualche modo anche Ia
comprensione della teclogia che sottosta al messaggio geremiano. Approfondire
questo argomento patrebbe offrire Fopportunitd di sviluppare il presente studio.
Sulla questione si pud vedere la sintes: delle opinioni offerta da W. McKang, 4 Cri-
tical and Exegetical..., cit., pp. 743-744. R.P. CARROLL, Jeremiah, Sheffield 1989, pp.
66-67, sostiene che tutto ¢ secondario in Ger 29 rispetto alla polemica profetica.
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data segna |'inizio del ministero attivo di Geremia, allora il profeta ha
presagito la distruzione, che sarebbe giunta dal Nord (Ger 1,13ss), pit
di vent’anni prima che comparisse qualche reale avvisaglia di minac-
cia.¢ Infatti, sara la vittoria di Nabucodonosor contro gli egiziani a Kar-
kemish a segnare 'avvicendamento sul trono di Babilonia e a prepara-
re le invasioni babilonesi, che ridurranno le popolazioni della Palesti-
na al vassallaggio (605 a.C.).5 All'epoca del primo assedio di Gerusa-
lemme, che ebbe luogo nel 597 a.C., Geremia avrebbe avuto circa qua-
rant’anni. Se lattivita di Geremia ha avuto inizio sotta il regno di Gio-
sia e si ¢ sviluppata, almeno in una prima fase, in concomitanza con la
riforma promossa da Giosia, bisogna ammettere che il profeta ha vis-
suto e ha predicato in un periodo in cui la sua credibilitd di fronte alla
gente, ma anche la sua fidueia in Dio, dovettere occupare un posto rite-
vante e coraggioso.? Ma vi sono dei commentator: moderni, come W,
Holladay, che sostengono che le parole con cui Geremia presenta la

* Poiché sembra improbabile che gia nel 627 Geremia abbia potuto identificare
con 1 babilonesi il “remico proveniente dal Nord”, alcuni studiosi mederni preferi-
scono posticipare linizio del ministero profetico di Geremia dopo H 609, anno della
morte di Giosia (2Re 23,29-30): cfr. W. THIEL, Die deuteronomistische Redaktion
von Jeremia 1-25, Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neuen Testa-
ment, 41. Band, Neukirchen-Viuyn 1973, pp. 57-58.

* Dell'assunzione di potere da parte di Nabucodonosor si fa cenno nel testo dj
Ger 25,1: “nel quarto anno di Joiakim... primo anne di Nabucodonosor re di Babilo-
nia”, Secondo Ger 36,1, netla versione del TM, in quello stesso anno Geremia riceve
Pordine di serivere tutti gli oracoli pronunciati fine a quel momento, attraverso
Pamice e confidente Baruc, Ma it re distrugge ii rotolo (che gli studiosi definiscono
Urrolle) ¢ Geremia ne detta la riserittura a Baruc (36,32). La maggior parte degli
studiosi di Geremia tende a distinguere una prima fase della predicazione del profe-
ta, che coincide con il primo rotolo, il quaie doveva raccogliere gli oracoli in poesia
che troviamo riscritti nel secondo rotolo, e una seconda fase, quella dei brani in pro-
sa, dove sarebbe pil facile scorgere l'opera redazionale di Barue e I'influsso degli
editori deuteronomisti, Ger 29 si colloca decisamente in una fase avanzata delVatti-
vita di Geremia. Per tutta la problematica inerente a questi fatti e, soprattutto, per
icontattitra la predicazione di Geremia e Ja riforma di Giosia, cfr. J. SCHARBERT, Je-
remia und die Reform des Joschtja, in P.M. BOGAERT (el al.}, Le livre de Jérémie. Le
prophéte el son miliew. Les oracles et leur transmission, BETL LIV, Leuven, Univer-
sity Press - Uitgeverij Peeters, 1981, pp. 40-57. Una sintesi delle tesidi Thiel sull'in-
flusse della storiografia deuteronomistica su Geremia é fornita da W. MCKaNE, A
Critical and Exegetical..., cit., pp. 746-748.

¢ Recentemente si tende a sostenere che la cronologia offerta dal libro stesso
sia influenzata dall'opera degli editori deutercnomisti, che hanno presentato di
proposito quarant’anni di attivita del profeta, dando al numero quaranta un valere
simbolico-teologico. Sarebbe interesse di questa storiografia stabilire I'inizio del-
lattivita di Geremia nell’anno 627, in modo da collegare il profeta eon la riforma di
Giosia (2Re 22-23 e 2Cron 34-35). Sull'influenza deuteronomistica su Geremia, efr.
D. Suir#, The Religion of the Landless. The Social Context of the Babylonian Exile,
Bloomington, Meyer-Stone Books, 1989, p. 129; R.P. CARROLL, Jeremiah..., cit., pp.
24-28.
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propria vocazione: “prima di formarti nel grembo materno, io {i cono-
scevo...” (Ger 1,5), suggeriscono di fissare la nascita del profeta nell’an-
no 627, di modo che sarebbe stato un giovane trentenne al tempo della
prima deportazione in Babilonia.? In ogni caso, all'epoca dei fatti de-
seritti in Ger 29, il profeta era gia in una fase avanzata della sua attivi-
ta.® Si sa che era discendente di una famiglia sacerdotale, che viveva
nel villaggio di Anatot, nel circondario di Gerusalemme. Anatot, tutta-
via, apparteneva alla tribu di Beniamino, che faceva parte delle tribi
del Nord (Ger 1,1). Ora, é difficile non riconoscere nel libro di Geremia
I'influsso delle tradizioni del Nord, dove é marcata la presenza deute-
ronomica, cosl come il contatto e, talvolta, la dipendenza di Geremia da
Osea, che prima di lui aveva predicato nel Regno del Nord.®

11 resoconto dei fatti del 597 a.C., che si legge in 2Re 24, riferisce
che Nabucodonosor “deportd tutta Gerusalemme, cioé tutti i capi, tutii i
prodi, in numero di diecimila, tutti i falegnami e i fabbri; rimase solo la
gente povera del paese” (2Re 24,14). La descrizione pare esagerata.l?
Infatti, al nuovo re, Sedecia, rimasero sostenitori sufficienti per rimet-
tere in piedi la corte a Gerusalemme e per ribellarsi al potere dei Babi-
lonesi (2Re 24,20). Tra coloro che non furono deportati a Babilonia e ri-
masero nel paese c’erano Geremia e Anania di Gahaon. Geremia ebbe
un duro scontro con Anania, poiché questi prediceva falsamente un esi-
lie di breve durata e I'imminente sconfitta di Babilonia (Ger 28,3.11).
Di fatto, ci fuun tentativo di rivolta in Babilonia nel 594, e la lettera dj
Geremia agli esiliati potrebbe essere considerata come la risposta alla
notizia di quell’avvenimento, piuttosto che una conseguenza della sna
discussione con Anania.!l

* Cfr., W. HoLrapay, A Coherent Chronology of Jeremiah's Early Career, in
P.M. BOGARRT (et al), Le livre de Jérémie..., cit., pp. 58-73; In., Jeremiah 2, Serles:
Hermeneia - A Critical and Historical Commentary on the Bible, Minneapolis, Fort-
ress Press, 1989, pp. 25-26.

% Stando a Ger 25,1-3, nell'anno 605 Geremia dice che: “...fino ad oggi sono
ventitré anni che mi é stata rivolta la parola del Signore ¢ io ho parlato a voi premu-
rosamente e continuamente”. Dunque, al tempo della lettera ai deportati di Giuda
aveva oltrepassato i trent’anni di attivita.

4 Cfr, su questo I'Excursus I di J. UNTERMANN, From Repentance to Redem-
ption. Jeremiah's Thought in Transition, Sheffield 1987, pp. 151-166. Sulla figura
di Geremia, ¢fr. H. CAZELLES, La vie de Jérémie dans son contexte national et inter-
national, in P.M. BOGAERT {et al.), Le llvre de Jérémie..., cit., pp. 21-39.

* Tra colore che sostengono questa ipotesi, cfe. P. ACKrROYD, Exile and Restora-
tion, London, SCM Press, 1968, p. 22.

1 Cfr. D. SmiTH, The Religion of the..., cit., pp. 132-133. L'anno 594 corrispon-
derebbe anche con la data d'invio della lettera di Geremia, secondo W. HOLLADAY,
Jeremiah 2., cit., p. 140; sicuramente dopo il 594 secondo (1. L. KEown, P.J. SCaLL-
SE, T.G. SMOTHERS, Jeremiah 26-52, (WBC 27), Dallas, Word Books, 1995, p. 69.
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3. Determinazione delle pericopi

Ger 29 presenta diversi problemi, sia sulla trasmissione del testo
sia sulla sua forma redazionale;!2 i commentatori non concordano sulla
soluzione delle difficolta. 18 Il testo, cosi come & giunto a nol, potrebbe
essere strutturato come segue:!4

vv.1-3; Introduzione solenne: Geremia invia una lettera ai de-
portati.

vv.4-7: Istruzioni agli esiliati perché si stabiliscano in Babilonia.

vv.8.9: Esortazioni a non ascoltare i falsi profeti che predicono

vane speranze.

vv.10-14:  Oracolo di restaurazione: la speranza dev’essere riposta
in Dio.

vv.15.21-23: Oracolo di condanna di Acab e Sedecia, che “predicono
menzogne”,

vv.16-20:  Oracolo contro gli abitanti di Gerusalemme.

vv.24-28:  Lettera di Semaia, che cerca di ostacolare il messaggio di
Geremia.

vv.29-32:  Oracolo di condanna contro Semaia.

3.1. La prima parte di Ger 29 contiene le pericopi che interessano
questo studio: 1) vv.4-7; 2) vv.10-14. Il capitolo ha un’introduzione ge-
nerale, che ha lo scopo di presentare gli avvenimenti in un quadro sto-
rico preciso.1 Dato il carattere enfatico di questo inizio, forse € ridutti-

12 Per lo studio del testo bisogna rilevare che in diverse occasioni la LXX pre-
senta lezioni pit brevi rispetto al TM: cfr. 'analisi di E.Tov, Some Aspects of the
Textual and Literary History of the Book of Jeremiah, in P.M. BOGAERT {et al.}, Le li-
vre de Jérémie..., cit., pp. 145-167, W. HOLLADAY, Jeremiah 2., eit,, pp. 131-137;
R.P. CARROLL, Jeremiah. .., cit., pp. 21-24. Sulla tradizione del testo, ¢fr. P.M. Boga.
ERT, La tradition des oracles el du livre de Jérémie, des origines au moyen dge,
«RThL», 8, 1977, pp. 305-328.

13 Cfr. W. MCKANE, A Critical and Exegetical..., cit., pp. 727-735; W. HoLLa.-
DAY, Jeremiah 2..., cit., pp. 134-137. Per uno studio dettagliato dell’intero capitolo,
cfr. T. SEIDL, Formen und Formeln in Jeremia 27-29. Literaturwissenschaftliche
Studie. 2. Teil, St. Ottilien, EQS-Verlag, 1978, pp. 275-355.

1 Cfy, W. HOLLADAY, Jeremiah 2..., cit., p. 137; G.L. KEowN, P.J. Scarisg, T.G.
SMOTHERS, Jeremiah 26-52..., cit., pp. 66-69. M.FISHBANE, Biblical Interpretation in
Ancient Israel, Oxford, Clarendon, 1985, p. 479, nota 55, organizza Ger 29 con una
struttura simmetrica, che forma un chiasmo attorno ai vv.10-15.

15 (i studiosi discutono su quanta parte abbia avuto Barue, il segretario di Ge-
remia, nella composizione di questo capitolo. La maggioranza sostiene che si debba-
no ascrivere allopera di Barue il nucleo della lettera di Geremia e la descrizione del.
le conseguenze provocate da quello scritto. Cfr. un'esposizione delle ipotesi di
Duhm, Erbt, Cornill, Peake, Valz, Rudolph, Weiser e, soprattutto, di Wanke e Thiel
in W. MCKANE, A Critical and Exegetical..., cit., pp. 744-748; cfr. anche R.P. Car.
ROLL, Jeremiah..., cit., pp. 31-38; W. HOLLADAY, Jeremiah 2..., cit., p. 137; G.L. KE-
owN, P.J. ScaLisg, T.G. SMOTHERS, Jeremiah 26-52..., cit., pp. 64-65.
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vo considerarlo una “sovrascritta” (Uberschrift).lﬁ Infatti, si annuncia
l'invio diuna lettera da parte di Geremia 7 a tutta la comunita di coloro
che sono stati deportati da Gerusalemme a Babilonia. 2 Il fatto avviene
in un momento storico preciso, “dopo che il re Ieconia, la regina madre,
L dignitari di corte, i capi di Giuda e di Gerusalemme, gliartigianie:
fabbrierano partiti da Gerusalemme” (29,2). Inolire, vengono nomina-
ti gli inviati diplomatici del re Sedecia di Giuda, ai quali é stata conse-
gnata la lettera di Geremia: “Elasa figlio di Safan e Ghemaria figlio di
Chelkia” (29,3).1¢

Questa introduzione, storico-solenne, delimita la prima pericope di
questo studio, che inizia immediatamente dopo.

3.2. Gli studiosi di Geremia sono d’accordo nell'isolare la seconda
parte del capitolo come una sezione a sé stante, che comprende la pole-
mica tra Semaia e Geremia, con la conseguente condanna, espressa da
Geremia in nome di Dio (29,24-32). Anche le pericopi 29,16-20 e 29,21-
23 sono considerate come due distinte unita, ben identificabili perildi-
verso contenuto e, soprattutto, per il cambiamento dei destinatari: la
prima non é pitt indirizzata ai deportati in Babilonia, ma “al re che sie-
de sul trono di Davide e a tutto il popolo che abita in questa cittd, ai vo-
stri fratelli che non sono partiti con voi nella deportazione” (29,16); 1a
seconda sembra un’esplicitazione dellammonimento generico di 29,8-
9, che metteva in guardia gli esuli dal prestare fede ai falsi profeti, che
ora vengono direttamente chiamati in causa: si tratta di “dcab figlio di
Koluig e Sedecia figlio di Maasia, che vi predicono menzogne in mio no-
me” (29,21).20

5 Cfr. W. HoLLADAY, Jeremiah 2..., cit., pp. 137-138,

" Trattandosi di un capitelo interessato aila polemica sui falsi profeti, & curio-
so notare che il TM non teme di qualificare Geremia come “profeta”, mentre Tappel-
lativo non compare nella LXX.

18 La LXX enumera le diverse classi di persone che compongono la cormunitéa:
anziani della comunita, sacerdoti e pseudoprofeti. Il testo greco risolve un problema
presente nel TM, che nella propria lista comprende: il resto degli anzigni della co-
munitd, i sacerdoti, i profeti e tutto il popolo, Perché si parla di resto deghi anziani?
Forse gli anziani sono stati ridotti a causa di una persecuzione (Duhm) o una rap-
presaglia a seguito della rivolta avvenuta a Gerusalemme (Schmidt H.), oppure so-
no gia passati diversi anni dalla deportazione e aleuni anziani sono morti {Weiser),
oppure la lettera ¢ indirizzata in modo particolare agli anziani che hanno un ruole
di preminenza nella comunita degli esiliati (Cornill; Mowinckel: Keown et al)y? Ctr,
la discussione in W.McKaNE, A Critical and Exegetical..., cit., pp. 727-728.

'* Riguarde all'identificazione degli inviati di Ger 29,3, cfr. J.A. THOMPSON,
The Book of..., cit., pp. 545-548; G.L. KEowN, P.J. ScaLiSE, T.G. SMOTHERS, Jere-
migh 26-52..., cit., p. 70. I fatto che Geremia possa inviare una lettera che imparti-
sce ordini tramite corrieri diplomatici suggerisce che il profeta poteva agire con una
certa autorit, sia in patria sia presso la comunita degli esuli di Babilonia: ¢fr. R.P.
CARROLL, Jeremiah, A Commentary, London 1986, p. 555,
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3.3. La pericope 29,10-14 si chiude al termine di un oracolo di resta-
urazione, nel quale Dio si rivelge al popolo promettendo un futuro cari-
co di posttivitd e di speranza.?t I1 v.15 apre la discussione, che Dio im-
magina di instaurare con gli esiliati, sullidentita dei profeti, che ope-
rano in Babilonia nel nome del Signore. Gli studiosi concordanoc nel ri-
tenere fuori posto questo versetto, che andrebbe meglio situato come
introduzicne della pericope 29,21-23: il popolo obietta che vi sono dei
profeti che annunciano una fine imminente dell’esilio e Dio risponde
con la condanna di chi sparge menzogne e non é stato inviato da Dio
(29,21).22

3.4. Trale due sezioni (29,4-7 ¢ 29,10-14) c’¢ un oracolo contro i falsi
profeti, chiaramente delimitato dalla “formula del messaggero” (cost
dice il Signore Dio degli eserciti, Dio di Israele: v.8) e dalPannuncio ora-
colare {oracolo del Signore: v.9). La “formula del messaggero” introdu-
ce anche la pericope 29,4-7, con la medesima espressione che ricorre al
v.8. Invece, in forma ridotta, compare all'inizio della pericope 29,10-14
(pertanto dice il Signore), fornendo all'intera sezione il genere lettera-
rio dell’oracolo, con la triplice ripetizione dell’'annuncio: “dice il Signo-
re” nei vv.11 e 14 (due volte). Infine, la “formula del messaggero” com-
pare anche ai vv.16-17, sebbene smembrata (queste le parole del Signo-
re... dice il Signore degli eserciti) e poi, completa, al v. 21 (cosi dice il Si-
gnore degli eserciti, Dio di Israele). Questa ripetizione é un indizio let-
terario, che avvalora l'individuazione delle cinque sezioni: 4-7; 8.9;

10-14 (15); 16-20; 21-23.

% La menzione di questi due personaggi, fatti uccidere da Nabucodonosor, pro-
babilmente costituisce la conferma che ¢i fu un tentativo di rivolta a Babilonia nel
594, di cui abbiamo notizia dalle Cronache Babilonesi: i due sarebbero giudei che si
erano agsociati ai rivoltosi. ] . )

2 Holladay preferisce definire questa sezione una “proclamazione disalvezza”
(Heilsankiindigung), diversa da un “oracolo di salvezza” (Heilsorakel), In quanto:
“there is no reassurance for the present (such as ‘fear not) but rather a statement
oriented toward the future™; cfe. W. HoLLADAY, Jeremiah 2., cit., p. 138. La termi-
nologia cui Holladay fa riferimento & quella di W. THIEL, Die deuteronomisiische Re-
daktion von Jeremia 26-45, Wissenschaftliche Monographien zum Alten und Neu-
en Testament, 52.Band, Neukirchen-Vluyn 1981, che usa il termine Heilsverkiindi.
gungap.llecompleta cosiap.14: “Mit einer weiter_en Botenformel beginnt inV.10
eine ganz neue Thematik: Heilsankiindigung fiir die Exulanten. Dieser Abschnitt
entspricht inhaltlich der Heilsweissagung von 24,4-7, die ebenfalls den Deportier-
ten gilt”. J. UNTERMANN, From Repentance to Redemption..., cit., p. 85, ve@q nelv, 14
una specie di sommario de] v.10, che, pertanto, formerebbero una sorta di inclusjo-
ne che delimita la pericope 29,10-14. . . .

2 I3 maggioranza dei commentatori ritiene che il v.15 sia fuori posto perché i
vv.16-¥9 danno l'impressione di essere un’aggiunta tardiva, dato che il loro conte-
nuto esula dai kemi dell'interc capitelo e, tra I'altre, sono omessiin blocco dalla LXX.
Avvenuto isolamento del v.15 dal sue contesto originale, il redattore ha dovuta in-
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3.5. Nella suddivisione del testo, infine, si nota che le sezioni 29,4-7
e 29,10-14 hanno come contenuto le istruzioni di Geremia agli esiliati,
a riguardo della loro permanenza in terra straniera, convalidate dalla
promessa di restaurazione che il Signore annuncia come garanzia di
un future pacifico, in un contesto di alleanza rinnovata. Invece, oggetto
della pericope 29,8-9 sono le menzogne dei falsi profeti, che non sono
stati inviati da Dio. La comunita dei deportati, pertanto, & esortata a
non dar retta agli inganni di cui é fatta oggetto con false predizioni di
immediato ritorno in patria. Ecco allora evidenziato anche il nucleo te-
matico del capitolo: da una parte 'invettiva contro I'ingannevole predi-
cazione di aleuni falsi profeti, dall'altra il messaggio indirizzato ai de-
portati da parte di Geremia, ispirato da Dio. Tuttavia, poiché la pole-
mica con i falsi profeti costituiva gia 'argomento dei capitoli 27 e 28, il
vero tratto originale del capitolo sta nel dialogo diretto, che Geremia
intende intessere con gli esuli e che tocea sul vivo la storia presente di
coloro che hanno dovuto lasciare forzatamente il paese per ritrovarsi in
terra d’esilio. Ed & su questo che fermiamo la nosira attenzione.

4.1 destinatari della lettera di Geremia

Le unita 29,4-7 e 29,10-14 sono esplicite nel menzionare i destina-
tar1, 8i tratta degli esiliati nelle regioni babilonesi, deportati dal Regno
del Sud, anzi viene esplicitamente nominata la capitale del regno: “a
tuttt gli esuli che ho fatto deportare da Gerusalemme o Babilonia”
(29,4).23 Evidentemente, gli stessi esuli sono soggetto della nostra se-
conda pericope, anche se non vengono menzionati cosi esplicitamente.
Sono le medesime persone, dal momento che non si interrompe il riferi-
mento continuo alla seconda persona plurale, iniziato gia al v.4. Inol-
tre, ¢’é la ripresa della citazione di Babilonia (v.10). Anche il termine

serire un testo-ponte come introduzione ai vv.16-19, redigendo cosi il v.20, che in-
faiti risulta avere la stessa funzione det v.15. Una volta accettata Ferrata colloca-
ziene del v.15, ¢ stato anche proposto di considerario come punto di passaggio tra il
v.7eil v.8: cfr, la discussione in W MCKANE, A Critical and Exegetical..., cit., p. 739.
Holladay propone di leggere nel v.15 un eracolo di giudizio rivelto agli esiliati stessi,
per la loro fiducia nella predicazione dei falsi profeti: cfr. W. HoLLADAY, Jeremiak
2..., cit., p. 139, Tuttavia, recentemente, ¢'& chi ha sostenuto che il v.15 non va ri-
mosso, data la sua funzione di favorire l'apertura della discussione appena abhoz-
zata in Ger 24 con la distinzione tra “buoni” e “cattivi”, nel parallelo tra 1 deportatie
caloro che sone rimasti in patria: efr. G.L. KEOWN, P.J. ScALISE, T.G. SMOTHERS, Je-
remiah 26-52..., cit., p. 67.

¥ Alv.22 viene usata I'espressione “deporiati di Giuda”, che nel libro di Gere-
mia compare 5 volte sul totale di 15 ricorrenze dellAT. In Geremia si applica aj de-
portati del 597 (24,5; 28,4; 29,22). ma anche a quelli del 587 (40,1; 52,31).
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pace (3além) fa da gancio tra le due unita, dal momento che compare al
v.7, prima, e ritorna al v.11, poi.

Ma cid che piu attira Pattenzione & che, nellidentificazione dei desti-
natari, Dio dichiara di essere l'origine e la causa della lore sventura.
Mentre lintroduzione del capitolo assume una pretesa di storicita con il
richiamo a Nabucodonosor, attribuendo al re babilonese la deportazione
seguita all'assedio e alla capitolazione di Gerusalemme avvenuta nel
gennaio 597,25 al v. 4 Dio si sostituisce a Nabucodonesor. Nel discorso
diretto, che apre la lettera aglhi esuli, ricorre lo stesso verbo della depor-
tazione, ma non piu alla terza persona singolare, bensi alla prima sin-
golare:28 “g tutti gli esuli che ho fatto deporiare”. La stessa affermazio-
ne ritorna piti avanti, sebbene con I'uso di una diversa forma verbale:
“ ..ascoltate la parola del Signore, voi deportati tutti, che o ho mandato
da Gerusalemme a Babilonia” (29,20), ma gli studiosi di Geremia con-
cordano nel ritenere questo versetto un’aggiunta posteriore,?’

Infine, pare che si sottolinei con voluta enfasi che il messaggio di
Geremia, portavoce di Yahweh, non ¢ destinato soltanto a qualcuno tra
gli esiliati, ma all'intero gruppo. Al v.4, la comunita ¢ interpellata nel
suo insieme: “g tutti gli esuli”,?® formula puntualmente ripresa in
29,20. Nell'introduzione del capitolo ¢’é addirittura la lista delle diver-
se categorie che formano la comunita: gli anziani, i sacerdoti, i profetie
“tutito il resto del popolo” (29,1). E notevole il fatto che vengano menzio-
nati esplicitamente anche i “profeti”: evidentemente si tratta di Acab,
di Sedecia e, forse, anche di Semaia, che compaiono nelle sezioni con-
clusive del capitolo. Certo, a costoro viene riservato un monito partico-
lare, anzi, una condanna: non per la loro predicazione, che del resto
non viene menzionata nel suo contenuto, ma perché impediscono agli
esuli di mettere in atto il programma di cui Geremia si fa portavoce.29

4 Cfy. QL. KEown, P.J. SCALISE, T.G. BMOTHERS, Jeremiah 26-52..., cit., p. 71.

B (or 35 fa riferimento a questi avvenimenti riportando episodio dei Recabi-
ti, che avevano cercato rifugio a Gerusalemme alla fine del regno di Joiakim, “quan-
do Nabucodonosor re di Babilonia era venuto contro il paese...” e “...per sfuggire
all’esercito dei Caldei e degli Aramei” (v.11). ‘

% IaLXX evidentemente opera un’'interpretazione teclogica del capitolo gia in
questo riferimento marginale, dal memento che in 29,1 non menziona aftatto Nabu-
codonosor, mentre mantiene il richiamo alla responsabilita divina dell’esilio in
29,4, forse deserivendo anche con piil erudezza la tragedia dell’esilio, mediante il ri-
corso al verbo apoikizo = mandar via di casa, privare qualcuno della sua casa.

27 [a LX¥ omette completamente questo passo. _ ‘

% La LXX traduce epi tén apoikian, che indica nella sua totalita un insedia-
mento, una colonia. . . . .

¥ Ger 29 afferma genericamente che 1 profeti sono falsi perché annunciano
menzoghe (29,9.21.31) e “predicano la ribellione contro il Signore” (29,32). Da Ger
28,3.11 sappiamo che Anania aveva predetto la fine del regno di Nabucodonoesor

“entro due anni’.
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Tuttavia, la parte positiva del messaggio, carica di incoraggiamenti, di
esortazioni e di inviti alla speranza, non é loro preclusa. Del resto, pri-
ma di leggere le dure parole di Geremia, anche per loro seno anzitutto
risuonati i moniti positivi di apertura dello scritto. Almeno nelle esor-
tazioni iniziali, percid, la lettera intende aprire a tutti, nessuno esclu-
50, un orizzonte di pace e di fiducia.3

5. Il genere letterario

Qual’d il genere letterario delle unita che stiamo analizzando? Fi-
nora abbiamo parlato di “lettera”, ma non tutti gli studiosi di Geremia
sono d’accordo.3! Conosciamo le caratteristiche del genere letterario
epistolare dell'epoca di Geremia e, sulla bage di queste, il documento di
Ger 29 presenta diverse affinita. Il testo stesso si qualifica come una

”,owu

“lettera”: “queste sono le parole della lettera (sBper) che il profeta Gere-
mia...” (29,1). Il termine s&per indica per lo piu il rotolo, sul quale si pos-
sono serivere testi pitt o meno lunghi, di diverso genere, su colonne. In
Geremia compare soprattutto con questo senso, in particolare quando
il re loiakim fa a pezzi 1a raccolta della prima predicazione del profeta,
mentre viene letta dallo scriba Tudi (Ger 36,10.11.12.18.20.21.22.32 e
51,63).32 La LXX ci aiuta ad interpretare il testo, aggiungendo una spe-
cificazione alla designazione generica di biblos, come traduzione di
seper: chiarifica che si tratta di una epistol, cioe di una vera e propria
lettera.?? Ora, ¢ tipico dell'antica epistolografia ebraica iniziare i1 docu-
mento con una praescriptio, che nomina il mandante e i destinatari,

“ Iltraduttore greco della LXX, perd, non sembra su questa linea: tra le cate-
gorie che compongono la comunita dei deportati, i profeti sono gta tacciati di falsita
fin dall'inizio, quando nell'elenco figurano come pseudoprofésal, menzionati ancora
con il medesimo appellative a} v.8.

4 Cfr. D. 8MiTH, The Religion of the..., cit., pp. 130-131. G.L. Krown, P.J. Sca-
LISE, T.G. SMOTHERS, Jeremiah 26-52..., cit., p. 65, preferiscono definire questo testo
geremiano un “libretto™ “a ‘booklet’ which contains a collection of prophecies”.

# In Ger 32,1016 si tratta pitt precisamente di un “contratto di compra-vendi-
ta”, nel raceonto dell'acquiste di un campo da parte di Geremia, come segno profeti-
co di un prospere avvenire. Nella Bibbia, s2per & il termine pitll usato per indicare
una lettera: ad es. 28am11,14.15; 1Re21,8,9.11; 2Re 5,5.6.7; 19,14 ece.: ofr. J.A,
FITzZMYER, Some Notes on Aramaic Epistolography, «JBL», 83, 1974, p. 210.

® L'inserzione operata dalfa LXX, infatti, viene spiegata come “inner-Greek
gloss on biblos which is more exactly specified as a letter to the exilic community in
Babylon”; cfr. W.McCKAaNE, A Critical and Exegetical..., cit., p, 728. Cfr. anche G.J.
BoTrERwECK, H. RINGGREN, H.J. FABRY (Hrsg.), Theologisches Worterbuch zum
Alten Testament, Band V, Stuttgart-Berlin-Kéln-Mainz, W. Kohlhammer 1986, pp.
929-944; D, PARDEE, An Overview of Ancient Hebrew Epistolography, «JBL», 97,
1978, pp. 831-332. .
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Riscontriamo questi elementi nell'introduzione generale, con I'uso nor-
male della designazione del mittente (Geremia) + preposizione 7 + e-
lenco delle persone a cui il profeta si rivolge e il ricorso al verbo salah,
anch’esso comune in questo genere letterario (29,1). A capo del v.4 sem-
brerebbe ripetersi I'indirizzo epistolare, con il riferimento al “Signore
degli eserciti, Dio di Israele” quale mittente, cui fa seguito la preposi-
zione !’ che introduce i destinatari: “u fubli gli esuli...”. Ma glustamente
é stato fatto notare che in questo caso si tratta piuttosto dell'introdu-
zione di un oracolo profetico, nella tipica espressione della “formula del
messaggero”.’ Quindi, I'epistolografia antica prevede la formulazione
dei saluti, generalmente con la menzione di §&l6m o di termini derivati
dalla radice brk.3% Nel testo geremiano non ¢’é una formulazione stere-
otipa di saluto, ma nel v.7 compare per ben due volte il termine salém,
che ricompare poco piu avanti, al v.11. 51 potrebbe interpretare come
un augurio allargato e interpretato, ben oltre il saluto convenzionale:
Geremia, cioé, non solo desidera §além perideportati, maindica anche
le modalita e le ragioni perché si realizzi. Con la piena integrazione
nella nuova realtd e con I'ausilio della preghiera per il nuove paese ar-
rivera anche $além; infatti, se ci sara $além peril paese, non manchera
Salém anche per gli esuli. E il v.11 sigilla questo programma, innalzan-
dolo a progetto divino, “progetto di $além e non di sventura” 37

Nelle lettere antiche, ai saluti, talvolta corredati da una seconda
formula, del tipo: “saluti a X”, oppure: “X manda saluti”, fa seguito il
corpo della lettera. Dove il documento si avvia alla conclusione, trovia-
mo frasi di chiusura, con auguri di pace.?® Pol vengono menzionati il se-
gretario o tedattore dello scritto, come se si trattasse della firma in cal-
ce. Di fatto, questo elemento ha la funzione di contrassegnare la lette-
ra, talvolta in modo solenne, mediante il coinvolgimento di testimoni.
E anche questo fatto & presente nel testo di Geremis, dal momento che
al v.23 Dio si dichiara “testimone” degli oracoli pronunciati.s®

3 Cfr. D. PARDEE, An Overview..., cit., pp. 332-333; ID., Handbook of Ancient
Hebrew Letters, Chico, California 1982, pp. 144-164; J.A. FrrzMYER, Some Notes...,
¢it., pp. 211-213. .

35 Cfr. D. PARDEE, Ar Querview..., cit., p. 331. Tuttavia, Holladay ritiene che il
v.4 contenga il vero indirizzo epistolare di questa lettera: cfr. W. HoLLADAY, God
Writes a Rude Letter {Jeremiah 29:1.3), <BA», 46, 1983, p. 145; In,, Jeremiah 2...,
cit., p. 138.

% Cfr, J.A. FITZMYER, Some Notes..., cit., p. 214.

37 Cfr. su questo W. HoLLADAY, God Writes a Rude Leiter..., cit., pp. 145-146;

Ip., Jeremiah 2..., cit., p. 138. ) _
% Ofr. J.A. FITZMYER, Some Notes..., cit., pp. 340-341.
% P, PARDEE, Handbook..., cit., pp. 122-131, mette in evidenza la stretta con-

nessione tra questa caratteristica deil'epistolografia anticae 11 testo geremiano, no-
tando in particolare I'attestazione della presenza di uno ¢ piu testimoni, come nel
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Dunque, il testo geremiano del capitolo 29 presenta collegamenti
molto stretti con Pepistolografia antica: si tratta di una vera lettera, o
perlomeno ci troviamo di fronte ad un oracolo profetico compesto in for-
ma epistolare.

6. Analisi del testo
29,4-7

La formula del messaggero, che gia abbiamo analizzato, introduce
tutta una serie di imperativi, intesi a scuotere e ad incoraggiare i de-
portati. E un messaggio che prende di petto i destinatari: forse si erano
compiaciuti nella prospettiva di chi annunciava la fine imminente del-
l'esilio e il ritorno in patria (29,15 e 28,6-14); forse si erano ragsegnatia
vivere in terra straniera, ma in maniera negativa, senza un vero coin-
volgimento nella nuova realta. 4t Geremia aveva gia denunciato tutto
questo senza mezzi termini; “I profeti predicono in nome della menzo-
gna e i sacerdoti governano al loro cenno; eppure il mio popolo é conten-
to di questo” (5,31).

Il senso letterale di Ger 29,5-6 & chiaro: gli esuli devono scuotersi di
dosso queste idee, devono stabilizzarsi e integrarsi a Babilonia, devono
costruire e piantare, incrementare la vita familiare e sociale.#2 NelP’ap-
pello agli esiliati si avverte lo scossone provato dal profeta stesso, al
momento della sua vecazione (1,10). T temi positivi del “costruire” e
“piantare” compaiono spesso in Geremia in antitesi con le forme nega-
tive “abbattere” e “distruggere” (1,10; 18,7; 31,28; 45,4). Sono temi che
ritornano anche in altri libri profetici, come in Is 65,21: “fabbricheran-
no casee le abiteranno, pianteranno vigne e ne mangeranno il frutto”. St
avverte l'influsso della storiografia deuteronomistica, che descrive I'a-
zione potente di Dio, che ha castigato le infedelta del popalo con V'esilio
e la dispersione, ma sard anche capace di restaurarne le sorti.** Ma per
la generazione che ha appena subito la deportazione a Babilonia 'uni-

papiro Murabba'at 42, e la formula di giuramento con 'uso di m v, come nel papiro
Murabba‘at 43. HOLLADAY, Jeremioh 2..., cit., p. 139, vede nel v.23b la firma di Cere-
mia, che & nel contempo attestazione teologica del contenuto della ettera,

® Cfr. W, MCKANE, A Critical and Exegetical..., cit., p. 742.

" Un indizio del non-inserimento det deportati nella societa babilonese si pué
cogliere nel fattc che Geremia possa indirizzare una lettera ad una comunita che
sembra “ghettizzata”, in quanto presenta al suo interno una certa struttura, cosi da
mantenersi estranea al diverso ambiente circostante.

2 1l v.6 della versione greca & piti breve rispetto al testo ebraico, forse per un
errore di aplografia: efr, W, MCKANE, A Critical and Exegetical..., cit., p. 728.

# Cfr.G.L. KEown, P.J. ScaLisg, T.G. SMOTHERS, Jeremiah 26-52..,, cit., p. 72
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ca prospettiva é quella di “costruire e piantare” in terra straniera. E le
ragioni sono due: sul versante negativo, non ¢’e prospettiva di tornare
presto in patria, e 'unica speranza di sopravvivenza in quanto popolo &
riposta nei discendenti; sul versante positivo, il futuro degli esuli é
strettamente legato a quello del paese nel quale1l Signore li ha portati, 1

Questo testo pud essere letto anche come la risposta di Geremia
all'attacco dei falsi profeti e all'opposizione di coloro che sono responsa-
bili del governo di Gerusalemme.*® Costoro lo vorrebbero tacciare di
tradimento in favore della potenza di occupazione: di fatto, la sventura
dell’esilio potrebbe trasformarsi nella tragedia della dispersione, con il
completo annientamento del popolo, la perdita della terra, il distacco
definitivo dalle promesse divine.

La tristezza dell’esilio, anzi, pud trasformarsi in novita: il comando
“moltiplicatevi Ii e non diminuite” richiama l'imperativo della creazione
{Gen 1,22.28) e quello della ri-creazione del mondo dopo il diluvio (Gen
9,1.7). E il “libro della consolazione” di Geremia si apre proprio con un
oracolo di restaurazione che assicura il capovolgimento futuro con gli
stessi termini: “cosi dice il Signore: ‘Eccorestaurerd la sorte delle tende di
Giacobbe... Ii moltiplicherd e non diminuiranno” (Ger 30,18-19).

Il v.7 esorta gli esiliati a “cercare il benessere (34lom) del paese”.
Clements ha detto che la raccomandazione del profeta rispecchia una
“pacifica rassegnazione” di fronte alla potenza babilonese.*” Mal'inter-
pretazione & del tutto riduttiva: sulla scorta dell’analisi appena conclu-
sa, lavorare per la costruzione di §@lém implica un positivo impegno,
molto pitt che un semplice evitare lo scontro; inoltre, allo sforzo reale e
pratico, gli esuli devono aggiungere la dimensione religiosa della pre-

44 Cfy. W. BRUEGGEMANN, T Build, to Plant. A Commentary on Jeremiah 26-52,
Grand Rapids & Edinburgh, Eerdmans, 1991, pp. 29-30. Sulla scorta di Dt 20,5e Dt
26,2, & stato suggerito anche che gli imperativi di Geren:na‘ darebberol\nta ad una
nuova concezione della pratica religioso-liturgica: non c’@ bisogno degli antichi riti
di dedicazione delle case appena costruite, né dell’qffertg a Dia delle primizie del
suolo, E se ancora si vogliono tenere vive gueste pratiche, si possono esplicare anche
in terra straniera: cfr. G.L. KEOWN, P.J. ScALISE, T.G. BMOTHERS, Jeremiah 26-52...,

cit, p. 71. )
45 Cfy, J.P. 81530N, Jeremich and the Jerusalem Conception of Peace, «JBL»,

105, 1986, pp. 441-442, ] o o .

6 Raccomandando agli esuli di costruire case, di piantare orti, di sposarsi, Ge-
remia forse intende anche allontanarli dall'idea di associarsi ai rivoltosi. Questa in-
terpretazione & stata proposta in particolare da A. BERLIN, Jeremiah 29:5-7: A Deu-
teronomic Allusion, «HABR», 8, 1984, pp. 3-11, dove 'Autrice istituisce un parallelo
tra Ger 29,5-7 e Dt 20,5-10: Je esortazioni geremiane agli esiliati alluderebbero alla
legislazione del Deuteronomio, che prevede I'esenzione dal servizio militare, e quin-
di Pastensione da movimenti di rivolta, per coloro che costruisconoe case, piantano
vigne o prendeno moglie. Cfr. anche D. SmiTH, The Rei_;gwn of the.,.: cit., pp. 133-
137; G.L. Kgown, P.J. ScaLiSE, T.G. SMOTHERS, Jeremiah 26-52..., cit., p. 72,

ST Cfr. R.E. CLEMENTS, Jeremiah..., cit., p. 172.
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ghiera, e questo appello del profeta lascia pensare che Ia vita liturgica
in terra straniera si sia affievolita o, peggio, sia del tutto venuta meno
(Sal 137,4).98 L'impossibilita di accedere al tempio di Gerusalemme per
1 culto, il fatto della deportazione in mezzo ai pagani, e quindi la facili-
ta di cadere nell'idolatria, possono essere elementi che hanno fatto sor-
gere l'idea dr una nuova forma di intendere la pratica religiosa, pin
aperta ad una concezione universalistica, che include TPintercessione
orante per il nemico.# :

29,10-14

11 v.9 si chiude con Vespressione ne'im Yhiwh, che sigilla come paro-
la divina 'oracolo contro 1 falsi profeti, introdotto dalla preposizione kf
con valore elaborativo dell’'oracolo del v.8. A capo del v.10 ritorna la
preposizione ki, ma stavolta in funzione asseverativa, rafforzato dal-
enfatica ripresa della “formula del messaggero” (cosi dice il Signore),
che disgiunge l'oracolo precedente da quello che segue. Quindi, tocea
ancora al kf elaborativo introdurre il nuove oracolo, che contiene in pri-
mo luogo un messaggio sui settant’anni dell’esilio babilonese (v.10).50
La cifra ha forse pit valore simbolico che storico: in continuita con i
vv.4-7, gli esiliati comprendono 'incoraggiamento a stabilizzarsi nella
nuova terra in cui si trovano, con la speranza, tuttavia, di poter un gior-
no tornare in patria, nella discendenza che diventa erede della promes-
sa divina di restaurazione.®! La “buona parola” (v.10),52 che Dio ha pro-

# Sulla linea di Is 49,6, appare pii convincente I'interpretazione di W, BRUEG.
GEMANN, To Build, to Plant..., cit,, p. 32. K stato anche ipotizzato che i verbi “cerca-
re” e “pregare per” possano essere interpretati come una liturgia di impetrazione di
un oracolo di salvezza da parte di Dio in favore della citta straniera: efr. J.P. S1s80N,
Jeremich and the Jerusalem..., cit., pp. 439-441; G.L. Keoww, P.J. ScaLisg, T.G.
SMOTHERS, Jeremich 26-52..., cit,, p. T1.

* Cfr. W. MCKANE, A Critical and Exegetical..., cit., p. 742, che riporta questi-
potesi desunta da Volz, Rudolph, Weiser, Thiel e Schneider. “As to their worship of
Yahweh the inference is that this can continue outside their native tand and in the
absence of temple and sacrifices (7:1-15, 21-22)": efr, J.A. THOMPSON, The Book of ...
cit., p. 546. Nell'esortazione alla preghiera per il nemico, eomunque, é stata rilevata
una grande novita: cfr. R.P. CARROLL, Jeremich. A Commentary..., cit., p. 553.

% Per uno studio piti completo dell'oracolo sui “settant’anni” rimando all'Ex-
cursus di G.L. KEOWN, P.J. SCALISE, T.G. SMOTHERS, Jeremiah 26-52..., cit., pp.
73-75, dove si legge: “The number seventy, the product of the symbolic numbers se-
ven and ten, is the measure of completeness” {p. 74), Cfr. anche A, WEISER, Das
Buch des Propheten Jeremia Kapitel 25,15—52,34, Géttingen, Vandenhoeck, 1955,
pp. 261-262; M. FISHEANE, Biblical Interpretation. .., cit., pp. 480-485; R.P. CARROLL,
Jeremiah. A Commentary..., cit., pp. 493-496. Sono utili anche gli articoli di C.F.
WHITLEY, The Term Seventy Years Captivity, «VT», 4, 1954, pp. 60-72: Ip., The Term
Seventy Years — g Rejoinder, «VT», 7, 1957, pp. 416-418,

# Cfr. G.L. KEowN, P.J. ScALISE, T.G, SMOTHERS, Jeremiah 26-52..., cit., p.75.
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nunciato a favore degli esiliati, si qualifica, mediante l'introduzione
del ki esplicativo, come “progetto di pace (34lom) e non di sventura”
{(v.11). In che cosa questo consista lo si deduce dalla conclusione dei due
versetti 10 e 11, che possiamo considerare paralleli: “per concedervi un
futuro pieno di speranza” (v.11), cioe: “per farvi tornare (sub) in questo
luogo” (v.10).58 Molti agganci sono stati notati tra Ger 24 e Ger 29: oltre
allimmagine dei “fichi guasti, che non st possono mangiare tanto sono
cattivi”, applicata a coloro che sono rimasti a Gerusalemme, in contrap-
posizione ai “fichi molto buoni”, cioé 1 deportati a Babilonia (24,2-5;
29,17), le promesse fatte agli esull, scelti da Dio per formare il suo nuo-
vo popolo, sono espresse in modo simile in Ger 24,5-6 e Ger 29,11,5¢

I vv.12-13-14 presentano una sequenza di quattro coppie di verbi:
miinvocherete e verrete a me; mi pregherete e io vt ascolterd;ss mi cerche.
rete 56 e mi troverete; mi cercherete 57 e mi lascero trovare. Questi verbi,
nell’otdine in eui si trovano, ricorrono anche in Dt 4,29-30, tanto da
suggerire che il testo geremiano non sia che una parafrasi del passo de-
uteronomice: l'oracolo di Geremia é I'annuncio della promessa di Dt
4,29.58 In queste espressioni si avverte anche l'eco diIs 55,6-8: il conte-
sto pili prossimo ¢ quello della conversione, dove 1 verbi sopra elencati

5 ] 'espressione “buona parola” ricorre anche in Ger 33,14, Secondo aleuni stu-
diosi, il confronto con la letteratura extrabiblica indica un uso di questa terminologia
in senso legale-contrattuale, tipico dei contesti di alleanza, designando Fimpegno, il
voto, la promessa: cfr. M. FISHBANE, Biblical Interpretation..., cit., p. 473, nota 37.

s [yy. 10 e 11 presentano alcuni problemi di trasmissione del testo: al v.10,
nella LXX manca 'aggettivo buono; al v.11 forse il traduttore greco ha compiuto un
errore di aplografia, saltando dal primo io al secondo: “Io (conosco i progetti che io)
ho fatto per vot progetti di pace...”. Spiega diversamente W. MCKANE, A Critical and
Exegetical..., ¢it., pp. 728-729. La LXX omette anche lalezione “oracolo del Signore”.

5t Cfe. J. UNTERMANN, From Repentance to Redemption..., cit., p. 85; W. BRUEG.
GEMANN, To Build, to Plant..., cit., p. 31. La parola di salvezza di Gex 24,4-7 per i de-
portati e il parallelo oracolo di condanna per i rimasti (Ger 24,8-10) spiegherebbe la
scelta divina in base alla punizione che gli esiliati stanno gia scontando, mentre per
irimastila speranza & tutta da riporre nelia misericordia divina: cfr. W.J. WESSELS,
Jeremiah 24:1-10 as a pronouncement of hope?, «OTE», 4, 1991, pp. 397-407.

5 [ verbi “invocare, venire a me, pregare, ascoltare” sono un'espansione del co-
mando del v.7, dove la preghiera per ottenere alom gia faceva intuire la necessita
di una nuova manifestazione cultuale-liturgica in terra straniera.

% [lverbo cercare compare spesso in connessione con il tema della conversione:
ofr. Os 3,5 5,156,1; 7,10; Is 65,1; Zac 1,6; 2Cron 7,14; 15,4,

57 [] verhp cercare ha una forte valenza teclogica e compare in contesti di con-
versione come Os 10,12; Am 5,4.6; Is 9,12; 31,1; 55,6; Sal 14,1-3; 53,2-4; 78,34. Si-
gnifica “cercare” ma nel senso di “un leale, positivo, devoto impegnro verso Yhih™:
cfr. J. UNTERMANN, From Repentance to Redemption..., cit., p. 86,

% Cfr. G.L. KEown, P.J. ScaLisg, T.G. SMOTHERS, Jeremigh 26-52..., cit., p. 76;
J. UNTERMANN, From Repentance to Redemplion..., cit., p. 67. E statorilevato anche
un contatto tra Geremia, Deuteronomio e il libre delie Cronache: cfr, M. FisHBANE,

Biblical Interpretation..., cit., p. 38%.
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assumeono un uso stereotipato. Sitratta, forse, di una descrizione di ti-
po cultuale-liturgico, come in Ger 50,4-5: “in quei giorni e in quel tempo
— dice il Signore — verranno gli Israeliti insieme con i figli di Giuda,
cammineranno piangendo e cercheranno il Signore loro Dio. Domande-
ranno di Sion, verso cui sono fissiiloro volti: Venite, uniamoci al Signo-
re con un’'alleanza che non sia mai dimenticata”.5° O come in Am 5,4-6:
“poiché cost dice il Signore alla casa d’Israele: cercate me e vivrete! Non
cercate Betel, a Galgala non andate, non passate a Bersabea, perché
Galgala andra tutta in esilio e Betel sard ridotia al nulla. Cercate il Si-
gnore e vivrete”, In definitiva, la realta del rimpatrio, proclamata nella
menzione dell’opera gratuita di Dio che “ricondurrd” gli esuli “in que-
sto luogo” (29,10.14), incrocia e diventa complementare alla realta del-
la conversione religiosa, definita dalle azioni che tendono alla ricerca
di Dio, che culminano anch’esse nella gratuita condiscendenza divina a
“lasciarsi trovare” (29,14).

Al v.14, infine, compaiono molte espressioni stereotipe, che allar-
gano esplicativamente il tema del v.10.80 Infatti, troviamo un susse-
guirsi di verbi, che contengono la promessa di Dio agli esuli: “cambiero
in meglio la vostra sorte (3ub sebut)s! e vi raduneré da tutte le nazioni e
da tutti i luoght dove vi ho disperso e vi ricondurré nel luogo da dove vt
ho fatto condurre in esilio”. Il contatto con il v.10 & stato notato anche
nella doppia ricorrenza del verbo sub nella coniugazione hiphil (per ri-
portarvi — vi riporterd), che forma un’inclusione.¢2 Siamo sempre nel-
I'ambito oracolare, anche se la versione greca omette il testo quasi per
intero, compresa la “formula del messaggio”; nel testo greco ¢’é soltanto
la lezione: “e io mi manifesteré a vot”,

Si possono identificare in questo v.14 le espressioni tipiche di un
editore post-esilico, che rilegge Vevento passato nell’intervento divino,
che, dopo aver dato origine alla dispersione, “raduna” e “porta indietro”
ideportati nella madrepatria, realizzando cosi la speranza degliesulie
mantenendo fede alla “buona parola” 6 La novita di questa pericope

59 (Cfr. J. UNTERMANN, From Repentance to Redemption..., cit., p. 86; W. McKa-
N&, 4 Critical and Exegetical..., cit., p. 729.

8 Diverse ragiont hanno fatto ritenere agli studiosi che la sezione dei vv.10-14
sia un testo che non ha legami con la pericope dei vv.5-7, in particolare le divergenze
nella trasmissione del testo e Finflusse di editori tardivi. Tuttavia, ¢fr, W. MCEKANE,
A Critical and Exegetical..., cit., p. 738.

81 Sull'espressione sub debut, in connessione con la formula de! “raduno-ritor-
no” come epiteto regale applicato a Dio in epoca post-esitica, cfr. J. LUsT, “Gathering
and Return”in Jeremiah and Ezekiel, in P.M. BOGAERT (et al ), Le livre de Jérémie...,
cit., pp. 122-127.

€ Cfr. G.L. Keown, P.J. ScaLisg, T.G. SMOTHERS, Jeremiah 26-52..., cit., p. 76.

% [hid. Nel tema del “raduno-ritorne” & stato visto un aggancio alle tradizioni
dell’esodo. ['editore dei testi geremiani interessati a questo tema forse aveva in
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sta nell'inciso: “perché mi cercherete con tutto il cuore” (v.13). Mentre il
resto della sezione sembra essere una promessa incondizionata ai de-
portati, qui pare che Dio esiga una relazione qualificata, che spetta al
nuovo popolo instaurare, nella linea del rimprovero di Ger 3,10: “cio
nonostante, la perfida Giuda sua sorella non é ritornata a me con tutto
il cuore, ma soltanto con menzogna”. In realtd Ger 29 si comprende
nell’ottica det testi della nuova alleanza, dove il rinnovo del rapporto
con Dio é reso possibile dal dono di un cuore che sa conoscere e temere
Dio (31,31-34; 32,37-42 e 33,6-9). La particella #i, dunque, introduce la
motivazione dell’effetto positivo della ricerca di Dio: 1] dono di un cuore

nuwovo.5

7. Analisi Tematica

DallPanalisi del testo emerge con evidenza la ricchezza tematica di
Ger 29,4-7.10-14, che si sviluppa nella duplice traiettoria, verticale e
orizzontale, della teclogia e dell’antropologia. Il profeta & I'uvomo che
parla a nome di Dio, che funge da ponte tra Dio e 'uomo, affinché I'uo-
mo si avvicini a Dio, mediante la piena realizzazione della sua umani-
ta, Il messaggio geremiano del cap.29 é espressione dell'uomo di Dio,
che legge gli eventi storici con gli occhi della fede e denuncia la tragedia
dell’esilio come punizione di Dio: Yahweh si ¢ stancato di questo popo-
lo. D’altra parte, perd, veniamo a scoprire anche la sensibilita dell’'uo-
mo Geremia, ispirato dalla travolgente e bruciante forza della presen-
za divina, inteso a scuotere, confortare, incoraggiare i connazionali
esuli a Babilonia, affinché possano scorgere nella tristezza dell’esilio
una gioiosa speranza per il futuro, che inizia gia nell'edificazione del
“benessere” vicendevole, al presente: Yahweh, infatti, non pud venir
meno alla fedelta del suo amore, espresso nell’alleanza con il popolo.85
Dimensione verticale e dimensione orizzontale si infrecciano conti-
nuamente e fanno emergere la realta divina, che guida gli eventi stori-
ci, sia nella loro positivita che nei loro momenti di turbolenza e di con-
fusione. E il Dio “buono” della creazione, che e capace di operare una
nuova creazione, sotto il segno della speranza, della pace, del benesse-

mente una teologia sul “nuovo esodo’: cfr. J. LUST, “Gatkering and Return”..., cit.,

pp. 133-1386. ) " .
4 La promessa incondizionata non toglie comunque I'impegno alla ricerca, al-

la preghiera, alla conversione: cfr. J.A. THOMPSON, The Eook 0{..‘, cit., p. 547. Tutta-
via, & stato fatto notare che la sintassi della Peshitta ha intesoivv.13 e 14 come pro-
tasi e dpodosi; cfr. W. MCKANE, A Critical and Exegeiical..., cit., p. 729.

o Cfy. W. BRUEGGEMANN, Hopeful Imagination. Prophetic Voices in Exile, Phi-

ladelphia, Fortress Press, 1986, p. 1.
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re, del ritorno a casa. Sull'altro versante, la cooperazione dell'uomo si
manifesta nei caratteri deil’integrazione nell’ambiente geografico, so-
ciale e culturale che lo circonda. Soprattutto, i “progetti di bonta e di
pace” espressi da Dio si coneretizzano anche nella dura realta dell’esi-
lio in terra straniera, se I'atteggiamento dell'uomo & quello del “ritor-
no” a Dio, dell'amore ricambiate “con tutto il cuore”, della preghiera
che funge da battistrada sui passi di Dio, fino a poterlo trovare,

7.1. Dio conduce la storta anche nella sventura dell’esilio

In terra straniera, i deportati hanno certamente sentito la nostal-
gia della madrepatria, al punto di dar credito a coloro che profetizzava-
noun immediato ritorno a casa. Anzi, gli stessi esuli hanno incoraggia-
to 'inganno, dando retta ai sogni degli indovini e, a loro volta, facendo-
si interpretare i sogni nella prospettiva del rientro a breve scadenza
(29,8).56 D’altronde, chi ha vissuto I'esperienza delPemigrazione sa che
questi sentimenti non si possono biasimare. Il rimprovero di Geremia,
perod, va oltre il desiderio del ritorno: i deportati a Babilonia si sono la-
sciati vincere dalPavvilimento perché non sentono la presenza di Dio,
s1 vedono lontani dal tempio e dalle pratiche religiose vissute in pa-
tria;67 confusi dalla falsa speranza, non pensano affatto di stabilirsi nel
nuovo paese e hon accettano 'ambiente nel quale ormai si trovane; per
di pit, hanno creduto che la via migliore per tornare in patria fosse
quella della rivolta contro chi li ha deportati.8¢ Compito del profeta, al-
lora, & di richiamare due grandi veritd: Dio non abbandona il suo popo-
10;%¢ dalla vicenda dell'esilio si pud trarre un insegnamento di vita.
Anzitutto il tema della fedelta di Dio é caro a Geremia: ritorna di fre-
quente sul fatto che il popolo & venuto meno al suo rapporto d’amore
con Dio, mentre Dio non ha mai smesso di voler bene al suo popolo: “i
mo popolo ha commesso due iniquita: essi hanno abbandonato me, sor-
gente di acqua viva, per scavarsi cisterne, cisterne screpolate, che non
tengono l'acqua” (2,13 e 17,13); “percorrete le vie di Gerusalemme, os-
servate bene e informateut, cercate nelle sue piazze se trovate un uomo,

% Su questo passo geremiano cfr. J.A. SOGGIN, Tesio e Significato di Ger 29,8b,
«BeOn, 16, 1974, pp. 33-34.

5" La crisi di fede degli esiliati, come capita in tutte le epoche nei diversi conte-
sti di emigrazione, sorge con la lontananza dalle tradizioni religiose dell’ambiente
familiare e sociale della madrepatria, che costituivane un punto di riferimento soli-
do. Quella sicurezza viene scardinata dall'incontro con nuove forme di religiosita, di
principi dottrinali, talvolta persino disistema etico, come & stato rilevato a riguardo
dei deportati di Babilonia: cfr. A. WEISER, Das Buch des Propheten..., eit., p. 262,

% Cfr. W. BRUEGGEMANN, Hopeful Imagination..., cit., p. 12.

® Cfr. A, WEISER, Das Buch des Propheten..., cit., p. 261,
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uno solo, che agisca giustamente e cerchi di mantenersi fedele, e io le
perdonero, dice il Signore” (5,1). Ma la fedelta di Dio non ha mai subito
ripensamenti: “ti ho amato di amore eterno, per questo ti conservo anco-
ra pietd (hesed)” (31,3). Anche nella sventura piu grande, come l'esilio,
all’origine ¢’é Dio (29,4.14.20). L'interpretazione di un fatto cosi triste
con gli occhi della fede & gia motivo di speranza. E ogni volta che le cose
non vanno bene, il profeta ricorda la presenza fedele di Dio, con toni di
stupenda affettuosita: “mi ricordo di te, dell’affetto della tua giovinez-
za, dell’'amore al tempo del fidanzamento, quando mi segutvi nel deser-
Lo, in una terra non seminata” (2,2), e ancora: “Non é forse Efratm un fi-
glio caro per me, un mio fanciullo prediletto? Infatti dopo averlo minac-
ciato, me ne ricordo sempre piu vivamente. Per questo le mie viscere si
commauovono per lui, provo per lui profonda tenerezza” (31,20). Questi
motivi teologici, della presenza costante e dell’'amore fedele di Dio, per-
mettono al profeta di interpretare la storia secondo un paradigma ri-
corrente: Dio & fedele e giusto; di fronte alle calamita della vita si é invi-
tati a “fare memoria” e a “ritornare” sui propri passi, confessando la
bonta di Dio, che agisce attraverso gli eventi storici per far emergerela
verita; il riconoscimento della colpa e la lode aprono la via alla riconci-
liazione, in una rinnovata relazione di alleanza.”™ Ecco le parole di Ge-
remia: “Signore, i tuoi occhi non cercana forse la fedelta?Tu li hai per-
cossi, ma non mostrano dolore; li hai fiaccatt, marifiutano di compren-
dere la correzione. Hanno indurito la faccia piu di una rupe, non voglio-
no convertirsi” (5,3). E Dio mette in atto una vera lite giudiziaria (r{b)™
al fine di riconquistarsi il popole, colpevole, dopo che avra accoltoil suo
perdono: “per questo intenterd ancora un processo (rib) contro di voi, —

" L'interpretazione teologica delfesilio ritorna normalmente nel tema della
punizione, che il popolo deve accogliere come conseguenza della sua infedelta
all'alleanza. Geremia considera Vesilio come un periodo di purificazione, il quale,
benché lungo, arrivera certamente alla fine, quando sara possibile rimpatriare. La
sorte degli esiliati, anzi, & migliore rispetto a quelia dicoloro che sono rimasti a Ge-
rusalemme: per gli esuli si prospetta il ritornoa Yahweh ¢ il rimpatrio; per irimasti
& gia stato decretato il rifiuto da parte di Yahweh (24,4-10; 29,16-19). In questo si
avverte il riverbero delia difficile convivenza dei due gruppi, dope l'esilio, come si
legge ad es. in Esd 4; 9—10. _ _ ‘ o

"t [l procedimento del rib é stato notato a_dwerse riprese da_gh gt}ld{OSl, soprat-
tutto in contrapposizione al mispat, che corrlspondfz z}lla lite gu}dl‘zlapg a noi pint
nota, quella del tribunale. Sul rib, cfr. J. HARVEY, Le ‘Rib-Paitern’, réquisitoire prop-
hétique sur la rupture de Ualliance, «Bib», 43, 1962, pp. 172-196; J.M. LAMBURG, The
Root Rib and the Prophetic Lawsuit Speeches, «JBL», 88, 1969, pp. 291-304: M. DE
RochE, Yahweh's Rib against Israel: A Reassessment of the so-called 'Prophetic
Lawsuit’in the Preexilic Prophets, «JBL», 102, 1983, pp. 563-574. Soprattutto, cfr. lo
studio éi P. BovaTi, Ristabtlire o giustizio. Procedure, vocabolario, orientamenti,
(Analecta Biblica 110), Roma, Biblical Institute Press, 1986, in particolare l'intro-

duzione, pp. 21-26.
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oracolo del Signore — e fard causa (rib) ai vostri nipoti” (2,9). 8i tratta
di un dialogo serrato, attaverso il quale Dio vuole che il popolo stesso si
faccia protagonista del ristabilimento dell’alleanza, alla quale il popolo
non ha prestato fede. Dio interviene direttamente presso il popolo por-
tando i capi d’accusa: “tutto cié forse non ti accade perché hai abbando-
nato il Signore tuo Dio, al tempo in cui i conduceva lungo la strada?”
{2,17).72 & il popolo ribatte: “ma tu rispondi: No. E inutile, perché io
amo gli stranieri e voglio seguirli” (2,25). L'invito di Dio si fa pressante,
affinché il popolo ammetta le sue infedelta: “su, riconosci la tua colpa,
perché sei stata infedele al Signore tuo Dio” (3,13).7 E Geremia presta
la sua voce al popolo, immaginando che sia disposto alla confessione:
“avvolgiamoct nella nostra vergogna, la nostra confusione ci ricoprd,
perché abbiamo peccato coniro il Signore nostro Dio, noi e i nostri pa-
dri, dalla nostra giovinezza fino ad oggi; non abbiamo ascoltato la voce
del Signore nostro Dio” (3,25).7

Alla luce di questi motivi, acquistano forza anche le promesse che
Geremia annuncia agli esuliin nome di Dio, quale dichiarazione che gli
eventi storici sono ancora sotto il controlle di Dio, al passato, al presen-
te e nel futuro: “io, infatti, conosco i progetti che ho fatio a vostro riguar-
do— dice il Signore— progetti di pace e non di sventura, per concederuvi
un futuro pieno di speranza” (29,11).

7.2. Dio opera una nuova creazione, speranza di un futuro migliore

Llincoraggiamento a “costruire, piantare, mangiare, prendere mo-
glie e mettere al mondo figli” (29,5-6) risponde ad un progetto che Gere-
mia ha fatto proprie e che ritorna spesso nella sua predicazione. Nel
contesto storico del cap.29 probabilmente assume anche toni politici e
sociali. Tuttavia, non é un progetto del profeta, né la sua traduzione in
pratica dipende dal popole. L'iniziativa & sempre di Dio, tante nei suoi

® Curiosamente, la “Bibbia di Gerusalemme” omette “af tempo in cui ti condu-
ceva lungo la strada”: 1a lezione & ben attestata sia nel TM che nella LXX e, del re-
sto, il tema della derek, 1a via, € frequente nella predicazione di Geremia e, insieme
a &ib e hik+'gharé, forma un campo semantico che occupa un poste di rilievo tra le
tematiche care al profeta: cfr, ad es., lo studio di V. LoPasso, Lettura sincronica di
Ger 2,1—4.4, «Vivariump, 3, 1993, pp. 417-436.

™ Cfr. lo studio di 2,1-—4,4 secondo lo schema della requisitoria giudiziaria in
V. LOPASSO, Lettura sincronica..., cit., pp. 427-436.

™ La terminclogia tipica della controversia giudiziaria compare anche negli
“oracoli contro le nazioni”, ma il tono sembra decisamente negativo: “Il rimore
giunge fino all estremita della terra, perché il Signore viene g Siudizio (rih) con le na-
zioni; egli istruisce il giudizio (Sapat) riguardo a ogni uomo, abbandona gli empi al-
la spada. Parola det Signore” (25,31).
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risvolti negativi quanto in quelli positivi: “talvolta net riguardi di un
popolo o di un regno io decido di sradicare, di abbaitere e di distruggere;
ma se questo popolo, contro il quale avevo parlato, si converte dalla sua
malvagita, io mi pento del male che avevo pensato di fargli. Altra volta
nei riguardi di un popolo o di un regno io decido di edificare e di pianta-
re; ma se esso compie cié che é male ai miet occhi non ascoltando la mia
voce, 1o mi pentird del bene che avevo promesso di fargli” (18,7-10). Nei
confronti dei deportati il progetto si trasforma in promessa, che certo si
realizzera: “come ho vegliato su di essi per sradicare ¢ per demolire, per
abbattere e per distruggere e per affliggere con mali, cost veglierd su di
essi per edificare e per ptantare” (31,28).

Forse Ger 29,5-6 suggerisce un approfondimento, che doveva suo-
nare carico di speranza per gli esuli di Babiloniae che, in ogni epoca, of-
fre motivi di consolazione a chi vive fuort della propria patria, in un
ambiente totalmente nuovo. Il profeta ricorre ai verbi della creazione
per descrivere il passaggio da una condizione che appartiene al passato
verso una novita paragonabile ad una nuova creazione. Il tema non &
nuove nella predicazione di Geremia: possiamo leggere passi in poesia
che esaltano la potenza di Dio, demolitrice e distruttrice: “guardai la
terra ed ecco solitudine e vuoto, i cieli e non v'era luce. Guardai i monti
ed ecco tremavano ¢ tutti i colli ondeggiavano. Guardai ed ecco non
cera nessuno e tutli gli uccelli dell’aria erano volati vie. Guardai ed ec-
co la terra fertile era un deserto e tutte le sue cittd erano distrutte dal Si-
gnore e dalla sua ira ardente” (4,23-26 € 5,15-17; 8,13; 9,10). Persino la
morte, sotto il dominio di Dio, viene presentata con tratti di crudoreali-
smo: “la morte ¢ entrata per le nostre finestre, si é introdoita nei nostri
palazzi, abbatiendo i fanciulli nella via e i giovani nelle piazze. I cada-
veri degli uomini giacciono — dice il Signore — come letame sut campi,
come covoni dietro il mietitore ¢ nessuno li raccoglie” (9,20-21). Ma Ge-
remia sa anche cantare la bellezza della novita, che sirivela nell’'opera
creatrice di Dio: “Egli ha formato la terra con potenza, ha fissato il mon-
do con sapienza, con intelligenza ha disteso i cieli. Al rombo della sua
voce rumoreggiano le acque del cielo. Egli fa salire le nubi dall’estremi-
ta della terra, produce lampi per la pioggia e manda fuoriil vento dalle
sue riserve” (10,12-13 e 5,22; 31,35; 51,15-16).

Anche Ger 29,10 presenta stretti contatti con il racconte genesiaco
della creazione. La, dalla confusione informe degli elementi emerge il co-
mando divino, che ipso facto da origine alla realta creata e, con martel-
lante insistenza, ritorna la proclamazione: “Dio vide che era (cosa) buo-
na” (Gen 1,4,10.12.18.21.25.31). Geremia, da parte sua, assicura I'in-
tervemto divino in favore degli esuli con queste parole: “vi visiterd e farg
sorgere per voi la mia buona parola” (29,10). La parola divina, che ha
trasformato il caos primordiale, certamente operera anche in terra d’e-

593



silio un radicale cambiamento, capovolgendo la tristezza dello sradica-
mento nella festa del ritrovamento del bene, che sembrava perduto.”

Inoltre, entra a far parte dell'ambito della “nuova creazione” anche
I'imperativo rivolto agli esuli di Babilonia: “moltiplicatevi i e non di-
minuite” (29,6). Ma, ancora una volta, non deve trarre in inganne 1’e-
spressione linguistica, che sembra lasciare all'iniziativa umana la co-
struzione di un progetto che, invece, appartiene a Dio. La discendenza
garantisce ai deportati la continuita, impedisce I'annientamento e sal-
vaguarda la sopravvivenza del popolo in quanto tale. E agliocchi di Ge-
remia questo & un dono di Dio, che sara completato con la benedizione
del ritorno: “ne usciranno inni di lode, voci di gente festante. Li moltipli-
cherd e non diminuiranno, li onoreré e non saranno disprezzati” (30,19
e 3,16; 23,3; 31,27). Come lo spegnersi della vita familiare € la mancan-
za di riferimento ad un preciso contesto sociale sono congiderati una
maledizione (7,34; 16,9; 25,10}, cosi la ripresa delle relazioni coniugali
apre nuove possibilita di gioia, di festa, di benedizione, tanto peril nu-
cleo familiare quanto per l'intero sistema sociale e civile (33,11).7

Dunque, anche nella sventura dell’esilio Dio crea e ri-erea, susci-
tando quei sentimenti di meraviglia, che fanno sussultare chi & capace
di lasciarsi sorprendere: “i Signore crea una cosa nuova sulla terra”
(31,22); “non ricordaie piti le cose passate, non pensate pid alle cose an-
tiche! Ecco, faccie una cosa nuova: proprio ora germoglia, non ve ne ac-
corgete?” (Is 43,18-19; 65,17; 66,22); “e colui che sedeva sul trono disse:
‘Ecco, io faccio nuove tutte le cose™ (Ap 21,5).7

7.3. Integrazione e cooperazione nella costruzione della societd

Una volta garantita la presenza del Dio fedele e buono a fianco dei
deportati in terra straniera,” con la certezza che la sventura dell’esilio
sta per tramutarsi in fonte di benedizioni, Geremia vede Iimportanza
del coinvolgimento attivo del popolo nel “progetio di pace e non di sven-
tura” (29,11), che Dio sta realizzando. Anzitutto, proprio perché si trat-
ta di un piano che ha per oggetto salém, ecco lesortazione di Geremia, a

" Nella fedelta di Dio, che fonda Ja futura speranza degli esuli, possiamo tro-
vare una spiegazione teologica anche della profezia riguardante i settant’anni dj
esilio: efr. A. WEISER, Das Buch des Propheten..., cit,, p. 262,

™ Cfr. J.P. S1350N, Jeremiah and the Jerusalem. .., cit,, pp, 440.441.

77 Bul tema della “novita” operata da Dio nel contesto dell’esilio, cfr. W. BRUEG.
GEMANN, Hopeful Imagination..., cit., pp. 29-31.

* Nellalinea del Deutero-Isaia, anche in Geremia compare la promessa desti-
tata all'intero popole, che & al tempo stesso una professione di fede: “Tu poi non te-
mere, (igcobbe mio servo. Oracolo del Signore. Non abbatterti, Israele. .. poiché fo
fono coh te per salvarti, oracelo del Signore” (Ger 30,10-11; 46,27.28)
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nome di Dio: “cercate §além del paese in cui vi ho faito deportare. Prega-
te il Signore per esso, perché dal suo jalém dipende il vostro salém”
(29,7). E evidente che §além va inteso come una realta pit complessa
del saluto augurale, della quiete inattiva, dello stesso benessere mate-
riale,” Geremia si lamenta con Dio perché i falsi profeti ne hanno fatto
un elemento portante della loro predicazione: “ahimé, Signore Dio, di-
cono § profeti: Non vedrete la spada, non soffrirete la fame, ma vi conce-
derd una pace perfetta (3alom 'émet) in questo luogo” (14,13 e 23,17). 11
riferimento a “questo luogo”, cioé 1a madrepatria, e il confronto antite-
tico spada/fame — pace vera riassumono per 1 falsi profeti il contenuto
di $além: gli esuli non vedranno la morte prima di tornare a casa. Inve-
ce, nelle parole accorate di Geremia ¢’é di pit: “aspettavamo $além, ma
non c¢’é bene, il tempo della guarigione ed ecco il terrore” (8,15; 14,19).
L’idea di dalém diventa piu complessa, inglobando positivamente il
“bene” e, sul versante negativo, escludendo il “male”, secondo le denun-
ce degli oppositori di Geremia, che dicono: “quest uomo non cerca §além
peril popolo, ma il male” (38,4). Quando, poi, 11 Signore promette §além
ai deportati, questo termine si fa carico di significato. “ecco io faré rimar-
ginare la loro piaga, li curerd e li guariro,; procurero loro abbondanza di
$alom e di sicurezza (emet)” (33,6). Come conseguenza di quest'opera
di restaurazione divina, le nazioni strantere “temeranno ¢ tremeranno
per tutto il bene e per tutto lo §além che io concederd loro.... st udranno
ancora grida di giota e grida di allegria, la voce dello sposo e quella del-
la sposa e il canto di coloro che dicono: Lodate il Signore degli esercilti,
perché & buono’™ (33,9.11). Dunque, $além € una realtd pregnante, che
assomma in sé ogni positivita, materiale e spirituale; da sapore e colore
alla vita, tanto nell’ambito sociale e familiare quanto nel rapporto con
Dio; produce un senso di completezza, di sicurezza, di rappacificazione.
E un dono di Dio, ma gli esuli di Babilonia sono incoraggiati a farsi col-
iaboratori di Dio nella sua attuazione.

In che modo? Raccogliamo degli indizi nel libro‘stesso di Geremia,
anzitutto riguardo a cio che impedisce il raggiungimento di $al6m. Il
Signore lamenta del popolo che: “ognuno parla di pace (§810m) con il
prossimo, mentre nell'intimo gli tende un tranello” (9,7). Cos’é questo
“tranello nellintimo”? Nel contesto del rinnovo dell’alleanza di Ger
31,31-34, Ia novita della relazione che si stabilira tra Dio eil popole, do-
po Pesilio, consistera nella riappropriazione della legge divina: “porré
la mia legge nel loro intimo, la scriverd sul loro cuore” (31,33). 1 paral-
lelismo tra intimo e cuore suggerisce un’identificazione: si tratta del
dono di cui parla Ger 29,13, cioé di un medo nuovo di cercare e di incon-
trare il Signore, che colnvolge la persona umana in tutte le sue dimen-
sioni. Ma un rinnovamento cosi positivo avverra solo con la stipulazio-

7 COfp. J.P. 81850N, Jeremiah and the Jerusalem..., cit., pp. 429-442.
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ne della nuova alleanza. Prima, quel “cuore”, quellanimo”, quell™inti-
mo’ prepara inganni per il suo prossimo. E un cuore “caparbio e malva-
gio” (3,17), “indocile e ribelle” (5,23) perché ha abbandonato Dio: “come
una donna éinfedele al suo compagno, cosi voi, casa d’Israele, siete stati
infedeli a me” (3,20). Tuttavia, poiché Dio ¢ fedele al suo amore verso il
popolo, quasi implora perché quell'amore torni a ravvivarsi, attaverso
una trasformazione del cuore: “circoncidetevi per il Signore, circonci-
dete il vosiro cuore... a causa delle vostre azioni perverse” (4,4). Geremia
non usa mezz1 termini nel denunciare le “azioni perverse” di questo
“euore malvagio™: “i fuoi occhi e il fuo cuore non badano che al tuo inte-
resse, a spargere sangue innocenle, a commettere violenza e angherie”
(22,17). Ecco che cosa impedisce la realizzazione di $além. Per questo
Dio dice al profeta: “ho ritirato da questo popolo la mia pace (§4lém), la
mia benevolenza (hesed) e la mia compassione (rahamim)” (16,5). Dun-
que, cid che si oppone a §além é 1a perdita dell’'amore verso Dio e la non-
curanza dell'amore verso il prossimo, une stravolgimento di quello che
rende davvero umana la persona, cioé le sue relazioni in linea verticale
e in linea orizzontale, Tuttavia, Geremia indica anche un programma
positivo per la realizzazione di $§al6m, nelle tante indicazioni sparse in
tutto il libro. C’é una stupenda sintesi in 22,3: “praticate il diritio e la
gustizia, liberate l'oppresso dalle mani dell'oppressore, non fate violen-
za e non opprimete il forestiero, l'orfano e la vedoua, e non spargete san-
gue innocente in questo luogo” 2 In questa prospettiva assume tutto un
suo significato anche 'imperativo del profeta agli esuli di Babilonia,
che ricorda che lo §além di chi vive lontane dalla sua patria & stretta-
mente legato alle $a¢lé6m della patria adottiva.

Infine, é notevole Paccostamento di due modalita, che ven gono sug-
gerite perché ci sia $al6m per Babilonia e per i deportati: Geremia esor-
ta a “cercare $&lém”, cioé a praticare le linee programmatiche sopra evi-
denziate, ma anche a “pregare il Signore” perché doni $além. 11 profeta
era stato messo in guardia da Dio per ben tre volte, affinché non pre-
gasse per 1l popolo. Nella prima ricorrenza, Dio non ascoltera “le sup-
pliche e le preghiere” di Geremia, perché il popolo si & totalmente vota-
to all'idolatria (7,16). Poi, Dio dichiara di non accettare 'intercessione
di Geremia, le sue “preghiere e suppliche”, perché non prestera ascolto
quando il popolo stesso siricordera del Signore nella sventura e lo invo-
chera (11,14). Infine, il comando di Dio & perentorio: “non intercedere a
favore di questo popolo, per il suo benessere” (14,11) 8! Ora, invece, nel-
la tristezza dell’esilio, Geremia prega ed esorta alla preghiera.

% Cfr. anche Ger 7,5-7; 9,23.

¢ Bul carattere particolare di questo passo, nel contesto di una “Jiturgia di in-
tercessione profetica”, cfr. J.P. Sisson, Jeremiah and the Jerusalem..., cit., pp.
433-436, '
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Tra i deportati di Babilonia, lo scoramento e la desolazione per la
lontananza dalia patria avevano provocato una crisi di fede, una forte ri-
trosia nel continuare a manifestare la fede con le pratiche religiose ab-
bandonate per costrizione, tanto che la preghiera §1 era spenta insieme
alla gioia e alla speranza: “sui fiumi di Babilonia, la sedevamo piangen-
do al ricordo di Sion. Ai salici di quella terra appendemmo le nostre ce-
tre. La ci chiedevano parole di canto coloro che ci avevano deportato, can-
zoni di giota, i nostri oppressori: ‘Caniateci i canti di Sion!” Come cantare
i canti del Signore in terra straniera?” (Sal 137,1-4). La disperazione ri-
schiava addirittura di tramutare la preghiera in maledizione: “figlia di
Babilonia devastatrice, beato chi ti renderd quanto ci hai fatto. Beato chi
afferrerd i tuoi piccoli e li sbatterd contro la pietrd” (Sal 137,8-9). Gere-
mia non era estraneo a questi sentimenti dei suoi connazionali, eppure li
incoraggia a riprendere il culto, la vita liturgica, la supplica di interces-
sione presso Dio in favore del nemico;® incoraggia il popolo a pregare,
non perché si sia ricreduto sul valore della preghiera, anzi, proprio per-
ché ne ha sperimentato di persona l'importanza.® Nellambite del rin-
novo della sua vocazione profetica, Geremia intesse un colloquio con Dio
e rivela la sua convinzione, quella che poi trasmette anche agh esuli di
Babilonia: “forse, Signore, non ti ho servito del mio meglio, non mi sono
rivolto a te con preghiere per il mio nemico, nel tempo dellg sventura e nel
tempo dell'angoscia?” (15,11 e 18,20).

Perché davvero ci sia §além, la preghiera assume un/grande rilie-
vo, anche in terra straniera, persino per il nemico. Certamente questa
annotazione non & marginale nel contesto della lettera di Geremia agli
esiliati, anzi, forse costituisce 'elemento teologico piu originale del do-
cumento e dell'intera predicazione del profeta. La preghiera, infatti,
si stacca dal ritualismo per diventare vero colloquio con Dio, nell'inte-
riorita di un cuore nuovo, dove non conta pitt il luogo fisico-geogratico,
ma P'adorazione di Dio “in spirito e veritd” (Gv 4,23-24).%5

7.4, Conversione e realizzazione della speranza

Le promesse di Ger 29 ai deportati sono un’anticipazione della nuo-
va alleanza di cui si occupano i capitoli successivi del libro: ¢i sara

% Nella raccomandazione di intercedere per Babilonia é stato rilevato un certo
spirito missionario: cfr. W. BRUEGGEMANN, To Build, to Plant..., cit., p. 34.
8 (fy. A. WEISER, Das Buch des Propheien Jeremia..., cit., p. 261.

s Cfr. J.P. S1850N, Jeremiah and the Jerusalem..., cit,, p. 440.

% (Geremia aveva gid intuitola possibilita di continuare lavitadicultoedipre-
ghierasanche lontano dalla madrepatria, quande aveva annunciato; “{ton siparierg
pii dellarca dell’alleanza del Signore; nessuno ¢k pensera ne se ne ricorderd; essa

non sard rimpianta né rifatia” (3,16). Cir. A. WEISER, Das Buch des Propheten...,
cit., p. 262,
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un’azione di ritorno, che permettera il riavvicinamento a Dio (la con-
versione) e il compimento della speranza (il rimpatrio). L'insieme dei
verbi usati da Geremia si riassumono nell’'unico tema del ritorno {3ub),
che forma un’inclusione traivv.10-14. Il verho sub & tra i pit ricorrenti
nella predicazione geremtana e, quindi, uno dei temi pit cari al profe-
ta: al significato fisico-geografico del ritorno in patria, Geremia accosta
e, talvolta, sovrappone, quello teologico dell’apostasia e del successivo
ritorno a Dio, cosi come la separazione di Dio dal popolo, in un prirao
tempo, e la promessa di non lasciarlo mai piu in futuro.# I due sensi
compaiono paralleli e complementari in 3,14: “ritornate, figli traviati
—dice il Signore — perché io sono il vostro padrone. Io vi prenderd uno
da ogni cittd e due da ciascuna famiglia e vi condurré a Sion”. Si tratta
di una parola di salvezza che menziona Sion, sinonimo di Gerusalem-
me: quando la promessa agli esiliati parla di “guesto luogo” (29,10), “il
luogo da dove vi ho faito condurre in esilio” (29,14), intende la medesi-
ma designazione topografica. Agli esuli viene promesso il ritorno a ca-
sa. Questo, tuttavia, & considerato un dono di Dio, il quale & allorigine
dell’esilio e, dunque, pud anche decretarne la conclusione. Un dono, co-
munque, che si accompagna al ritorno del popolo, che da Dio riceve
I'affettuoso appellativo di figlio. Un figlio, pers, che & fornatfo a cid che
non ¢ Dio e, quindi, si & fatto ribelle, traviato (3,6.8.11.12.22; 31,22 )87
Nell'offrire il dono della nuova alleanza, cioé il dono di un cuore nuovo
capace di conoscere e di temere Dio e il dono della terra, Dio attende un
gesto di ritorno: “perché questo popolo si ribellq con continuq ribellio-
ne? Persistono nella malafede, rifiutano di convertirsi” (8,5). L'appello
al ritorno non implica una “conversione” intesa come radicale cambia-
mento di vita, ma una ripresa, una riconquista, una riscoperta, un rin-
novamento dell’amore di un tempo, dell’esperienza positiva che di Dio
¢ stata fatta nel passato, ma che si ¢ affievolita o & stata del tutto ab-
bandonata con I'andare del tempo. Per questo si risente continuamen-
te Peco della predicazione accorata di Geremia, che immagina Dio alle
prese con il ricordo di un amore carico di grande affettuosita, che 1o uni-
va strettamente al popolo: “mi ricordo di te, dell'affetto della tua giovi-
nezza, dell amore al tempo del tuo fidanzamento, quando mi seguivi nel
deserto, in una terra non seminata” (2,2).58 Proprio quell’esperienza

% Bultema Sub neicapitoli introduttivi del libro, quelli che andrebbero aseritti
ad una prima fase dell'attivita profetica di Geremia, cfr. W, HoLLADAY, Jeremiah. A
Fresh Reading, New York, Pilgrim Press, 1990, pp. 36-52; V. Lorasso, Lettira sin-
croniea..., ¢it., pp. 417-436.

8 Cfr. V. LoPAss0, Lettura sireronicd..., cit., p. 433,

% Per descrivere il rapporto affettucse tra Dio ¢ il popolo Geremia ricorre spes-
50 a immagini desunte dallambiente familiare: Esraele & un figlio (3,14.22: 31,200,
un fanciulle (31,203, una figlia (3,19; 31,22) una fidanzata (2.2), una moglie (3,1),
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forte di innamoramento fonda 'appello al ritorno, che perd, ancorauna
volta, non & soltanto un movimento dell'uomo verso Dio, ma anzitutto
un dono di grazia, che trae origine dalla sesed di Dio, ciogé dalla sua mi-
sericordia fedele: “ritorna, Israele ribelle, dice il Signore. Non ti mo-
strerd la faccia sdegnata, perché io sono ptetoso, dice il Signore” (3,12).
Nel Sal 145,17 ¢’¢ 'unica altra ricorrenza veterotestamentaria di pieto-
so come epiteto di Jahweh: dunque questa & un’espressione tipicamen-
te geremiana. L’aggettivo pietoso mutua dal sostantivo hesed il senso
profondo dell’amore fedele, caratteristico dell'alleanza, spesso descrit-
ta da Geremia con la metafora del fidanzamento, delle nozze, del patto
coniugale, nella linea di Osea. Sul fondamento del rapporto sponsale
con Dio, il popolo puo tornare dall’'esilio e pud fornare a innamorarsi di
Dio: tutto dipende da Dio. Allorail riconoscimento della colpa, da parte
del popolo, non ¢ la condizione per ottenere la salvezza; esso & soltanto
un motivo collaterale, perché cid che conta ¢ la grazia offerta da Dio co-

me dono incondizionato.8?

8. Conclusione

Dall’approccio alla figura storica e letteraria di Geremia, attraverso
Panalisi esegetica delle pericopi 29,4-7.10-14, abbiamo potuto enucleare
alcuni tra i temi teologici pitl rilevanti di quella che viene chiamata la
“lettera di Geremia agli esuli di Babilonia”. All’epoca di Geremia, gli
aspetti teologici sopra evidenziati avevano lo scapo di dare nuovi stimoli
ai deportati, che si trovavano ad affrontare la difficile condizione dello
sradicamento dal sistema di vita, sociale civile e religioso, della madre-
patria. Una nuova prospettiva di integrazione nellambiente straniero,
secondo Geremia, non poteva che generare $alom, tanto per gl esuli
quanto per la diversa societd con la quale ormai era impossibile non ave-
re a che fare. Allorizzonte Geremia vedeva uno stato di completezza, di
felicita per i connazionali, insieme alla certezza che la presenza di Dio
non li avrebbe mai lasciati soli. Dio, che aveva legato a sé il popolo con al-
leanza perenne, stabilendola sua gloria nella terra promessa, ora rinno-

vava il suo amore fedele di alleanza con _il popolo in es_.iliq.
Fin qui il messaggio del profeta, carico di esortazioni vibranti e di

calorose raccomandazioni. Fare il passo successivo tocea ai lettori della
lettera di Geremia, tanto agh esuli della deportazione babilonese,

benché infedele (3,6-13), “vergine di Israele” (31,21-22), che perd ¢ diventata una

prostitdta (3,3). .
= (Ofr. A, WEISER, Das Buch des Propheten..., cit., p. 263; W. BRUEGGEMANN, To

Build, to Plant..., cit., p. 30.
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quanto ai moderni pellegrini, quelli che avvertono la lontananza della
“veracasa”, ma comprendono anche che giungerannoalla “vera patria”
soltanto dopo essere passati attraverso una precisa epoca storica, in un
determinato contesto geografico. La solitudine, la nostalgia, I'abbatti-
mento, la ghettizzazione sono tentazioni sempre ricorrenti. Le rifles-
sioni di Geremia, oggi come ieri, possono accompagnare il cammino del
viandante terreno. Anche la sua preghiera é stata ripetuta per secoli,
come consolazione lungo la via: “o speranza di Israele, suo salvatore al
tempo della sventura, perché vuoi essere come un forestiero nel puese e
come un viandante che st ferma solo una notie?... Eppure tu sei in mezzo
a not, Signore, e nol siamo chiamatt con il tuo nome, non abbandonar-
cif” (Ger 14,8-9). Su questa linea, pure il cristiano sa di percorrere la
strada della sua vita in compagnia del Risorto, a fianco del quale puo
parafrasare la riflessione dell'autore della “lettera agli Ebrei”: siamo
consapevoli di “soggiornare nella terra promessa come in una regione
straniera, abitando sotto le tende... e dichiariamo di essere stranieri e
pellegrini sopra la terra. Dicendo cosi, infatti, dimostriamo di essere al-
la ricerca di una patria. Se avessimo pensato quella da cui siamo usci-
tt, avremmo avuto la possibilitd di ritornarvi; org invece noi aspirigmo
ad una migliore, cioé a quella celeste” (Eb 11,9-16).

GABRIELE BENTOGLIO

Istituto Teologico Scalabriniano
gbenloglio @ sealabrini.net
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Summary

The socio-political situation, that followed the events of the cap-
ture of Jerusalem and the deportation of Israelites to Babylonian terri-
tories (597 and 597 B.C.), gave Jeremiah the opportunity to address
the exiled with a letter. The document includes verses 4-7.10-14 of
chapter 29 of the book of Jeremiah. This paper deals with the above
mentioned texts in a double perspective. The first section introduces
some exegetical matters, such as the historical background, the plan of
chapter 29, the identity of those addressed by the biblical writer, the
literary genre of the text, and the detailed analysis of each verse, The
second section offexs a theological interpretation and synthesis of the
main themes of the biblical document, namely the constant presence of
God in human history and his leadership, even among the tragedy of
exile; the deportation may be understood as a new creation made by
God, which leads to a renewed hope for the future; integration and
co-operation in building up the society; conversion and the realisation
of hope. The paper offers some insights into the Bible, particularly into
the message delivered by the prophets to the Israelites in exile far from
their country. The biblical people were facing a very demanding situa-
tion, involving a painful loss of the sense of life, of future, of God. Jere-
miah’s aim is that of encouraging his hopeless fellow-people, He
stresses the opportunity for them to settle down in the foreign country
and to seek the welfare of that country. It seems to Jeremiah that the
exiled have been given the possibility to acknowledge the will of God:
God 1s going to give $além to his people, but they have to co-operate
through deeds and prayers.
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«Studi Emigrazione/Migration Studies», XXXVIIl, n. 143, 2001.

L’uso del concetto di straniero
nel’Antico Testamento.

Una nota alla luce delle emigrazioni e
degli spostamenti di persone nelle societa
del vicino Oriente Antico

Le varianti sociali del vasto fenomeno migratorio, come emigrazio-
ni, immigrazioni e spostamenti forzati o liberi di molteplici categorie di
persone, inducono ad affrontare la problematica del concetto di “stra-
niero”, distinguendo anzitutto tra i fatti e gli influssi reali, che tali va-
rianti hanno arrecato in ambito socio-politico-culturale lungo la storia,
ela valutazione fatta da storiografi e letterati, quasi sempre negativa,
di questa gente definita come “straniera”. Sulla base di questultimo
aspetto & stato tramandato sovente un giudizio distorto ed estrema-
mente riduttivo del concetto di “straniero”, che la storiografia moderna
molte volte assume in maniera acritica. Di fatto le societa del Vicino
Oriente Antico sono miste e molto stratificate, anche se dalla documen-
tazione storiografica e letteraria esse appaiono unitarie e ideologica-
mente motivate nel definire come negative e disturbatrici le varianti
sociali delle migraziont. E essenziale, quindi, indagare sull'uso del con-
cetto di “stranierc”, perché esso viene definito e valutato in base alla
posizione ideologica dello storiografo, piuttosto che in base alla realta
storica, spesso sottaciuta perché in contrasto con il progetto letterario
e storiografico. Difatto la realta storica evidenzia l'esistenza di societa

pluralistiche e dinamiche, in continua evoluzione.

L'ambiente paleobabilonese (prima parte del secondo millennio a.C.)

«
Riguardo ai movimenti di persone, i documenti di Mari (eitta a Nord-

Ovest di Babilonia, sull' Eufrate) in epoca paleobabilonese parlano di:
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— razzie (3ihtum). Spesso si tratta di orde spinte dalla fame che
scendono dai monti o che provengono dal Medio Eufrate e dal Nord
Arabia per razziare bestiame e cereali nella pianura della Mesopota-
mia (ARM IV, 2; 21; 24, 25; 76);

- spostamenti di armate, forse di 10.000 vomini (ARM I, 41.97; 11,
21;V, 33). Un testo (ARM XXV, 379 r. 31) parla di 40.000 uvomini e ¢id
significa che per difendere la cittd di Larsa sono stati mobilitati tutti,
Gli spostamenti di questi eserciti hanno creato senza dubbie instabili-
ta; tuttavia, sono stati canali importanti di comunicazione;

— deportazioni che pero non raggiungono la vastita di quelle poste-
riori sotto i grandi imperi assiri e babilonesi (ARM VI; X; XIII). I docu-
menti parlano di spostamenti d1 abitanti (ARM V, 25; 29):

«Le 1030 persone che il re ha dato per compensare la mancanza di

personale dei vari palazzi del regno di Mari, attualmente si trova.

no a Kahat... Inoltre ha spostato a Mari le genti di Shimanu e le ha
inviate a Hinum e Durum per rimpiazzare il personale».

Interessante & il cambiamento di residenza di molta gente dovuto
alla volonta del re, anche se non si conoscono le motivazioni. Costoro
non sono designati come “deportati”, ma come “popolazione spostata”
(nasihum), trapiantata in altri luoghi per curare bestiame e lotti di terre:

«Se spostate quella gente sappiate che sono ca. 10.000 persone. A

Yabliya, Ayyabu e Harbu si ha un raccolto di 3000 ugarum diorzo e

200 ugarum di olio di sesamo (campi che producono ca. 7500 gl. di
orzo all'annoy» (ARM XXVI, 35).

In questi testi, per indicare una popolazione mista, si usa il termi-
ne balalum che significa “mescolare”™

«Inoltre, gli abitanti di... N... che tu hai dislocato, falli entrare nel-
la parte bassa della cittd e “mescolali” fra gli abitanti della citta»
(A 4513 rr. 21-25).

Accanto a questi spostamenti di gente bisogna considerare i rapi-
menti e le razzie di persone per poi venderle nei mercati (ARM V, 8:
XXIID),

— movimenti stagionali come le transumanze periodiche sono re-

golati dal “diritto di passaggio” per raggiungere i pascoli lontani. Il ca-
po del Beniaminiti dice a Zimri-Lim re di Mari:

«Per 5 anni fino a oggl... dieci volte sono passato per quel cammino
per raggiungere la montagna o la valle» (ARM XXVI, 3 rr.9-11).

S1 tratta evidentemente di una transumanza annuale; un passag-
gio per andare e uno per tornare, cioé diect in cinque anni,
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— emigrazioni di tipo politico particolare come quelle degli habiru.
AMari costoro non designano una classe soctale o un gruppo di stranie-
ri, ma gente che abbandona la propria casa (ARM XIV, 50rr. 14 & + 2.
18): sono fuggiaschi. Accanto agli habirum ¢i sono anche gli habbatum, la-
voratori itineranti ora qua e ora 13; i termini HBR e HBT sono radici
verbali di movimento;

— rmovimenti di mercanti lungo una vasta rete viaria carovaniera.

A cid si aggiungano i grandi viaggi intrapresi dai re insieme alla lo-
ro corte di accompagnamento, vassalli, ambasciatori e principl eredita-
11 per conoscere le varie regioni e gli spostamenti delle diviniti che de-
terminano zone religiose piti vaste del territorio politico e che danno
origine ai pellegrinaggi con la presenza di molteplici particolarismi
culturali; perfino i principi stranieri si recano per devozione in questi
santuari fuori della loro giurisdizione politica (AEM I,3). Da questo
sintetico sguardo non si pud certo dire che st tratta di societa chiuse in
Se stesse.

Sul piano socio-economico, le differenze fra Nord-Ovest e Sud-Est
(Alta Palestina-Siria e Bassa Mesopotamia) sono dovute a questioni di
natura ecologica, storica e ambientale pit che etnica. I conflitti non so-
no causati da diversita etniche; anzi, lo sviluppo culturale del Vicino
Oriente Antico avviene attraverso un rapporto etnico e linguistico mi-
sto fin dalle origini della documentazione scritia. Non é giustificato, se-
condo le moderne ricerche, pensare a un impatto migratorio ben defini-
bile nello spazio, nel tempo e nelle appartenenze etniche. E invece cer-
to e ben documentato Fintreceio di dialetti e anche dilingue differenti e
risulta chisro anche il tentativo di giustificare il perché 1 vari popoli,
provenienti da una unica lingua (modello mitico}, in etd storica si siano
suddivisi a causa della evoluzione del multilinguismo. Con Sargon di
Accad si ha la prima affermazione, in Mesopotamia, dell’elemento se-
mitico (ca. 2335-2279 a.C.) attraverso un impero che va dal mare supe-
riore (Mare Mediterraneo) & quello inferiore (Golfo Persico). Oggi non
si pensa pill a quest'epoca come a un momento particolare di emigra-
zioni, per il fatto che genti semite dimoravano gia nel territorio dei Su-
meri. E peré plausibile che i normali processi di imparentamento, di
diffusione e di spostamento avvantaggiassero nuovi gruppi di semiti
immigrati nell’Alta Mesopotamia, nella Siria e nella Palestina. Dopo
l'impero del semita Sargon, sirafforza nuovamente il potere nelle mani
dei Sumeri; quest’epoca & chiamata “rinascita sumerica” (Ur I1I) che
Vivra un momento di fioritura {ca. 2100-1950 a.C.) e poi di crollo dovu-
to, fra J'altro, alla crescita del potere nelle mani di altre popolazioni,
specialmente d’origine semitica, gia da tempo stanziatesi nel territorio

mesopotamico.
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D1 grande interesse é la situazione degli Amorrei (chiamati
MAR.TU dai Sumeri) nel periodo paleobabilonese. I Martu sono noma-
di semiti dell’Ovest, in accadico chiamati Amurru, insediatisi nell’Alta
Mesopotamia, nella zona dimorfica a economia mista agricola e pasto-
rale: sono diversi dai semiti deli'Est, gli Accadi, e provengono dalla Si-
ria e dalla Palestina. La componente amorrea diventa egemone in Si-
ria dopo la distruzione di Ebla e deve attendere la fine di Ur III per
espandersi. Hammurabi (1792-1750 a.C. > hammu = capofamiglia +
rapa’t = guaritore), il re semita pid importante di Babilonia, ¢ un
amorrita che riuscira a dominare a Sud fino a Larsa, a Nord fine a
Eshnunna e a Assur, a Ovest fino a Mari. La “Babilonia”, dominata
dall’elemento semitico, soppianta la regione di “Sumer e Akkad”, dici-
tura tipica per definire il territorio sumerico. Hammurabi si definisce
un re giusto e retto (Sar kittim u miSarim) che avra cura di creare un equi-
librio sociale ed economico per evitare un intollerahile asservimento
generalizzato di molta gente.

Dalla ricca documentazione di quest’epoca si pud dire qualche cosa
sulla gente senza radici: emigrati, rifugiati e deportati. Emblematica &
la presenza dei Kassiti a Babilonia alla fine del regno di Hammurabi e
sotto 1l suo successore Samsuiluna (1749-1712 a.C.). Costoro vivevano
come mercenari o come forze agricole a Babilonia per assurgere in se-
guito a classe dominante: un chiaro esempio di mobilita sociale. Sugli
spostamenti della gente della citta di Sin, Hammurabi dice di essere il
loro rifugio e li chiama “dispersi di Isin” (CH I rr.48-50). E probabile
che, dopo aver occupato le citta sumere di Uruk e di Isin nel 1787 a.C,
Hammurabi sia ritornato nella sua regione di Babilonia e sia stato se-
guito da molta gente di Isin che, ormai compromessa, non poteva piti
restare nella propria citta.

Da un Iotto di tavolette della famiglia Dada si viene a conoscenza di
un fatto curioso: due cittadini della cittd di Isin, ora stranieri nella re-
gione della Babilonia, sono implicati in un caso giuridico, ma i giudicia
loro riguardo non dispongono né di archivio di famiglia, né di testimoni
e, per dare validita al processo, obbliganoi due a giurare sugli déi della
loro citta di origine, cioé di Isin: un grande segno di tolleranza.

In seguito, nel X anno del re babilonese Samsuiluna (1739 a.Cl),
gente della Bassa Mesopotamia (Sumer) si rifugia a Nord, nella regio-
ne Babilonia. Gli abitanti della cittd di Uruk, a sud, sono fuggiti a Kish,
pit a nord, e i documenti testimoniano che costoro sono impiegati nei
lavori agricoli dei palmeti del re Samsuiluna. Non si sa se si tratta di
un esilio di grande portata che riguarda tutto Sumer; & piti probabile,
invece, che una invasione elamita abbia sospinto gli abitanti del sud
della Mesopotamia verso la piti sicura Babilonia. Dalla documentazio-
ne siapprende anche che il clero esiliato di Uruk avrebbe portato con sé
a Babilonia gli seritti sacri dei Sumeri.
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Altri esempi di mobilita e di integrazione in contesti plurietnici: la
documentazione palecbabilonese parla di stranieri che hanno nomi
hurriti; a proposito dei subarei (Hurriti; JCS 9,1-7; AOF 5,63-69), spes-
so consideratt come schiavi deportati, bisogna tuttavia fare attenzione
per il fatto che dalla stessa documentazione si sa anche di stranieri
hurriti ben integrati nelle societd amorrite della Mesopotamia. Alla fi-
ne del regno di Hammurabi e durante quello del successore si ha la no-
tizia, poi, che molta gente proveniente dalle regioni del Nord vive nei
dintorni del terrotorio centrale di Dilbat. La causa potrebbe essere con-
nessa con la deportazione dei Turukkei da parte di Hammurabi nella
campagna militare durante il suo X¥XVI anno (AOF 12,252-258) avve-
nuta nelle regioni a nord del fiume Tigri e ¢i6 confermerebbe la presen-
za di questa gente nella regione di Dilbat sotto il re Samsuiluna. I docu-
menti dicono anche che i discendenti di questt deportati sono proprie-
tari di campi (YOS 13,256) e possessori di legittime ricchezze (TEBA
nr. 34; YOS 13,410) e che un secolo pitt tardi vivono ancora nella regio-
ne e pare che siano perfettamente integratt.

L’esistenza in quest’epoca di societa cosmopelite risulta abbastan-
za chiaro da quanto & stato sopra accennato. Sipensi, inoltre, per esem-
pio, alle alleanze matrimoniali: la corte di Aleppo con quella di Mari; la
corte di Ekaltatum con quella dei Turukki (Ekallatum é sul Tigri poco a
nord di Assur e la regione dei Turukku ¢ a nord-est di Assur, ma molto
pit digtante); la corte di Mari con quella di Qatna (a nord-est di Biblos
sull’Oronte). Aleuni documenti parlano anche di matrimoni fra le so-
relle del re Zimri Lim di Mari con i principi di Burundum (RAT 23,113-
121). Anche la popolazione det cortigiani e quella dell’amministrazione
dei palazzi sono esempi di cosmopolitismo, come del resto lo sono in
maniera spettacolare gli Harem, in cui donne straniere di alto rango
formavano un ambiente pluriculturale e plurilinguistico, adatto all’e-
ducazione dei principi ereditari, per conoscere molteplici linguaggi e
culture e anche molteplici riti religiosi. Insomma, come vista d'insieme
st pu dire che Pepoca paleobabilonese si presenta come un vero miscu-
glio di popolazioni. Sono le differenti strade che conducone il mercena-
rio kassita, il letterato sumero o il contadino hurrita a una integrazio-
ne che fanno la differenza nel fenomeno migratorio.

Nei secoli seguenti si ha una diminuzione notevole della documen-
tazione specialmente fra 1a Babilonia antica e la Babilonia del periodo
kassita, fra I'Assiria di Ishme-Dagan e quella di Ashur-Uballit. Cio di-
pende dal fatto che si & in una fase di assestamenti dovuta alle nuove
amministrazioni legate agli Hurriti, a1 Mitanni e ai Kassiti. L'idea che
tali cambiamenti fossero dovuti a emigrazioni barbare indo-europee
oggi non tiene pit, in quanto il fatto emi gratoyio éda porre cirpa mezzo
millennio pitt indietro, se non di pita. Amorrei, Gutei, Mitanni, Hittiti,
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Hurriti e altri gruppi sono presenti nell’area gia da parecchi secoli, per
cui la teoria dei “popoli dei menti” le cui violente migrazioni avrebbero
modificato 'assetto politico della regione non corrisponde alla realta. Ii
dominio det Kassiti su Babilonia non & da attribuire a una immigrazio-
ne bellicosa, ma a questioni di tipo socio-politice. Infatti, si tratta di po-
polazioni gia presenti e integrate nel sistema e col tempo riescono an-
che a prendere il potere.

Lungo 1 secoli g1 € sviluppata I'idea di una coscienza territoriale con
caratteristiche simili alla nostra selidarietd : & un delitto vendere in un
territorio straniero diverso da quello del regno di Babilonia un conna-
zionale asservito per debiti. Nel Codice di Hammurabi (CH § 280) si ri-
porta la norma in cuisi dice che, se uno schiavo fugge da territori lonta-
ni e si rifugia a Babilonia e qui viene riconosciuto come nativo di Babi-
lonia, deve essere liberato senza riscatto; lo straniero (li-kur), cioé il
padrone dello schiavo fuggitivo, non ha pitt alcun dirttto su di lui, per-
ché costui & nato nel territorio babilonese.

Nella prima parte del I millennio a.C. in Mesopotamia, denominata
dagli studiosi moderni anche “Mezza-Luna-Fertile”, si nota la scalata
al potere dell’elemento semita amorreo. In questo periodo ha luogo una
evoluzione interna della gestione e trasmissione delle terre ¢ una ac-
centuazione della autonomia del nucleo familiare accanto alle forze pa-
latine e templari. Tale innovazione creera un marcato processo di per-
sonalizzazione delle proprietd, con divisioni delle terre per motivi di
eredita o di matrimoni. 8isviluppa quello che noi chiamiamo economia
privata: compra-vendita, affitte (nolo) regolato da leggi come la mez-
zadria o il pagamento di un canone. I gruppi di salariati (ld-hun-ga), la
nuova componente sociale di quest’epoca, a differenza dei lavoratori
occupati nei possedimenti templari e palatini, hanno bisogno di una
razione piu consistente per sfamare le proprie famiglie e per sopravvi-
vere hei tempi morti. In un contesto simile si comprendono le difficolta
per quelle famiglie che non hanno pit il padre o il marito. Le categorie
di orfani e vedove insieme a quella di asserviti per debiti, diventano il
riferimento emblematico per indicare le fasce povere della societd. Gli
stranieri non sono distinti ma assimilati alle varie categorie sociali au-
toctone. Le raccolte di leggi infatti non fanne menzione esplicita a uno
statuto dello straniero.

In piena cultura amorrita, nella citta di Mari i Martu, considerati
dalla storiografia come stranieri in senso negativo, possiedone invece
beni e in diversi processi sone ritenuti giuridicamente validi come testi-
moni; possono ereditare e possono possedere anche schiavi. Tutto ¢io si-
gnifica assimilazione. Dagli archivi di Mari si conosce ancor meglio la
condizione di vita degli stranieri, ma manca tuttavia la possibilita di
stabilire I'esistenza di uno specifico statuto. E comungue confermato che
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gli stranieri rappresentano un fatto reale nella comunita di Mari, con
differenze linguistiche e di pronuncia. A riguardo dalle diversita di pro-
nuncia, & interessante ricordare anche il passo biblico in cui gli Efraimiti
vengono scoperti in base alla pronuncia del termine Sibbolxt (spiga) che
essi rendevano con sibbolet (Gd. 12,6).

Rispetto a questo sguardo sullo sviluppo reale delle societa delle-
poca paleobabilonese, la documentazione letteraria e storiografica di
questo periodo tramanda, invece, un concetto di “straniero” definito
sempre in modo negative e per stereotipi. Lo straniero é chi:

- non fa parte del gruppo politicamente organizzato;

— non & nato e cresciuto nella regione;

- non gode degli stessi diritti degli autoctoni.

1! termine bage & ld-kir (uomo delle montagne) nel senso di “diver-
s6”, uno che differisce perché e “altro”. E un termine tuttavia usato in
senso molto ampio: per esempio, 'amante di una donna maritata &
chiamato ld-kr, cioé uno che ¢ al di fuori della comunita degli sposi.
L’altro termine, ld-bar (accadico ahi), si trova nella maledizione di Aga-
de 19: “li-bar-ra... gli stranieri sono come uccelli sconosciuti”. Facilmen-
te 1 due termini slittano dall'idea di alterita all'idea di ostilita. Secondo
lo sterectipo comune, 1 nemici della popolazione sedentaria della Bassa
Mesopotamia sono i montanari, 1 nomadi (indicati dal termine kur >
regione montuosa).

Termini equivalenti sono (CT 19 pl. 47 iv rr. 16-18):

[li]-é-ta-sar-ra > na-si-hu-u deportato, obbligato al lavero
[lg-k}i-"bad-du > a-fa-nu-t colui che vive in terra straniera
[lu-ka]r-ra » mun-nar-bu fuggitivo

Con questi vocaboli si indicano persone sradicate per le quali si
aveva piu disprezzo che pieta. In questo universo lo straniero ¢ colui
che non pud godere del supporto del proprio gruppo. Sono stranieri tut-
ti quelli che non provengono da Sumer e da Accad, pur sapendo che, co-
munque, in queste regioni le societa sono miste da secoli e che proprio
coloro che sono definiti come “stranieri” di fatto costituiscono la classe
dominante, come per esempio i Martu. L’atteggiamento quindi é spes-
solegato a pregiudizi e a reazioni primarie ataviche proprie dell'imma-
ginarl comune ma non cornspondenta alla realta socio-politica,

Lo stereotipo si riallaccia poi ad alcuni atteggiamenti:

— paura dellincognita:

«& pauroso che sul tuo cammino passino delle persone sconosciute,

«un cane sconoscmto é C&tthO ull 3omo SCOHOSCIUtO B PAUTOS0M,

«incontrare in un cammino sconosciuto ai piedi della montagna un
uomo sconosciuto & cosa brutta e ancord pi pericolosan;

L4 . . . . .
- incomprensione culturale e mancanza di comunicazione (diver-
sita linguistica). “I Gutel hanno I'apparenza umana, ma la loro voce
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sembra quella di un cane”. I Gutei scendono dai monti Zagros (Lurdi-
stan) e sono chiamati barbari, nemici degli déi, dominatori del Diyala,
Kish, Akkad; sono accusati di aver trasportato la regalitd di Sumer in
un paese straniero:

«Sono gente conintelligenza di cane e aspetto di scimmie scese dal-
la montagna. Sono come draghi di montagna con corpi di pipistrel-
lo e con facce di corve. Non hanno timore degli déi e non sanno ese-
guire correttamente riti e prescrizioni. Non conescono templi, si
accoppiano come animali, nen conoscono l'offerta di farina, profa-
nano il nome della divinita e mangiano cid che & proibito (tabu».

Gli stranieri mancano di organizzazione, sono orde che apparten-
gono ad un altro mondo, gente separata dagli uomini civili, gente che
gli déi hanno scartato dalla civiltd umana:

«Non conoscono le pietre preziose e 'argento. Seno distruttori per-
ché non apprezzano il bello della vita civile»,

Sotto il profilo religioso seno sacrileghi. Essi rischiano di modifica-
re le antiche abitudini e di abolire certi privilegi. Dai testi neosumeri
sulla caduta di Accad (Agade) e di Ur si legge che

«1 Martu della montagna non conoscono l'orzo; sono forza selvag-
gia, non conoscono la citta; non possiedono né casa né citta ma solo
tende. Sono un popolo fantasma che vive nelle montagne e man-
glano carne cruda per tutta la vita e quando muociono non hanno
tomben.

I Martu sono definiti come dei distruttruttori, dall'istinto di cane e
di lupo. In una lettera gli Elamiti, un altro gruppo etnico straniero, so-
no descritti come insetti neri rispetto agli autoctoni che sono invece
bianchi. Anche Papparenza fisica & un criterio discriminatorio come la
diversita del colore della pelle ¢ la diversita di portamento. A Mari 1a
tribu sedentaria amorrea dei “bensimaliti”, anche se inferiore di nume-
rorispetto a quella nomade, sempre amorrea, dei “beniaminiti”, detie-
ne il potere. Scontri fra le due tribil sono presenti in ogni decisione pre-
sa dal re o dal palazzo. Tale fatto rappresenta del resto il conflitto tipico
in Mesopotamia fra i nomadi e i sedentari; scontro tra vita guerriera e
virile dei nomadi, cioé “stranieri”, contro quella dei sedentari, cioe
“borghesi civili”. Lo straniero significa alteritd da un punto di vista po-
litico, il barbaro esprime alterita da un punto di vista culturale.

Al di la di questi stereotipi letterari ¢ importante, invece, distin-
guere fra la categoria di stranieri di passaggio e quella di stranieri ra-
dicati nel nuovo territorio. La residenza per quest’ultimi diventa im-
portante per poter godere di determinati diritti. L'emigrato beneficia
di una certa protezione giuridica rispetto allo straniero dj passaggio.
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Interessante a questo riguardo & il racconto del testo ARM XXVII 116
preso dalla corrispondenza di Zimri-Addu, governatore di Qattunan,
sotto il regno di Zimri-Lim di Mari (1780 a.C.):

«Di al mio signore... la citta di Qattunan é in ordine. Due stranieri
di Numha sono arrivati alla soglia della cittd senza entrare nel
centro di Qattunan. Ho inviato le guardie che mi hanno portato i
due stranieri nella notte. Sono stati messi in prigione senza essere
stati interrogati».

Al mattino, Zimri-Erah (funzionario di Mari), Saggaran e Yakun-
Addu (funzionari di Numha) chiedono al governatore informazioni sui
due che li hanno preceduti. Zimri-Addu st difende dicendo che non sono
entrati nel centro di Qattunan; pot si giustifica dicendo che con la co-
muniti straniera dei Numhei non c¢’é stato se non rispetto e tolleranza.
Zimri-Addu evita il confronto con i due stranieri di Numha messi in
prigione e con la donna numhea sposa di un bensimalita di Qattunan
che li ha inizialmente ospitati in segreto. Il testo dice che il governatore
Zimri-Addu ha fatto imprigionare i due stranieri numhei, perché non
st sono presentati alle autorita della citta al loro arrivo. Si tratta della
questione giuridica riferita allo straniero non identificato. Dal docu-
mento si ha anche la notizia che nel distretto di Zimri-Addu sono pre-
senti da 100 a 200 stranieri numhei e che sono trattati bene. Non si
parla di integrazione, ma di presenza lavorativa a tempo. Tolleranza
81, ma anche controlle. Lo straniero di passaggio deve rispettare alcune
regole amministrative come, per esempio, quella di athergare nella bit
naptarim (fuogo di accoglienza autorizzato per gli stranieri siano essi pri-
vati o appartenenti al corpo diplomatico). Si tratta di abitazioni sparse
in diverst quartieri. Questo sistema rendeva piu facile il controllo sia di
tipo politico che economico-amministrativo. Gli stranieri albergati nella
bit naptarim godono di alcuni diritti, specialmente se fanno parte del cor-
po diplomatico o se sono mercanti. I diplomatici ex officio godono di im-
munita; da una lettera si sa che le autorita locali non hanno potere di
frugare nei bagagli diplomatici. Tuttavia, bisogna ricordare che, di fat-
to, anche i diplomatici nelle loro peregrinazioni potevano essere ogget-
to di violenze. I mercanti godono privilegi ma non su base statutaria,
bensi contrattuale. Cid necessita della stipulazione di convenzioni spe-
cifiche, che garantiscano i commerci carovaniert {tamkari), Se i mercan-
ti non sono tutelati dalle convenzioni bilaterali fra gli stati, essi sono
trattati come semplici stranieri, senza diritti specifici (ARM XIV, 77 ¢
78). Il visitatore normale (naptarum) & sottoposto al potere locale, il qua-
le tuttavia non pud attribuirglii diritts di cittadinanza: questa é deter-
minata solo dall’appartenenza al territorio sottoposto alla giurisdizio-
ne del re (D. Prechel, Fremde in Mesopotamien, 179).
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Situazione socio-politica a cavallo fra il IT e il I millennio a.C.

Nella seconda meta del II millennio, il nuovo equilibrio stabilitosi
fra le forze del palazzo e quelle delia aristocrazia militare pone sempre
pin in difficolta la classe contadina; aumenta il numero degli asserviti
e di quelli che tentano di fuggire dalla schiavitii. Le zone pit importan-
t1interessate a questa trasformazione sono I'Alta Mesopotamia, la Si-
ria e 'Anatolia. Da un documento si viene a conoscenza di un trattato
fra il re Idrimi di Alalakh e il re Pyllia di Kizzuwatna (D.J. Wiseman,
The Alalakh Tablets, nr. 3). I due capi hanno giurato di restituirsi a vi-
cenda i fuggiaschi. Con I'ampliarsi del trattato che porta quindi all’al-
leanza, si sviluppano, nei rapporti tra i vari capi e signori, concetti co-
me “fedelta, protezione, rispetto delle regole” e, al contrario, “morte po-
litica”, e a volte anche “fisica” a causa di tradimenti. E una societa che,
ristrutturandosi, mira a stabilire regole di coestone e vassallaggio al
suo interno fra le varie citta stato, piu che contro forze esterne. Sono
molto richiesti in questo periodo 1 professtonisti, soprattutto i mediei, i
tecnici, gli esorcisti, gli scribi e gli artigiani. Con Shuppiluliuma I, re
hittita (1370-1342 a.C.), il baricentro si sposta nel Nord della Mesopo-
tamia e in Siria fino alle sorgenti dell’Oronte, mentre il resto della Pa-
lestina costiera rimane sotto 'influsso dell’Egitto (Amenophi IV 1364-
1347 a.C.). Negh anni successivi specialmente sotto i re hittiti Murshili
IF (1340-1300 a.C.) e Muwatalli (1310-1280 a.C.) scoppia la guerra tra
gli Egiziani e gli Hittiti. In Egitto la dinastia tehana, dopoil periodo dei
faraoni filo-semiti, riprende le redini del potere con Horembeb (1334-
1306 a.C.), Ramses I (1306-1304 a.C.), Sethi I (1304-1290 a.C.), Ram-
ses I1(1290-1224 a.C.). L'enorme sforzo, da parte sia hittita che egizia-
na, per mantenere un impero di grandi dimensioni richiede uno spo-
stamento continuo di popolazioni, non solo di eserciti, ma anche di de-
portati dai territori sottomessi verso quelli dei vincitori, per far fronte
al pauroso calo demografico conseguente alle continue guerre per 'ege-
monia della regione. L’Egttto riesce a rafforzare il suo potere in Palesti-
na, da Ugarit lungo tutta la costa. Gli Hittiti, dal canto loro, hanno a
che fare anche con le armate assire (Ashur-Uballit I 1363-1328 a.C.;
Salmanassar I 1273-1244 a.C.) che invadono la regione di Khanigal-
bat, nella zona cuscinetto a nord-est della Siria. L'indole assira privile-
gia una politica di parziali deportazioni delle popolazioni vinte per co-
lonizzare nuovi territori, espulsione verso la campagna dei restanti au-
toctoni e insediamento dei coloni assiri nella citta per tenere in mano il
governo e l'econemia.

Tutta la regione era gia afflitta da forte crisi demografica; dalla
dendrologia, che consente di ricostruire la situazione climatica delle
varie epoche, si viene a conoscere che proprio in quei periodi si sono
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susseguite annate molto secche; la crisi sociale va di pari passo con
Ialienazione delle terre e la conseguente crescita sproporzionata del
latifonde, insieme all’'aumento incontrollato degli asserviti per debiti.
L’elemento delie citta-stato e quello dei fuortusciti creano aspetti nuovi
per la socializzazione dell’Alta Mesopotamia, Siria e Palestina verso la
fine del IT millennio. 1l fenomeno del fuoriuscitismo fa nascere una for-
za lontana dai poteri palatini, che sempre pitt entrerad nel grande gioco
politico; gli abitanti che fuggono dai loro villaggi, e si sganciano dall’or-
mai debole potere centrale, sono denominati, dagli stessi detentori del
potere, habiru (fuoriuscito, fuggitivo), e concorrono a destabilizzare il si-
stema socio-politico.

In quest’epoca avviene un fatto di grande portata migratoria che va
letto con molta attenzione: le invasioni dei cosiddetti “pepoli del mare”,
specialmente lungo le coste della Palestina e dell’Ovest siriano. Il mon-
do miceneo intrattiene da tempo rapporti commerciali con ’'Egitto e
con le cittd portuali della Palestina e il traffico di questi mercanti av-
viene per mare. Episodi di piraterie e razzie sono comunque documen-
tati anche nei secoli antecedenti. Sotto il faraone Mernephta si ha un
vero scontro con queste genti provenientl dal mare (1230 a.C.). I testi
egiziani li chiamano Eqwes (Achei) e Lukka (Lici). Di altre tre popola-
zioni del mare, Teresh, Shekelesh e Sherdana, solo quest’ultima é co-
nosciuta all’epoca amarniana (El-Amarna € un sito archeologico nella
zona piana a destra del Nilo, a circa 300 Km. a sud del Cairo). Attorno
al 1200 a.C. anche i testi di Shuppiluliuma II parlano di questi sposta-
menti migratori che vengono dal mare. Dalla archeologia si sa che la
costa sottoposta all’egemonia egiziana era presidiata da gente di que-
sti popoli, presa in qualita di mercenari. Tuttavia, pur con tutti questi
presupposti, I'invasione sembra che sia avvenuta quasi improvvisa-
mente. Ramses I1I nel suo VIII anno diregno (1190 a.C.) canta la vitto-
ria contro gli invasori del mare e documenta la situazione. Un lotto di
tavolette di Ugarit ci parla di preparativi per ostacolare 'invasione.
Non sono testi celebrativi delle gesta di qualche re, ma documenti am-
ministrativi e quindi pit aderenti alla realta. In essi si dice che gli in-
vasori vengono con piccoli gruppi di navi e che distruggono le coste si-
riane e dilagano nelle regioni costiere della Cilicia, Cipro, Ugarit ¢ del-
la regione degli Amurru. Dalla documentazione di Ramses I1I si viene
a conoscere inoltre che “i popoli del mare” (Filistei-Zeker-Shekelesh-
Danuna-Weshesh) distrussero e invasero 1 territori hittiti (Cilicia,
Anatolia sud occidentale, Cipro e Karkemish) e che quanti erano pene-
trati nel territorio amorreo erano pronti a invadere I'Egitto. Nell'iscri-
zione a filievo di Ramses III questi migranti-invasori sono raffigurati
con i loro costumi guerreschi e con le armi; shareati, tirano 1 loro carri
con le loro cose, accompagnati da donne e bambini: quindi una vera in-

613



vasione di popoli, non solo di guerrierl, Le regioni della Palestina e del-
la Siria vengono occupate da queste popolazioni e a Sud si stanzia il
gruppo piu importante: i Filistei. Costoro arrivane fino a Gaza, Ash-
dod, Ascalona, Gat e Akkaron, cioe il territorio costiero fino all’altezza
di Gerusalemme. A nord, nella zona del Carmelo, si stanziano gli Ze-
ker, Alcuni centri importanti come Ugarit e Alalakh sono distrutti per
sempre; altri distretti riescono a convivere con i nuovi arrivati.

Come conseguenze dirette sull’assetto sociale, sono da notare la
cessazione dei rapporti tributari, dei legami diplomatici nella compli-
cata rete di vassallagglo ormai scomparsa e dei mercati-palatini.
Insomma, in Palestina e in Siria la distruzione del sistema politico pa-
latino e dei rapporti interregionali ha permesso la nascita di un altro
tipo di realta socio-politica. I Filistel subentrarono nel controllo deila
Palestina meridionale. Nella zona nord della Palestina e della Siria si
sviluppa un grado di indipendenza nuovo delle citta-stato, mentre a
Est dell’Bufrate rimangono gl stati “territoriali” di antica costituzione
come I’'Assiria, la Babilonia e I'Elam.

In quest’epoca avviene anche un passaggio di civilti estremamente
importante: I'uso del ferre. Inoltre, la diffusione dell’alfabeto fenicio
s'impone nelle zone commerciali e terminano cosi gli archivi palatini e
Putilizzo della serittura cuneiforme. Caduto il codice palatino, con tut-
ta la sua imponenza amministrativa, che legava a sé persone e territori
nella Palestina e nella Siria transeufratene, si & instaurato a grandi li-
velli un codice basato sulla parentela, secondo cui i membri si ricono-
scono come tali, non tanto per 'appartenenza a una giurisdizione terri-
toriale ma perché discendenti da uno stesso eponimo. La magna charta
dello stato ¢ ora la “linea genealogica”. I villaggi prendono i nomi degli
eponimi e i rapporti sono giustificati sul codice della fratellanza con al-
tri gruppi; si fa ampio uso della etiologia per storicizzare la fondazione
del proprio popolo politicamente unito. Non solo 1 commerei o gli inte-
ressi uniscono i vari gruppi, ma soprattutto la discendenza da uno stes-
so patriarca. Necessariamente fioriscono narrazioni e storie che giusti-
ficano questo stato di cose: luoghi topografici e origini delle consuetudi-
ni. Protagonisti di queste innovazioni in Palestina sono quei gruppi fra
loro imparentati, discendenti da un ceppo linguistico comune ¢ legati
alle antiche popelazioni cananee. Gli abitanti di Canaan (di tipo amor-
reo) assorbono gli invasori del mare che diventano parte della popola-
zione, che perd sard una nuova entita, pur mantenendo il linguaggio
arcaico (semitico). Questa nuova entita etnica si sviluppa nella terra di
Canaan, che contiene in sé tutti questi germi innovativi portati nel ter-
ritorio dalle questioni interne e dalle emigrazioni esterne. A Nord si
formano gli stati aramaici e a Sud quelli cananei di tipo “gentilizio”. Si
nota l'uso del “gentilizio” con la determinazione “la casa di...”; “i figli
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di...” con il nome dell'eponimo. Net piccoli nuovi staterelli gentilizi a
Ovest dell’Bufrate, a differenza di quelli imponenti a Est, si assume co-
me parametro di appartenenza il codice di parentela. Non bisogna tut-
tavia dimenticare che la parentela per discendenza pud essere formata
anche artificialmente; comunque, & sempre il codice gentilizio che or-
mai in queste zone esprime irapporti pelitici attraverso i seguenti pun-
ti fermi: territori appartenenti agli eponimi (ereditati o conquistati);
comunanza dilingua, direligione, con il riconoscimento di un dio triba-
le, e di consuetudini nel vestiario, nelle acconciature, nei comporta-
menti e nelle abitudini alimentari. In stato di guerra non ¢’@ pit un
esercito permanente ben addestrato e pagato, ma @ tutto un gruppo che
si muove spinto dall’entusiasmo tribale.

Anche 1 piceoli stati di Israele e di Giuda che si conoscono dai dati
epigrafici e dai testi pit arcaici delPAntico Testamento fanno parte di
questo complesso gioco politico, etnico ed economico che & venuto a cre-
arsi a cavallo tra il IT e il I millennio. Nel momento in cui Israele giusti-
fica se stesso come popolo discendente da un eponimo e come parte do-
minante sul territorio ricevuto in ereditd, si rende necessaria la defini-
zZione degli altri gruppi vicini come “stranieri”. Costoro discendono da
eponimi diversi con una propria lista genealogica dai quali Israele deve
distinguersi e deve mostrarsi superiore, aspetto costantemente ripro-
Posto in linea di principio e quindi artificioso. Israele & sempre in lotta
vittoriosa contro gli altri popoli vicint, richiamandosi a interventi reli-
giosi meravigliosi come a una evidente necessita storiografica, in cui
sono sempre taciuti gli aspetti positivi degli avversari. L'uso di “stra-
nierc” riferito agli altri ha lo scopo di legittimare Israele come padrone
del territorio. La terminologia specifica giustifica tale lettura. I voca-
boli nokri/nokrim (27 volte nel Pentateuco; 12 nei Sapienziali e 6 nei Pro-
feti), nakar b'né nekar (19 volte nel Pentateuco; 11 nei Profeti; e 6 nei Sa-
Plenziali) e zar/zarim (29 volte nei Profeti; 17 nei Sapienziali; 15 nel Pen-
tateuco) sono 1 termini tecnici utilizzati per indicare gli stranieri etni-
camente definiti, gente idolatra e quindi disprezzata, dalla quale biso-
gna tehersi strettamente separati, Tale idea é presente nei testi del
Deuteronomio e viene ripresa ancor pil severamente nella letteratura
bosteriore, in cuiil fattore socio-politico scompare e diventa sempre piu
lmportante I'aspetto re11g1050 e cultuale. Siccome con questa termino-
logia si indicane gruppi, cul non si pud imporre l'integrazione, diventa
necessario evidenziare con forza le frontiere di separazione; si tratta di
“stranieri” definiti negativamente, perché non rientrano nel progetto
Stonograflco e letterario-religioso dell’Antico Testamento.

Rlspetto alla terminologia sopra elencata merita un accenno parti-
colare il vocabolo gér/gérim (18 volte in disposizioni umanitarie [13 volte
in Dt.; 2in Es.; 3in Liv.]; 28 volte nella sfera cultuale-legislativa [4 volte
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inDt.;5in Es.; 8 Nm.; 11in Lv.]; 24 volte negli altri libri) usato in testi
pil arcaici e in quelli dei circoli sacerdotall, in cui & trattato esclusiva-
mente In ambito cultuale. Infatti, in fase di restaurazione dell'lsraele
dopo l'esilio a Babilonia (dopo il 538 a,C.), Finteresse del progetto sa-
cerdotale & volto a chiarire i rapporti religioso-cultuali con quegli “emi-
grati-residenti” (gérim) che dimorano fra i Figli di Israele. Nel Deutero-
nomio il rapporto fra il gér e l'israelita é invece viste in ambito civile e
sociale (Dt. 1,16; 10,18; 24,17, 27,19; 29,10; 31,12). Il gér compare nella
lista che comunemente indica la classe sociale piti debole della societa
israelita insieme alla vedova, all'orfano, allevita, al misero, al povero e
al salariato (Dt. 14,17.19.20.21.29; 24,14; 27,19; Lv. 23,22; Gd. 7,7-13;
19). 8i suppone che i gérim di questi testi, in cut si fa appello alla solida-
rietd e a un trattamento umanitario, siane degli “stranieri” nel senso di
Israeliti che provengono da altre zone (Dt. 14,29; 16,11.14; 26,11-13),
forse da quelle piti a Nord per motivi di guerre, rappresaglie, paure
d’ogni genere e fame. A questi si sarebbero aggiunti anche altri fuggia-
schi non Israeliti. I1 gér quindi rappresenta non solo il povero o il vaga-
bondo israelita privato di tutto che cerca stabilita presse i connazionali
in altre parti del territorio, ma anche il fuggiasco straniero in cerea di
protezione e disposto ad accettare in pieno di integrarsi presso il nuovo
gruppo. Questa confusione del termine gér ha contribuito a dar vita e
ad accentuare quel movimento che in seguito si chiamera “proseliti-
smo” con uno statuto molto elaborato. All'interno di Israele, special-
mente in tarda epoca postesilica, le posizionti rispetto agli stranieri se-
condo J'unico punto di vista possibile, cioé quello religicso, sono molto
chiare: da una parte ci sono gli stranieri in senso proprio con i quakli ¢’é
un rapporto di conflittualita e dai quali bisogna essere separati; dall’al-
tra ci sono i gérim, stranieri fuggiaschi, sradicati, emigrati residenti in
cerca di protezione e di sicurezza che si integreranno pienamente nel
sistema religioso cultuale israelita.

11 progetto storiografico dell’Antico Testamento mira a valorizzare
il popolo di Israele nell'unica direzione possibile, quella religiosa, come
I'eletto da Dio, il Creatore unico di tutto 'universo. In questo quadro la
valutazione dello “straniero” (nokri, nékar, zar} non potra essere che ne-
gativa per evitare ogni interferenza che comprometta la purezza di
una visione della vita religiosamente giustificata. L'interesse storio-
grafico quindi & solo religioso e la differenza deve restare. In un unico
caso lo straniero, definito come gér, puo vivere in mezzo a Israele, cioé
quando, ripudiata la sua antica cultura d'origine, decide di integrarsi
completamente nella nuova visione di vita accettandone tutte le conse-
guenze. Il concetto di elezione, da cu nasce quello di santita e di sepa-
razione, ha circoseritto la questione degli “stranieri” sul piano religio-
so, dove si fronteggiano due sistemi, quelle pagano e quello israelita.
L'indagine e la ricostruzione dello status sociale e politico dello stranierc
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in Israele, a partire dall'ultimo guarto del sec. VI a.C. secondo P'Antico
Testamento, &, di fatto, marginale se non addirittura impossibile, per-
chéla problematica é stata affrontata e risolta solo sul piano religioso.
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Unita del’umanita — unita di Dio

Un commento alla “Gaudium et Spes” Nr. 24"

Nella Costituzione Pastorale “Gaudium et Spes” del Concilio Vati-
cano II si trova il passo seguente:

“Quandoil Signore Gesu prega il Padre perché ‘tutti siano una cosa
sola... come anche noi siamo una cosa sola’ (Gv 17, 20-22) ... suggerisce
una certa somiglianza tra 'unione delle persone divine e 'unione dei
figli di Dio...”.

11 contesto del paragrafo indica che con “unione dei figli di Dio” non
si intende la Chiesa, bensi l'intera famiglia umana. Questo significa
dunque che, per il Concilto, 'unita cui il mondo intero anela, l'esigenza
di unanimita, armonia e pace che si nasconde in ogni uomo, la “globa-
lizzazione”, l'estendersi dei contatti “in rete” e la comunicazione uni-
versale, cui sono rivolte tutte le tendenze della tecnica, dei media e del-
la cultura nel nostro tempo, hanno qualcosa a che fare con la Trinita,
con la fede cristiana in un Dio in Tre Persone. Ancor piti precisamente,
ci deve essere tra loro una corrispondenza, una somiglianza. Ma come
si deve intendere tutto questo? !

Unita “dai molteplici significati”

Rendiamoci conto in primo luogo che aspirazione all'unita & qual-
cosa di profondamente ambiguo. Da un lato la ricerca dell'unita é
un’esigenza originaria delluomo che st indirizza a tutti glt ambiti vita-
li, ad esempio all'ambito della conoscenza: senza ricerca verso I'unitd e

* Traduzione dal tedesco di Mariella Guidotti.

! In seguito mi rifaceio ad alcuni ragionamenti e in parte anche ad alcuni pas-
saggi testuali che ho sviluppato nei miei lavori maggiori sulla Trinita: Der dreieine
Gott. Eine trinitarische Theologie, Freiburgi. Br. 2001, cosicome: An den drei-einen
Gott glafiben, Freiburg 1.Br. 2000. Chi fesse interessato al pit vasto contesto di que-
stitemi di seguito trattati cosi come a motivazioni piti approfondite, viene rimanda-
to a questi libri.
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senza scoperta dell'unita il mondo resterebbe per noi “come un mue-
chio di rifiuti sparsi senza ordine e senza senso” 2 La ricerca dell’unita
e dunque la premessa di tutte le conoscenze e di tutti i ragionamenti,
cosi come del senso di ogni esperienza. E inoltre: senza unita anche la
convivenza umana finirebbe nel caos. Senza unita infatti vi sarebbe pri-
ma di tutto solo il semplice accostamento di soggetti monadici, che vi-
vrebbero la loro vita ognuno per sé; poiché perd ognuno fa uso di un co-
mune limitato spazio vitale e di comuni limitate risorse vitali, si creano
necessariamente situazioni di concorrenza, di conflitto e infine di lotta
di tutti contro tutti. Di conseguenza ¢’e bisogno almeno di un genere di
unita tra gli uomini tale che la vita nello spazio vitale comune venga or-
dinata e regolata giuridicamente. Potremmo percorrere tutte le di-
mensioni della realta e ci scontreremmo sempre con un principio che
g Platone ha cosi formulato: “Senza [la forma del]l'uno, & impossibile
pensare la molteplicitd” (Parmen. 166 b 1). La ricerca dell'uno e del co-
mune nel molto e nel molteplice, cosi come la realizzazione di unita e di
comunitd tra i molti diversi € e resta una premessa fondamentale della
vita umana, & una nostalgia originaria dell’'uomo. Questo & un lato.
Dall'altro lato perd questa esigenza di unita si realizza non di rado
attraverso la rimozione, lo svilimento, la sopraffazione e tendenzial-
mente il far scomparire tutto cid che non é uno, vale a dire il molto e il
molteplice, 'estraneo e I'altro. La nostalgia dell’unita si trasforma spes-
so di fatto nella brama narcisistica di portare il molto e 'altro sotto il
dominio totalitario della propria unita [Nel testo tedesco I’A. gioca con i
termini Sehn-Sucht=nostalgia e Sucht =brama): sotto il dominio della
propria idea del mondo (“ideclogia”), del proprio potere economico
(*monopolio”), del proprio potere socio-politico assoluto o del potere
della propria classe, del proprio gruppo, razza, nazione, cultura (“ditta-
tura”). Questa forma assolutistico-totalitaria della concezione e della
prassi dell'unita, che cerca di ridurre alla propria uni-formita tutte cid
che & plurale e di altra natura, é profondamente inscritta soprattuto
nella cultura ecccidentale. In questo contesto, Heinrich Rombach ri-
chiama l'attenzione sui tanti conflitti della storia europea nei quali
non erano in questione soltanto delle lotte dinastiche, bensi la validita
totalizzante di principi di unita e di ordine (Chi ha Iultima parola™ Il
Papa o I'Tmperatore? Quale idea religiosa deve affermarsi untversal-
mente? A quale nazione spetta il dominio sulle altre? ecc.). Qui in Occi-
dente “vengono condotte guerre di idee e di religione in nome dell’asso-
luto e con determinazione asscluta. In nessun’altra sfera culturale la
storia é stata legata a simili lotte e spregiudicatezze”. A tutt’oggi si mo-

t W. KasPER, Der Gott Jesu Christi, Mainz 1982, p. 287 [trad. it., Il Dio di Gesu
Cristo, Brescla, Queriniana, 1984, p. 314).
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stra “quanta radicalita e inesorabilita le tre grandi religioni, che si so-
no sviluppate sotto il dominio dell'idea dell'unita, cioé I'ebraismo, il cri-
stianesimo e l'islamismo, hanno desunto dalla storia e hanno trasposto
nella realtd della vita moderna”.® Ovungue si manifesta la tendenza a
condurre il molteplice, Poriginale, I'altro sotto il dominio dell'unita:
sotto il dominio di un unico soggetto (di un dittatore), sotto quello di
uno stato, di una comunita religiosa o di una cultura, di una teoria o di
una dottrina vincolante. Persino nell’ambito personale, individuale si
trova non di rade una specie di movimento di fuga: via dal molto e dal
molteplice che atomizza la vita, per raggiungere — asceticamente, eso-
tericamente efo in modo contemplativo — la “fusione” con il Tutto e 1l
Tutt'uno.

L’unita conduce dunque in fondo e in ultima analisi alla repressio-
ne del plurale? L'unitad & qualcosa di totalitario? Verso quale unita
I'uomo & in cammine, a quale aspira, quale corrisponde al bisogno origi-
nario del suo cuore?

A partire da queste riflessioni, leggiamo ancora la frase della GS 24
citata allinizio: come unita del’umanita non pud essere perseguita
una unita qualsiasi, bensi una unita che sia simile a quella dell'unico
Dio che riconosciamo come fondamento e meta della nostra vita. Ma
che unita & quella che noi professiamo nella confessione di fede quando
diciamo; ”Credo in un Dio uno!”? Per rispondere a questa domanda
dobbiamo partire un po’ da lontano.

L’unita trinitaria del Dio unico

All'origine dell'esperienza cristiana di fede sta il fatto che alcuni
uomini hanno sperimentato, in un modo per loro totalmente “travol-
gente”, che in Gest di Nazaret e nella forza del suo Spirito Dio stesso
viene incontro all’umanitd. Attraverso di loro Dio condivide con F'uomo
non qualcosa di sé, bensi letteralmente se stesso: in Gesu Cristo, Dio
entra personalmente nel mondo e fonda per sempre la piu intima co-
munione di vita tra Lul e 'umanita. Questo pero significa che in Gesa
Cristo e, in altro modo, nello Spirito da lui inviato, non incontriamo fi-
gure di mediatori che soltanto indicano Dio (come profeti o santi ri-
mandano a Dio) dietro ai quali pero il divino resta sottratto per sempre
all'uomo in una nascosta, infinitamente elevata trascendenza, No, nel-
Pevento Cristo, Dio fa sperimentare se stesso. Chi ha a che fare con Ge-
su, con la sua parola, con il suo comportamento, con la sua passione, chi
sperimenta lo Spirito all'opera in sé o attorno a sé, ha a che fare perso-

'

1 H. ROMBACH, Strukturanthrepologie, Freiburg-Miinchen 1993, p. 23s.
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nalmente con Dio. Se fosse diversamente, allora Gesl, che si presenta
come l'ultima e definitiva parola di Dio e come insuperabile rappresen-
tazione dell’'amore divino, sarebbe in contraddizione con se stesso; non
sarebbe quella mediazione definitiva tra Dio e uomo che invece preten-
de di essere. E anche lo Spirito Santo, che ha riempito Gesu e che dopo
1l ritorno di questi al Padre ci immette nella realta di Cristo e ci apre
I'accesso diretto al Padre, ci lascerebbe nell'ambito puramente creatu-
rale se non fosse Dio egli stesso.

Se perd il postulato, che per sua natura é proprio dell’evento Cristo,
dice che & Dio stesso che ncontriamo in Cristo e nello Spirito regalato
attraverso di Lui, allora questo Dio deve essere caratterizzato da diffe-
renziazioni interne. Infatti, come la Sacra Scrittura mostra spesso, sia
Gesi Cristo che lo Spirito Santo, nella loro azione e nel loro comporta-
mento, si distinguono tanto dal Padre quanto 'uno dall’altro. Se noi
dunque in essi incontriamo Dio stesso, alla natura di questo Dio, che
appare qui in Figlio e Spirito, deve appartenere anche la distinzione di
Padre, Figlio e Spirito Santo.

In questo modo quindi, gli uomini di allora scoprirono (e anche noi og-
g1 possiamo scoprire) grazie alla concretissima esperienza con Gesu, che
egli é il Dono divino fatto a noi, distinto dal Donatore (Dio Padre), alla
cut accoglienza veniamo aperti mediante la potenza dello Spirite Santo.

Questa fondamentale esperienza neotestamentaria ha delle conse-
guenze per 'immagine di Dio. Se Dio, infatti, nell’evento Cristo si é ma-
nifestato sia come in sé differenziato sia come mistero di estrema dedi-
zione e vicinanza, di estremo amore e comunicazione e se realmente in
questo ha manifestato se stesso, allora questo Dio é anche in se stesso
distinto e lo & precisamente come communio che si dona reciprocamen-
te. Proprio questo crede la fede nel Dio uni-trino. Il Dio dei cristiani non
¢ una monade solitaria né un’onnipotenza compatta, né un superpadre
totalitario, unitario e monarchico. Al contrario, il Dio uno e unico & co-
munita che si fa evento, in se stesso e nel suo rapporto con noi.

Questa formulazione “Dio & comunione” & forse insolita e pud anche
essere compresa in modo fondamentalmente sbagliato se con comunio-
ne st immaginassero quasi tre persone autonome, chiuse in sé che si
mettono insieme per formare una specie di “comunita di déi”. Natural-
mente non si intende affatto una cosa del genere. Qui la nostra espe-
rienza umana non pud essere proiettata in Dio. Per noi la comunita
sorge se persone fino a quel momento autonome stabiliscono relazioni
traloro e nel corso della relazione rimangono persone autonome. In Dio
non pud essere cosi. In Dio non vi sono inizialmente tre che poi, sulla
base del loro essere autonomo, entrano in relazione tra loro. L’unita di
Dio ¢ piuttosto una originaria unita relazionale d’amore che supera
ognicomprensione, nella quale le tre Persone si trasmettono reciproca-
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mente I'unica vita divina e in questo scambio si manifestano tanto di-
stinte quanto massimamente un’unica cosa.

Prende luce cosi nella rivelazione del Dieo uni-trino una nuova idea
eristigna di untta: unita della relazione, dell’amore, non unita della so-
stanza, del soggetto o di un collettivo. In questa nuova luce perd I'uomo
comincia nello stesso tempo a capire che anche lui stesso, quando cerca
I'unita, aspira proprio ad una tale unita. Quando desideriamo ardente-
mente I'unita, Farmonia, la pace e la concordia, in fondo non ci auguria-
mo Punita di una monade o di un monopolio, di una sostanza, di un siste-
ma o di un collettivo che come “uno e tutto” vuole piti che mai livellare o
inghiottire tutte le differenze, i conflitti, le tensioni. Ne, noi aneliamo in
fondo all'unita dell’amore pil vero, di un amore “il quale, non essendo al-
tro che se stesso, & precisamente in se stesso relazione e comunione” 4

E tale unita & realizzata in Dio. Egli é unita relazionale originaria
dell'amore; pi esattamente é evento di comunicazione fra tre Persone
che realizzano la loro comune vita divina nell’amore pilt perfetto. Per-
sona in Dio & — cosi formula la teologia — pura relazione, puro essere
I'uno dall’altro e Puno per 'altro. Nella “definizione” delPessere perso-
na & compresa in certo qual modo la relazione con 'altro,

Alla luce del Dio uno e trino, la relazione, o stare con 'altro &i mo-
stra come la forma pit alta dell'unita. E se in Dio — quale “vertice di tut-
ti gli esseri”— unita (della sostanza) e pluralita (delle Persone) sono
ugualmente originarie, anche per 'ambito creaturale — quale “immagi-
ne” della realta divina — ogni forma di unita che non permetta contem-
poraneamente anche la pluralita, I'essere altro e originale, si manife-
sta come troppo “stretta” e “unilaterale”, addirittura “perversa”.

Alla luce del Dio trinitario 'essere-in-sé e lo stare-in-relazione si ma-
nifestano propriamente non come opposizione e non sono in rapporto in-
versamente proporzionale tra loro, nel senso che quanto pil io sono io,
tanto meno sono dipendente dagli altri e in ordine agli altri. No, questi
modi di essere sono direttamente proporzionali tra loro: 1o sono tanto pin
me stesso quanto pitl sono un tu per altri, sono in relazione con loro, e vi-
ceversa. Non deve dunque avere alcuna paura che il mio 1o, la mia auto-
nomia vengano messi in pericolo, se mi comprometto nelle relazioni.

Se si tratta veramente direlazioni personali (e non di una immatu-
ra dipendenza da altri oppure di una fuga nella simbiosi con altri, simi-
le alla simbiosi infantile nel seno materno) allora proprio nelle relazio-
ni raggiungo P'autonomia veramente matura, personale.

Certo nellambito creaturale, cioé tra noi uomini, resta una diffe-
renza permanente tra 'essere-io (ovvero l'essere-in-sé) e 'essere-per-
altri, tra l'essere-sostanza e l'essere-rapporto.

+ K1. HEMMERLE, Gemeinschaft als Bild Gottes = WW 5, Freiburg i. Br, 1996, p. 91,
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Ma se, alla luce del Dio uno e trino, questi due modi di essere sono —
in linea di principio — direttamente proporzionali tra loroe, allora si pud
capire, almeno in maniera iniziale e non appare come contraddizione,
che le Persone in Dio sono se stesse proprio per il fatto di essere comple-
tamente le une dalle altre e le une verso le altre. Ognuno “da” e “riceve”
nello stesso tempo. Il ricevere non rappresenta qui qualcosa come un in-
dice di incompletezza e di debolezza, come avviene di solito tra noi uomi-
ni. Qui tra noi si ha 'impressione che chi riceve ¢ perché deve, non dispo-
ne purtroppo da se stesso di cid che deve accogliere. Infatti se la misura
di tutte le cose & 'uomo autonomo, che vuole disporre di se stesso, allora
dare e ricevere si mostrano come un mode incompleto della realta. Tutto
& diverso se, alla luce del Dio trinitario, si comprende Pessere supremo e
divino (e quindi la misura di ogni realta) come un darsi originario.

Cosi ad es. fa Klaus Hemmerle: “Non ¢'¢ un essere che sta in se stes-
so. Essere ¢ di per ¢, fin dal primo inizio, evento che si da”.5 E proprio
in questo reciproco-dar-si si compie I'unita tanto come evento di diffe-
renziazione quanto di unificazione, Oppure detto in altri termini: il
darsi come compimento fondamentale dell’essere ¢ “unita nella plurio-
riginarietd” in cui tutti i partecipanti si danno scambievolmente priori-
ta. “La plurioriginarieta nega il caratteristico precedere dell'io rispetto
a tutto il resto e comprende la sempre reciproca precedenza dell’altro
sull'io. Per ogni polo in cui st verifica il darsi, questo vuol dire: ‘tu per
primo, io a partire da te”.8

Solo a partire di qui prende piena luce anche 'affermazione culmi-
ne del Nuovo Testamento: “Dio ¢ amore” (1Gv 4,16). Se il Dio unico &
amore (un reciproco “darsi’) allora le tre Persone sono come i “punti no-
dali” tra i quali si compie il ritmo dell’amore: dare-ricevere-ridare. Tut-
te e tre le Persone sono cosi — come dice in modo appropriato H.U. von
Balthasar — “T'unico e medesimo amore in tre forme di sussistenza, che
sono indispensabili affinché in Dio possa esservi amore [...] ed amore
supremo e disinteressato”.” Il Dio unico é l'unico gioce d’'amore che si
svolge tra le tre Persone: amare, essere amato, con-amare.,

Conseguenze per I'essere uomini

Da questa visione suscitata dalla confessione del Dio trinitario non
solo veniva e viene in risalto una nuova immagine di Dio, ma al tempo

% Michael Béhnke nel suo lavoro di abilitazione sul pensiero trinitario di Klaus
Hemmerle: M. BOHNKE, Einheit in Mehrurspriinglichkeit. Eine kritische Analyse
des trinitarischen Ansatzes in Werk von Ki. Hemmerle, Wiirzburg 2000, p. 158.

& Ibid., p. 130s.

7 H.U. vON BALTHASAR, Einleitung zu Richard v. St.-Victor, Die Dreieingkeil,
Einsiedein 1980, p. 20.
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stesso & data anche una nuova prospettiva pratica per I'uomo come
“immagine” di questo Dio: se 'unica vita divina sirealizza proprio nello
scambio tra tre diverse Persone, tra Padre, Figlio e Spirito, allora que-
sto significa che uniti e pluralita, unita e molteplicita, unita e diversi-
ta sono ugualmente originarie, hanno uguale rango, uguale importan-
za prima di tutto in modo unico in Dio poi — poiché (come dice giusta-
mente il Concilio Vaticano IT} tra unita di Dio e unita dell'umanita vige
una corrispondenza — una analogia anche tra di noi.

Questo porta con sé conseguenze tutt’altro che ovvie. Si pensi solo
alle pitt diverse comunita e istituzioni soctali in cul viviamo e che cono-
sciamo. Quasi ovunque Punita, la conformita, I'unmiformita vengono ap-
prezzate molto pill che non la pluralita, la molteplicita, le differenti
prese di posizione. Cost avviene anche nella Chiesa. Ma questo non va-
le solo nella Chiesa. K una tentazione permanente di ogni comunita, a
cominciare dal matrimonio e dalla famiglia fino allo stato e alla societa
quella di non volere (o di non potere) sopportare la diversita dell’altro,
di non rispettarla, accoglierla, riconoscerla, stimarla. E pill facile e piu
comodo fare di ogni erba un fascio, sopprimere la pluralita, eliminare
chi la pensa diversamente, tenere lontano da sé l'altro e il diverso, lo
straniero e cid che & estraneo (magari attraverso una adeguata politica
diimmigrazione) per porre cosi I'unita al di sopra di tutto. Cosii vecchi
cercano di imporsi contro i giovani e viceversa, 1 progressisti contro i
conservatori e viceversa, quelli di destra contro quelli di sinistra e vice-
versa. Qgnuno cerca di attirare I’altro dalla propria parte per eliminar-
ne cosi la diversita o per metterlo “in un angolo”, per “farla finita” in
questo modo con la sua alterita, per rimuoverla o eliminarla, affinché
finalmente regnino 'armonia, la tranquillita e la pace. Ma quale tran-
quillita e quale pace? In fondo ¢’¢ anche la pace del cimitero!

L'immagine dell’essere umano che si ispira al Dio uni-trino ha co-
me conseguenza un’altra prassi in cui altro in quanto tale, e quindi
con la sua alteritd, & un elemento essenziale e indispensabile. Solo la
relazione con l'altro permette di trovare il proprio pieno carattere per-
sonale. Un bel testo del poeta Jan Twardowsk) suona:

“Se tutti avessero quattm mele,

se tutti fossero sani e forti come un destriero,
ge tutti fossero ugualmente inermi nell’amore,
se ognuno avesse le stesse cose,

allora nessuno avrebbe bisogno dell’altro.

Ti ringrazio per il fatto che la Tua giustizia

é disuguaglianza...”

8 J. TWARDOWSKI, Ich bitte wm Prosa, Einsiedeln 1973, p. 69.
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La “disuguaglianza”, la “diversitad” sono precisamente la condizio-
ne per un vero scambio vitale fra “disuguali” che arrivi alla profondita
dell’essere, seno un presupposto per il completamento e 'arricchimen-
to, per la reciproca correzione e sollecitazione.

Ernst Kdsemann formula molto bene questa idea nel contesto della
dottrina di 8. Paclo sui carismi e della sua immagine del corpo di Cri-
sto: “Il corpe [di Cristo] consiste non di un solo membro, ma di molte
membra [...] Infatti mentre gli uguali semplicemente si annoiano e si
rendono reciprocamente superflui, i diversi possono prestarsi un servi-
zlo reciproco e diventare una cosa sola in questo servizio dell’agape
{famore]”® In effetti gli uomini che sono uguali, che hanno le stesse pos-
sibilita, che la pensano allo stesso modo e che vogliono le stesse cose
non hanno bisogno gli uni degli altri, si rendono reciprocamente super-
flui e al massimo si riconoscono vicendevolmente in seno ad uniformi
“societd chiuse”, che siisolanorispetto agli altri. Lo sguardo al Dio uni-
trino ci mostra qualcosa di diverso, vale a dire che I’ “unita” & lecita solo
se s1 realizza nella multiformita: nell’essere-con, nel riconoscere I'al-
tro, nello scambio con lui e nel completamento di 6 per mezzo suo. E 1a
multiformita é a sua volta lecita solo se il sempre diverso — e quindi la
ricchezza delle variazioni — si combina nell’unita dell’amore nel reci-
proco donare e ricevere (cosa che tra gli uomini comporta anche il eriti-
co mettere in discussione e la lotta conflittuale per il vero e il giusto).

Il Dio uni-trino costituisce quindi in un certo senso un modello di
come unita e molteplicita si comportano e si debbono vicendevolmente
comportare: I'unita trinitaria non & un’unita di cose né un’uniformita
collettiva, essa non vuol dire dittatura o monopolio di uno o di aleuni
pochi, non & né pathos narcisistico del solitario io-sono-io e dell’io-sol-
tanto né una tirannica repressione del molto a favore del proprio ego
monadico. L’unitd trinitaria & precisamente la rete relazionale, lo
scambio di vita e di amore dei molti “diversi” e del multiforme “essere
sempre diverso”. Costi e solo cosi si € e sl diventa “persona” e veramente
immagine del Dio une in tre Persone, e cosi e solo cost la ricerca e la ini-
ziale realizzazione di unita nell'umanita ¢ stmile al modello trinitario.
Proprio in questa linea prosegue anche la proposizione della GS 24 di
cui ci oceupiamo: “Questa somiglianza [tra unita degli uomini e unita
di Dio] 1° manifesta che I'uomo, il quale in terra & la sola creatura che

* E. KASEMANN, Exegetische Versuche und Besinnungen I, Géttingen 1960, p.
115 [trad. it., Ufficio e comunitd nel Nuove Testamento, in Saggi esegetici, Casale
Monferrato, Marietti, 1985, p. 9).

1 La traduzione ufficiale tedesca & qui imprecisa, 1l latino similitudo nel con-
testo deve essere tradotto con ‘somiglianza’ [Similmente il testo ufficiale italiano ha
‘similitudine’. n.d.t.].
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[ddie abbia voluto per se stesso, non possa ritrovarsi pienamente se
non attraverso un dono sincero di sé”. 11

Riuscire nella pienezza della vita attraverso I'altro

T1 Concilio Vaticano IT parla di una certe somiglianza esistente tra
unita dell'umanita e unita di Dio. Ora, il concetto di somiglianza (e piu
ancora il concetto teologico di “analogia”) esprime uguaglianza nella
pili grande ineguaglianza, identita nella pit grande non-identita,

Questo & da tener presente anche nel rapporto tra “unita dell'uma-
nita” e “unita di Dio”. In Dio lo scambio vitale delle Persone divine, il 1o-
ro reciproco donarsi sta sotto il segno della pit pura perfezione. Per noi
esseri umani al contrario, dare e ricevere € sempre anche espressione
della necessita. Abbiamo bisogno gli uni degli altri e per questo cerchia-
mo comunione con gli altri e realizziamo un solidale essere 'uno-per-
Paltro e Puno-con-l'altro. L’altro ha qualcosa, sa fare qualcosa, rappre-
senta qualcosa che 1o non ho, che non posso e non so fare da solo, e vice-
versa, Percid siamo importanti ghi uni per ghi altri e utili a vicenda. Que-
sto punto di vista della necessita si fa largo spesso nella dimensione del
sociale: non solo nella quotidiana convivenza umana, non solo nelle
grandi teorie moderne dello stato e della societa (le quali, tutte piu o
meno, vedono la socializzazione umana nella prospettiva della defi-
cienza e della carenza) bensi anche nelle attuali decisioni politiche nei
confronti “degli stranieri”. Cosi ad esempio si permette I'immigrazione
a tanti uomini quanti ne sono necessari per la propria forza economica
e per la propria previdenza sociale, si distribuiscono tante “Green
cards” a seconda dei bisogni del proprio progresso tecnico, si permette
11 dialogo e 1o scambio tra le culture e le religioni nella misura in cui
questo non disturba il proprio stile di vita, bensi é a servizio della pro-
pria autoaffermazione {o espansione).

La prospettiva allora & questa: non screditare in nessun modo il da-
re e il ricevere che avviene sotto il segno dell'utilitd propria efo di en-
trambi. Appartiene ormai alla limitatezza, alla poverta e alla necessita
creaturali il fatto che noi abbiamo bisogno gli uni degli altri e ¢ci uniamo
percid, uscendo dall’isolamento, in “unita” piv grandi (famiglia, grup-
Po, stato, societd e istituzioni di diverso genere e simili), per letteral-
mente com-pletarci, per fare cioé dalle nostre frammentarieta sempre
singole un piti grande, piti intatto “tutto”. [Anche quil’A. gioca tra i ter-
mini er-gdnzen = completare e Ganz = tutto - n.d.t.]. Ma sarebbe fatale
se questa fosse e rimanesse Punica prospettiva.

¥

11 Anche qui la traduzione tedesca svisa il senso preciso: non si tratta di ‘dono’

bensi di ‘sui ipsius donum’.
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L'unita dell'umanita a cui si tende, che deve essere simile all'unita
di Die, stimola a guardare il reciproco dare e ricevere anche sotto il se-
gno della perfezione e della pienezza: é bello ricevere dall’altro ¢id che &
altro, non perché ne abbiamo assclutamente bisogno, ma perché cosi e
soltanto cosi ¢ viene dischiusa e trasmessa la pienezza dell’essere uo-
mini. Nell'incontro e nello scambio con altri ¢i vengono aperte prima di
tutto delle dimensioni che altrimenti ci resterebbero chiuse: modi di-
versi di vedere la realta, che ci parlano del mondo in modo nuovo, altri
modi di dispiegarsi delle capacita umane che ci erano sconosciute fino a
quel momento; nuovi accessi a Dio e alla trascendenza che ¢i svelano,
modulati in modo diverso, i tratti dei “misteri ultimi” di tutte le cose.

In breve: 1a comunione con 'altro in quante altro ci trasmette (o al-
meno ¢i pud trasmettere} una maggiore pienezza di vita, una maggiore
veritd e una maggiore provocazione all’amore, nella misura in cui noi,
di fronte all'“alterita” dell'altro, siamo provocati ad una maggiore aper-
tura del cuore.

Tutto questo pero non deve aver luogo nelle “belle idee”, bensi nella
concretissima quotidianita della vita, dove l'essere altro dell’altro spes-
so ci diventa un disturbo, inizialmente una provocazione e non di rado
persino — almeno “spontaneamente” - urto,

Farci strada verso l'unita “trinitaria”, cioé verso I'unita nella piu-
ralita, verso Iunita” nella plurioriginarieta: & questo il punto.

Cosi allora lo sforzo umano per 'unita verra condotto verso una
maggiore somiglianza con 'unita del Dio trinitario, dove lo scambioela
reciprocita delle Persone non si fondano sulla carenza e sulla necessi-
t, bensi sull’abbondanza di una vita in pienezza.

GISBERT GRESHAKE
Univ. Freiburg i.Br. - Roma
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«Studi Emigrazione/Migration Studies», XXXVIII, n. 143, 2001.

I documenti del magistero ecclesiale
e le migrazioni

Non mancano saggi di carattere biblico, ecclesiologico, morale o pa-
storale che dibattono temi attinenti alla mobilita,1 ma non si & ancora
pienamente sviluppata una teologia in contesto migratorio. Nei docu-
menti della Santa Sede? sono, tuttavia, reperibili molte indicazioni che
alutano ad interpretare i tanti risvolti delle migrazioni e rendono pos-
sibile una progettazione pastorale che rispetti i tratti e le esigenze cul-
turali e religiose specifici di una determinata comunita, favorendo la
comunione nella diversitd ed esaltando il carattere cattolico della
Chiesa. Dobbiamo altresi ricordare che, per la natura stessa del feno-
meno, la dottrina della Chiesa sulle migrazioni non fa riferimento sol-
tanto alla vita della comunita cristiana, ma si appella all'intera societa
civile, delineando quelle norme fondamentali che garantiscano il ri-
spetto pieno per l'identita di ogni persona ed instaurino un ordine so-
ciale che faciliti la convivenza pacifica fra i popoli ed induca alla piena
comunione dei beni.

1 Oltre alla bibliografia che appare su questo numero, rimandiamo alla prece-
dente ricerca bibliografica pubblicata su «Studi Emigrazione» {dicembre 1997, n.
128) dal titolo Scienze teologiche e mobilitd umana. Excursus bibliografico (1980-
1997).

¢ Esistono varie raccoite di documenti della Santa Sede concernenti le migra-
zioni. Nel 1964 la Commissione Cattolica Internazionale per I'Emigrazione aveva
diffuso una Anthology of Pontifical Documents on Migration (ICMC, Geneva, 1964,
50 p.). Nel 1985 esce il volume “Chiesa e mobilitd umana. Documenti della Santa
Sede dal 1883 al 1983”, edito dal CSER a nome della Pontificia Commissione perla
pastorale delle migrazioni ¢ del turismo, che pubblica in lingua originale i testi ap-
parsi su Acta Sanctae Sedis e Acta Apostolicae Sedis. La rivista «On the Move» (XI,
aprile 1984, n. 40, ix, 342 p.) aveva precedentemente curato una raccolta di inter-
venti del Papa, Giovanni Paolo II e la mobilita umana. La Fondazione ecclesiale
“Migrafites” nel 1995 di alle stampe il volume Messaggi del Papa in occasione defla
Giornata Mondiale dei Migranti. 19586-1996 (Quaderno di «Servizio Migranti» n,
15, 104 p.).
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Evoluzione della dottrina magisteriale

L’analisi det documenti del Magistero della S8anta Sede rende pos-
sibile I'individuazione di alcune linee che lentamente si vanno costitu-
endo in un corpus dottrinale: un corpus che trova le sue radici nella
Bibbia e nella prassi della Chiesa primitiva quandeo la riscluzione dei
primi conflitti etnici ¢ la sfida nell’accettare le culture “altre” costitui-
scono uno dei tratti salienti della spinta missionaria, La filossenia & un
metro di giudizio fondamentale per la vita del singolo cristiano e della
comunita e 1 Padri della chiesa ed i monaci ribadiscono incessantemen-
te la necessita della virtt dell’accoglienza ospitale.

Anche nel Medioevo lospitalitd continua ad essere una caratteri-
stica saliente nella vita della Chiesa. “Nil oratorio sine hospitio”, ordi-
na il Papa verso 'anno Mille. Ma non & solo questione di ospitalita fisi-
ca. La pastorale ¢ soprattutto attenta ai bisogni spirituali dei pellegri-
ni e degli stranieri. Il Concilio Laterano IV nel 1215 decreta: “Poiché in
moltiluoghi si trovano frammiste nella medesima citt e nella medesi-
ma diocesi popolazioni di diverse lingue, che professano la stessa fede
ma con usi eriti diversi, ordiniamo severamente che i presuli di tali cit-
ta o diocesi provvedano elementi idonei per celebrare i divini uffici se-
condo 1 diversi riti e idiomi, amministrare i sacramenti della Chiesa ed
istruire adeguatamente questi nuclei con la parola e con Pesempio”.3

Se in epoca rinascimentale I'accoglienza dello straniero passa in
secondo piano e le guerre nazionali e di religione non di rado trasfor-
mano Pospitalita in pulizia etnica, il tema dello “straniero” ritorna pre-
potentemente alla ribalta con la rivoluzione industriale e la conge-
guente esplosione delle “migrazioni di lavoro libere” (in contrapposi-
zione alla tratta e alle deportazioni del periodo precedente) con i pro-
blemi di ordine culturale, politico, economico e religioso che le accom-
pagnano. Tra il 1830 ¢ 1930 sono circa 60 milioni le persone coinvolte in
questo esodo.

A differenza delle chiese locali, che stentano a trovare risposte ade-
guate, per motivi che variano da nazione a nazione e si ha la sensazione
che i migranti siano considerati come un incidente di percorso, una
emergenza da fronteggiare, e niente di pid, i documenti emanati du-
rante il pontificato di Leone XIII (1878-1903), e durante i successivi
pontificati, evidenziano la necessita di un intervento sistematico della
Chiesa nel campo delle migrazioni e 'avvie di una pastorale migratoria
specifica che condizionera in modo positivo lo sviluppo stesso del catto-
licesimo in alcuni paesi.

* Concilio Lateranense IV, cap IX, in Mans|, Sacrorum Conciliorum nova et
amplissima collectio, XXII, Venezia, 1778, 998 p.
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L’attenzione prioritaria nei confronti dell’emigrazione italiana nei
primi documenti del Magistero, perché recepita tra le pit1 povere e pro-
blematiche di fine Ottocento, agisce da catalizzatore generando una at-
tenzione verso tutti gl altri emigrati cattolici.

Le motivazioni addotte dal Magisterc per una pastorale migratoria
specifica derivano dalla preoccupazione per il pericole della perdita
della fede, soprattutto in paesi a prevalenza protestante o massonica
oppure, in ambito europeo, per Fanarchia ed il socialismo ateo cui &
esposto il lavoratore migrante.

Sotto il pontificato di Leone XITT emerge una delle note rivelatesi
estremamente feconde per tutta la pastorale migratoria: la tutela e la
valorizzazione dei gruppi minoritari anche all'interno della Chiesa. La
diaspora di cattolici di rito armeno, greco-ruteno, caldeo, bizantino fa
correre loro il rischio di essere assimilati ai cattolici di rito latino, so-
brattutto 1a dove la chiesa locale si dimostra impreparata a gestire la
diversita. La Santa Sede & “I'unica garante dei loro diritti e tradizioni
contro una tendenza all’assimilazione e all’annullamento delle loro pe-
culiaritd, tanto facile in alcuni momenti nelle chiese locali di accogli-
mento”.4 La Costituzione apostolica Orientalium dignitas di Leone
XITI del 1894 comminava la scomunica al sacerdote di rito latino che
intendesse allontanare i fedeli orientali dal loro rito.

Non si tratta solo di condannare qualsiasi forma di proselitismo tra
gli immigrati, ma di mettere in luce una equipollenza tra le comunita
cattoliche e, traendo le debite conclusioni pastorali, garantire il ricono-
scimento, il rispetto e 'accoglienza delle caratteristiche culturali e del-
le peculiarita di espressione religiosa introdotte nel tessuto della chie-
sa locale dai nuovi e sempre pit numerosi gruppi etnici che si trovano
In condizione minoritaria e svantaggiata rispetto ai cattolici autoctoni.

Sotto il pontificato di San Pio X (1903-1914), la Santa Sede si impe-
gna a dare una sistemazione giuridica armonica alla pastorale migra-
toria in un periodo di forte espansione dell'emigrazione. Nel 1914 I'Ita-
lia raggiunge il boom degli esodi con oltre 900 mila espatri, una quota
mai pivi raggiunta nella sua storia. Nel 1912 viene istituita nell'ambito
della ristrutturata Curia romana una sezione per I'emigrazione sotto
la competenza della Congregazione Concistoriale. Nel 1914 1a S. Con-
gregazione Concistoriale, con il decreto Ethnographica studia,’ defini-
sce la disciplina del clero addetto all'emigrazione. E chiamata in causa
la responsabilita della chiesa di destinazione nell’assistere gli immi-

1 G. RosoLl, Alcune consideraziont storiche su S, Sede ¢ fenomeno della mobili-
td umand, in, G. TaSSELLO, L. FAVERO (a cura di), Chiesa ¢ mobilita umana. Docu-
menti della Santa Sede dal 1883 ol 1983, Roma, CSER, 1985 p. XVI.

5 A.AS. VI, 1914, pp. 182-186.
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grati e si suggerisce una preparazione specifica del clero indigeno, dal
punto di vista linguistico, culturale e pastorale. Sempre nel 1914, av-
vertendo la necessita di coinvolgere in forme pit decise la chiesa di par-
tenza, vengono gettate le basi per I'erezione del Pontificio Collegio per
Pemigrazione italiana che, a motivo della prima guerra mondiale, sara
aperto solo nel 1920.

La prima guerra mondiale acuisce il dramma degli sfollati e dei
profughi, una categoria che st affaccia prepotentemente sulla scena
mondiale all'inizio del 1900 con il genocidio degli armeni. Il ventesimo
secolo passera alla storia come il secolo dei rifugiati, “di tutte le trage-
die umane del nostro tempo, forse la pitt grande”, come ebbe a commen-
tare Giovanni Paolo I1 1] 21 febbraio 1981.

Accanto alla premurosa sollecitudine a favore dei profughi, i Dica-
steri romani sotto il pontificato di Benedetto XV (1914-1922) continua-
no ad incoraggiare al pieno rispetto delle tradizioni dei fedeli immigra-
tt. L'unico rimedio rimane “Taumento del numero dei sacerdoti che,
animati da zelo e pietd, conoscano bene la lingua italiana, e all'oceor-
renza anche il dialetto degli emigrati”.6

11 periodo tra le due guerre rappresenta, anche per la Chiesa, un
momento particolarmente delicato per I'affermarsi sul piano politico di
diverse forme di totalitarismo di destra e di sinistra e per il conflitto
aperto cui essa é soggetta in diverse parti del’Europa e dell’America
Latina. L’emigrazione si riduce quasi dovunque in seguito alle diverse
misure limitative adottate dai principali paesi di immigrazione. Molte
istituzioni assistenziali entrano in crisi.

Il restrizionismo spiega, almeno in parte, la diminuzione conside-
revole dei documenti sotto il pontificato di Pio XI (1922-1939), pontifi-
cato che pone, tuttavia, una attenzione particolare ai problemi relativi
alle chiese orientali e ai numerosi profughi costretti all’esilio, con gesti
di squisita sensibilita come quello verso i cattolici armeni sottoposti a
violente persecuzioni che portano alla quasi estinzione dei cattolici
nella regione. Tl Pontefice mette a disposizione la sua residenza di Ca-
stel Gandolfo per accogliere gli armeni. "Sono pitt di 400 orfanelle ve-
nute dal lontano oriente, rappresentanti di un popolo che ha provato la
sofferenza fino al sangue e alla morte. E noi siamo lieti di accoglier-
le...”.7 “Pio XI fu particolarmente attento alle necessita dei numerosi
fuoriusciti russi e di tutti gli emigrati di rito slavo «in qualunque parte
del mondo essi si trovinor; per essi istitui una speciale «sezione» presso

4 8. Congregazione Concistoriale, Notificazione Esistono in Halia, 23.10.1920,
AAS XIE 1920, p. 534.

* Pio XI, Discorso ai Cardinali, I vostro aspetto, «L'Osservatore romanon,
26-27.12.1922.
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la Sacra Congregazione per le chiese orientali «in modo tale che questi
Nostri figli ¢he ancora vivono lontani dalla casa paterna, sappiano,
qualora vogliano ritornare, che immutata rimane la facolta di serbare
lo splendore del loro rito»™.8

“Né possiamo qui omettere un accenno a un dovere che in questi ul-
timi anni va crescendo d'importanza: I'agsistenza al messicani emigra-
ti allestero, 1 quali, sradicati dalla loro terra e dalle loro tradizioni, piu
facilmente diventano preda dell'insidiosa propaganda degli emissari,
che cercano di indurli ad apostatare dalla lore fede”.? Pur utilizzando i
medesimi schemt Interpretativi, si registra nei documenti una atten-
zione alla evoluzione del movimenti migratori, in particolare quello
messicano, che determinera cambiamenti notevoll nella struttura ir-
landese-americana della Chiesa negli USA.

L’enciclica Quadragesimo anno € considerata il documento fonda-
mentale non solo per “comprendere il pensiero di Pio XI sul mondo del
lavoro ma anche per interpretare in un quadro dottrinale organicoil fe-
nomeno emigratorio originato «dal disordine e squilibrio ingiusto, per
cui si vedono le ricchezze delle nazion: accumulate nelle mani dei po-
chissimi privati, che regolano a capriccio il mercato mondiale con dan-
no immenso per le masse»”.10

Inizia con Pio XII (1939-1958) quel periodo nella storia della mobi-
litd umana in cui essa, da fenomeno congiunturale, diventa in tutte le
sue componenti fenomeno strutturale a livello globale. Mentre le per-
duranti guerre e gli orrori det regimi totalitari producono ondate sem-
pre nuove di rifugiati, crescono nuovi esodi per motivi economici e cam-
biano le direzioni dei flussi. “E proprio di Pio XII la capacita di valutare
e di cogliere in sintesi il fenomeno migratorio nei suoi molteplici aspet-
ti sociali e politici, demografici ed economici, religiosi e morali, tali da
costituire — quasi — una dottrina dellemigrazione”.1!

Con la Costituzione apostolica Exsul familia del 1952, il Papa “af-
fronta in modo globale e sistematico, specialmente da un punto di vista
canonico, la pastorale per i migranti”.}2 Ma il documento € importante
anche da un punto di vista storico. La prima parte, infatti, offre una
pregevole sintesi storica dell'attivita della Chiesa, soprattutto nei con-
fronti degli esuli,

8 . TERRAGNI, Magistero poniificio da Leone XIII a Paolo VI, «Studi Emigra-
zioner, XVI, 55, settembre 1979, p. 426.

% Pio XI, Lettera enciclica Firmissimam constantiam, 26.3.1937, A A8, XXI,
1929, p. 592. -

10 Rio XI, Epistola Jucundo sane animo, 1.6.1937, A A5, XXIX, 1937, p. 303.

" G. TERRAGNI, op. cil., p. 429.

12 V. DE PAOLIS, Aspetls canonici del Magistero della S. Sede sulla mobilita
wmana, in G. TassELLO, L. FAVERO {a cura di), op. cit,, p. XXXIL

633



Oltre a dare una sistematizzazione organica alla pastorale migra-
torla — non senza ragione U'Exsul familia & stata definita la Magna
Charta di questa pastorale — Pio XII, rivolgendosi alle societa civili del
tempo, analizza il fenomeno in un’ottica internazionale ponendo le ba-
si per una dottrina soctale della Chiesa in campo migratorio. Egli si sof-
ferma, in particolare, sul concetto di liberta dj emigrare 13 dove esisto-
no spazi e possibilita di lavoro (una visione che traspare soprattutto
nel suoi radiomessaggi in cui esprime la profonda speranza di un futu-
ro ben diverso da quello di cut & testimone), Ma il Paparicorda anche la
necessita del diritto ai ricongiungimenti familiari e I'urgenza dell’in-
tervento di organismi internazionali per offrire una tutela adeguata a
quanti sono coinvolti nel mondo della mobilita. Di fatti la Costituzione
“veniva a riconfermare molte delle tradizionali affermazioni della
Chiesa, quali il diritto naturale ad emigrare, la destinazione universa-
le dei beni della terra, 'orientamento verso una migliore distribuzione
delle ricchezze del mondo; il restrizionismo migratorio, dettato da pau-
re o pregiudizi, ventva giudicato severamente” 13

In ambito pastorale si rivela preziosa Penunciazione di fondo che
diventa base per ogni revisione: i migranti devono poter godere di
uguali possibilita di cura pastorale dei cattolici del posto, tramite mis-
sionari per emigranti che ne parlino la lingua e siano portatori della
stessa cultura ed operino in parrocchie personali o missioni con cura
d’anime. Ogni straniero ha “il pieno diritto di rivolgersi perisacramen-
t1, non escluso il matrimonio, al missionario degli emigranti della sua
lingua o al parroco del luogo”.14

L’Exsul familia si preoccupa prevalentemente delle norme canoni-
che. La Costituzione rivela una impostazione verticistica e centralizza-
ta per cui la cura pastorale ¢ affidata ad una Congregazione della Cu-
ria Romana, lasciando, in apparenza, poco spazio alla responsabilita
dei vescovi locali. Sara la nuova ecclesiologia del Vaticano II a recepire
Icordinarieta» della mobilita in tutti i suei aspetti, offrendo una perce-
zione nuova e dinamica delle migrazioni che veda coinvolta diretta-
mente Ia chiesa locale in questa cura pastorale specifica.

Nelia sua prima enciclica, Papa Giovanni XXIII (1958-1963) si sof-
ferma ampiamente sul fenomeno della mobilita, offrendo una sintesi
degli insegnamenti della Santa Sede in proposite. “Non minore éla no-
stra sollecitudine per tutti coloro che, spinti dalla mancanza di mezzi
di sostentamento o dalle avverse condizioni politiche o religiose dei lo-
ro paesi, hanne dovuto abbandonare la patria. Quanti disagi e sacrifici

'* G. ROSOLI, op. cil., p. XXVIIIL
'* Pio XII, Costituzione apostolica Exsul familia, 1.8.1952, A.AS:;, XXXV,
1952, 1V, n. 39.
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devono sostenere, toltl dal suolo natio e costrett: molte volte a vivere
nel frastuonc delle grandi citta o dei grandi centri industriali, con un
tenore di vita tutto diverso. A cid si aggiunga la separazione forzata dei
membri della famiglia... Percid salutiame con vivo compiacimento gli
sforzi generosi compiuti a questo scopo da varie nazioni per avviare
verso una piu rapida soluzione questo gravissimo problema. Cid do-
vrebbe condurre non solo ad aprire nuove possibilita per 'emigrazione,
ma a facilitare altresi in ogni maniera la ricostituzione dei nuclei fami-
liari, che sola potra efficacemente tutelare il bene religiose, morale ed
economico degli emigrati medesimi, non senza beneficio degli stessi
paesi che 11 accolgono”.15

Gli inviti di Papa Giovanni XIII sono espressamente rivolti a tutti
gli uomini di buona volonta per cui, nell’ambito della mobilita umana,
il suo discorso ribadisce ed approfondisce i temi toccati da Pio XII,
esplicitando ancora di pil la dottrina sociale della Chiesa. Le moltephi-
ci cause che determinano la mobilita, l'evoluzione rapida della societa
(in particolare l'urbanizzazione), I'introduzione di nuove politiche, co-
me la libera circolazione della manodopera nei paesi europei, Vallar-
garsi degli squilibri esistenti tra paesi poveri e ricchi, che genera sem-
pre nuovi esodi, induce il Papa ad osservare nella Pacem in terris “che,
ogni qualvolta & possibile, pare che debba essere il capitale a cercare il
lavoro e non viceversa. In tal modo si offrono a molte persone possibili-
ta concrete di crearsi un avvenire migliore senza essere costrette a tra-
piantarsi dal proprio ambiente in un altro; il che & quasi impossibile
che si verifichi senza schianti dolorosi, e senza diffictli periedi di riasse-
stamento umano e di integrazione sociale”.1

Se, da un lato, occorre individuare soluzioni che pongano fine alla
mobilitd umana forzata, d’altro canto si insiste sulla necessita che
Femigrante non viva in un ghetto ma si adatti al nuovo ambiente. “Cid
porta con sé la legittima tendenza ad inserirsi sempre piu attivamente
nella nuova localita di insediamento. Sul piano religioso, poi, assume
speciale importanza la integrazione del nuovo arrivato nella comunita
parrocchiale. Le straordinarie forme di assistenza, anche sul piano
morale e religioso, devono essere appunto concepite come una fase
«transitoria» per favorire questa piena partecipazione alla comunita
dei fedeli nella carita e nella comprensione reciproca”.i? “A tale scopo il
migrante — sia all'interno che all’estero—deve fare lo sforzo di superare

¥ Giovanni XXTIII, Lettera enciclica Ad Petri cathedram, 29.6.1959, A A.S., LI,

1959, p, 527. - S
16 GHovanni XYIIT, Lettera enciclica Pacem in terris, 11.4.1963, A A8, LV,

1963, n. 11.4, p. 263. o _
1" Segreteria di Stato, Letlera, 25.9.1960, «Rivista diocesana di Veneziar, XLV,

16, 1960.
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la tentazione di isslamento che gli impedirebbe di riconoscere i valori
esistenti nel lucgo che lo accoglie. Deve accettare dal nuovo Paese le
sue caratteristiche particolari, impegnandosi inoltre a contribuire eon
le proprie convinzioni e con il praprio costume di vita allo sviluppo della
vita di tutti”.18

La nuova terminologia, presa in prestito dalla sociologia del tempo,
rischia di privilegiare una interpretazione unilaterale che trasforma il
migrante da oggetto di assistenza in persona da educare ed assimilare
tout-court alle abitudini religiose della chiesa del posto.

Mentre tante parrocchie personali, oltreoceane, si trasformano len-
tamente in parrocchie multietniche, le missioni con cura d’anime in Eu-
ropa, pur tra notevoli difficoltd, st avviano a scoprire il valore di una
identita religiosa specifica e a intraprendere un cammino di inserimen-
to nella chiesa locale nel rispetto pieno delle tante diversita culturali
presenti. Esse puntano sempre di piti su un ruolo profetico di mediazio-
ne allinterno dell'unica chiesa-comunione, evitando di trasformarsi in
isole etniche e trasformandosi, invece, in lahoratori di cattolicita.

Sotto il pontificato di Paolo VI(1963-1978) si concludono i lavori del
Concilio Vaticano II ed & lui che deve attuare quanto i Padri sinodali
hanno proposto nell'ambito della mobilita.

11 Papa ¢ ben conscio della rapida evoluzione della societa, di cui la
mobilita diventa uno dei segnali piu evidenti. Il diffondersi di nuovi
esodt migratori soprattutto dal cosiddetto Terzo Mondo, le nuove diret-
trici delle migrazioni ed il riacutizzarsi del fenomeno dei rifugiati sono
aleunt degli elementi che allargano il quadro di riferimento e sollecita.
no le societa civili e religiose a risposte adeguate.

“Ora a questa mobilita del mondo contemporaneo, deve corrispon-
dere la mobilita pastorale della Chiesa” 1° Questa celebre frase, ripresa
in tanti documenti successivi, denota la messa in circuito di una nuova
ecclesiologia che incide profondamente sulla pastorale migratoria.
Non si tratta soltanto di offrire una assistenza a persone bisognose di
cure particolari: il che sptega il perdurare fino ai nostri giorni di una vi-
sione pauperistica ed esclusivamente assistenziale del migrante. La
pastorale migratoria specifica e specializzata non pud essere solo un
gesto spontaneo di carita e nemmeno la trasposizione, in ambito reli-
gioso, di quanto i governi dei paest di accoglienza cercano di attuare nei
confronti dell'immigrazione. Non ¢ solo questione di lavorare per i mi-
granti, ma di rendere piu conforme al progetto di Dio il volto della Chie-
sa e dell'umanita con essi. Tutta la Chiesa é cosi scossa salutarmente
dal fenomeno della mobilita ed & invitata ad emigrare dai suoi schemi

1* Giovanni XXIII, Discorso, 20.10.1961, A.AS., LIII, 1961, p. 710,
% Paolo VI, Discorso, 18.10.1973, A A8, LXV, p. 591.
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tradizionali per vivere in pienezza la missionarietd e la cattolicita.
Attraverso le migrazioni, fa Chiesa € interpellata a diventare segno
della fondamentale unita del genere umanao.

Il Motu proprio Pastoralis migratorum cura del 1969 e I'lstruzione
della 8. Congregazione per 1 vescovit De pastorali migratorum cura si-
gnificano la revisione e la riformulazione della materia a livello centra-
le, come previsto dalle direttive conciliari, Il eriterio fondamentale che
anima l'azione pastorale specifica rimane il solito; “Non & possibile
svolgere in maniera efficace questa cura pastorale, se non si tengonoin
debito conto il patrimonio spirituale e 1a cultura propria dei migranti.
Atale riguardo ha grande importanza la lingua nazionale, con la quale
essi esprimoneo i loro pensteri, la loro mentalita, la loro stessa vita reli-
giosa”.20 1l fenomeno migratorio & presentato in una luce nuova, riceca
di spunti sociologici e di indicazioni pastorali. Esso & un “fennomeno com-
plesso di diritti e doveri, primo tra i quali il diritto di emigrare come di-
ritto della persona umana, cui corrisponde il dovere di contribuire leal-
mente allo sviluppo del paese di insediamento”.?! “Soprattutto viene
superata la nozione di migrante nella quale rientravano soltanto i ge-
nitori emigrati e i loro figli. La cura specifica dei migranti nella Istru-
zione non ha limiti di tempo e di generazione, ma viene estesa «per tut-
to il tempo richiesto da vera necessita»” 22

L'emigrazione interpella le chiese locali a riscoprire il loro essere
popolo di Dio che supera ogni particolarismo di razza e di nazionalita,
sicché nessuno deve risultare un estraneo. “Nella Chiesa nessuno &
strahiero, e la Chiesa non & straniera a nessun uomo e in nessun luo-
go”, affermera Giovanni Paolo IL,2% riferendosi alla nota frase pronun-
ciata da Paolo VI nell'omelia di chiusura del Concilio Vaticano If.

Se, sul piano dei diritti, 'attenzione dei Papi & rivolta alla dignita
della persona umana,?* Paolo VI non si limita ad una mera enumera-
zione di principi, ma fa presente che “c’e ancora molto cammino da fa-
re” e riafferma la necessita per i migranti di una vita familiare normale
e di conservare una identita propria, senza dimenticare 1 problemi con-

2 Paglo VI, Motu proprio Pastoralis migratorum cura, 11.8.1969, A.AS., LX],
1969, p. 601. :

2 (3, RosoLl, op. cit., p. XXIX. o _ ‘
2 Y. DE PaoLls, op. cit., p. XXXVIIL Con citazione di 5. Congregazione per i ve-

scovi, Istruzione De pastorali migratorum cura, 22.8.1969, A.A.S,, LXI, 1969, n. 11.

2 Gipvanni Paolo I, Messaggio per la giornata mondiale del migrante,
25.7.1995,

# [lPapa ricorda *I'esigenza di pit eque condizieni di lavoro, di alloggio, di pro-
tezione, di perfezionamento professionale, nonché le sue legittime aspirazioni al
Peno godimento dei diritti eivili, sindacali, culturali” (cfr. Insegnamenti di Paolo
Vi, XI11, 1975, p. 186).
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nessl con 1 rientri, fenomeno tipico degli anni "70, causato dalla grave
congiuntura econemica che 'Europa stava attraversando.

La creazione nel marzo 1970 di un nuovo Dicasterg per la mobilita
~-la Pontificia Commissione per la pastorale delle migrazioni e del furi-
8mo —, con importanti compiti di stimolo e coordinamento delle singole
Conferenze episcopali in questa materia,2s risulta di fatto lintervento
con le conseguenze pin feconde in ambito pastorale.

11 26 maggio 1978 la Pontificia Commissione per ia pastorale delle
migrazioni e del turismo invia alle Conferenze Episcopali una Lettera
circolare sulla mobilitd (Chiesa e mobilitd umana) in cui st propone
una lettura aggiornata del fenomeno, si insiste per una pastorale sen-
za frontiere che esige una collaborazione interecclesiale molto forte e si
assegna un ruolo importante anche alle religiose ed aij laici.

Fin dalla prima Enciclica, Redemptor hominis, Giovanni Paolo II
dichiara che i dirittt fondamentali sono “la via privilegiata attraverso
cui si esprime I'annuncio del Vangelo. Lo stesso patrimonio culturale
di clascun gruppo assume uno speciale collegamento con il messaggio
cristiano di cui si fa tramite. La difesa dell’eredita culturale di un popo-
lo si trasforma in certo qual modo in difesa dell’essenza costitutiva di
quel popolo, della sua evoluzione e caratterizzazione storica, quasi in
uno stretto rapporto tra fede e civilta cristiana” 26

Nei suot numerosi interventi nel campo della mobilitd, il Pontefice
offre forti suggestioni a difesa dei diritti dei lavoratori migranti, delle
loro famiglie e det rifugiati.??

Possiamo trovare una sintesi del cammino della Chiesa nel seguen-
te testo: “La partecipazione libera ed attiva, a livello paritario, con i fe-
deli nati nelle chiese particolari, senza limiti di tempo e di restrizioni
ambientali, costituisce la via dellintegrazione ecclesiale per i fedeli
immigrati. Trattandosi di un processo di autopromozione, & indispen-
sabile che questi abbiano agio di comprendere e valutare e siano assi-
stiti nella loro esperienza esistenziale, nelle maniere e nello stile della
loro cultura fondamentale, nel pluralismo della loro identits. T fedeli
immigrati, nel libero esercizio del loro diritto e dovere di essere nelle
chiese particolari pienamente in comunione ecclesiale e di sentirsi cri-
stiani e fratelli verso tutti, debbono restare completamente se stessi in
quanto concerne la lingua, la cultura, 1a liturgia, la spiritualita, le tra-

¥ Cfr. Paolo VI, Motu proprioc Apostolicae caritatis, 19.3.1970, A.A.S., LXII,
1970.

* (i RosoLl, op. cit., pp. XXIX-XXX.

¥ Cfr.ades. il n. 23 delia Lettera enciclica Laborem exercens di Giovanni Paolo
Il det 14 settembre 1981 (A.A.S., LXXIII, 1981). Nella Esortazione apostolica Fapi-
liuris consortio del 22 novembre 1981, il Papa torna con insistenza sul tema (nn. 46
e T7T) (A.AS., LXXIV, 1982).
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dizioni particolari, per raggiungere quella integrazione ecclesiale, che
arricchisce la Chiesa di Dio e che & frutto del realismo dinamico dell'In-
carnazione del Figlio di Dio” 28

Se Giovanni Paclo II sfrutta ogni occasione, soprattutto durante le
sue peregrinazioni apostoliche, per salvaguardare i diritti alla diversi-
ta ed it dovere della prossimitd, é nel canoni dei rinnovati Codici di di-
ritto canonico latino e delle chiese orientali dove il legislatore indica la
prassi cul ottemperare per una pastorale specifica e specializzata da
praticare e da privilegiare per garantire all'internc della Chiesa la con-
vivialita delle differenze. Il Codice del 1917 non aveva percepito 'im-
portanza del fenomeno della mobilita e non vi aveva provveduto con
norme adeguate. I1 nuovo Codice, invece, ispirandosi al Concilio Vati-
cano I, si rivela estremamente attento ai bisogni specifici dei fedeli. 1]
Vescovo ¢ invitato a rivolgersi “con animo apostolico verso coloro che
per la loro situazione di vita non possono usufruire sufficientemente
della cura pastorale ordinaria” (can. 381.1). I vescovi ed i parroci “siano
solleciti che la Parola di Dio venga annunciata anche a quei fedeli, i
quali per la loro condizione di vita non usufruiscono a sufficienza della
comune e ordinaria cura pastorale ¢ ne sono totalmente privi” (can.
771.1). Le parrocchie personali “sulla base del rito, della lingua, della
nazionalita dei fedeli appartenenti ad un territoric” (can. 518) (alla
parrocchia personale il can. 515.1 equipara la quasi parrocchia o la
missione con cura d’anime) sono le strutture privilegiate, anche se vie-
ne dato ampio spazio alla figura del cappellano per i migranti.2®

L’ottica di lettura delle migrazioni

L’analisi dei documenti suggerisce visioni molto differenziate delle
migrazioni, con conseguenze notevoli non solo sulle scelte pastorali,
ma anche in ambito socio-politico. “Da un iniziale atteggiamento allar-
mistico per 1 numerosi pericoli o di sospetto verso questo prodotto (in
senso tecnologico e culturale) della modernita si ¢ passati ad uno stu-
dio delle potenzialita spirituali e culturali connesse alle migrazioni se-
condo il piano divino della storia — pur senza misconoscere realistica-
mente, in questo caso, il costo umano dell’esperienza migratoria e le
sue molteplici incidenze sociali, demografiche ed economiche”.3

# Giovanni Paole ll, Messaggio per la giornalo mondicle del migrante,
16.7.1985.

¥ Una corretta interpretazione del canone 568 porta a concludere che “la costi-
tuzione dgl cappellano per la cura pastorale per i migranti non é né l'unica soluzione
né la migliore, ma una buona indicazione che dovra essere tenuta presente nella va-
lutazione globale della situazione” (cfr. V. DE PaoLls, op. cit., pp. XLI[-XLIID,

G, RosoLL, op. cit., p. XIV.
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Nell'ottica di lettura delle migrazioni prevale comunque, abbastan-
za frequentemente, una concezione pauperistica del migrante che si ri-
tiene, in parte, supportata da passi biblici. In effetti, la Bibbia considera
lo straniero tra coloro che, a motivo della propria condizione svantaggia-
ta, sono bisognosi di solidarieta: il Deuteronomio, per esempio, lo pone a
fianco della vedova e dell'orfano, mentre il Nuovo Testamento registra
la sua presenza tra le opere di misericordia della tradizione giudaica.?
Significativamente, pers, gid in Dt 10,16-20 come pure in Lv 19,34 la
motivazione non e di ordine sociologico o psicologico, ma teologico, men-
tre fin dagli inizi della storia della salvezza, in Gen 18, 'accoglienza dei
tre pellegrini venuti da lontano & presentata come uno spazio privilegia-
to in cui Dio si rivela.3 Annoverata da Mt 25,31-46 tra gli indigenti, cioé
tra coloro che i cristiani sono chiamati a servire (e non ad assistere), la fi-
gura dello straniere si staglia sulle altre, divenendo parabola di Colui
che lungo la storia non viene riconosciuto e, dunque, rimane straniero:
“Signore, quando mai ti abbiame visto,..?”.32

La visione pauperistica del migrante induce spesso gli estensori
det documenti ad abbinare categorie di persone che sono nel hisogno.
Nel testo guida per 1 catechisti nei territori di missione leggiamo:
“Oltre ai non abbients, i catechisti avvicinino e aiutine, perché sono
ugualmente poveri, anche gli oppressi, i perseguitati, gli emarginati e
tutte le persone che vivono in situazione di grave necessita, come ghi
handicappati, 1 disoccupati, 1 prigionieri, i rifugiati, i drogati, i malati
di AIDS, ecc.”.34

Il migrante visto come problema sollecita un impegno prevalente-
mente assistenziale. Questa ottica riduttiva crea difficolta oggettive a
chi vuole attuare una pastorale specifica e specializzata, adeguata alla
cultura e ai bisogni religiosi di quanti vivono o subiscono il fenomeno
delle migrazioni. L’accento posto sull’emergenza, infatti, fa correre il
rischio di trascurare le esigenze strettamente religiose delle comunita,
in particolare quelle insediatesi permanentemente nei paesi di acco-
glienza e che cercano, lungo il tempo, di scoprire come vivere in modo
autentico ed originale una fede forse trascurata nella prima fase
dellinsediamento e che ora va approfondita o riscoperta attraverso
un’attenta opera di rievangelizzazione,

3 Cfr, Mt 25,31-46.

# Cfy. Eb 18,2,

# Per uno studio approfondito rimandiamo al saggio di A. FUMAGALLY, Gestt
erocifisso, straniero fino alla fine dei tempi. Una lettiura di Mt 25,31-46 in chiave co-
municativa. Frankfurt am Main, Peter Lang, 2000,

# Congregazione per l'evangelizzazione dei popoli, Guida per { catechisti nei
territori di missione, 3.12.1993, n. 13.
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Il documento Chiesa e mobilitd umana della Pontificia Commissio-
ne per la pastorale delle migrazioni e del turismo al n. 10 puntualizza
I'amore preferenziale in campo strettamente religioso: “Pur nutrendo
identico affetto per tutte le categorie umane interessate a questi feno-
meni, é naturale che la sua (della Chiesa, ndr) sollecitudine debba ri-
volgersi soprattutto ai suoi figli. Il fondamentale impegno, che si impo-
ne nel presente contesto storico, consiste nel riannodare i vincoli tra la
fede e 1a vita. Ecco subito la necessita di cercare la corrispondenza in-
tercorrente tra la condizione della mobiliti e la vita cristiana”.

Lentamente nei testi si fa strada una lettura provvidenzialistica
della mobilita che porta a ritenere i migranti una risorsa.3 Lo stranie-
ro che attraversa le frontiere ha sete di rapporti nuovi e universali,
rendendo attuale il mistero della Pentecoste e i cristiani, confrontati
da una presenza “altra”, non possono rimanere indifferenti. Il migran-
te li obbliga ad emigrare da se stessi verso la comunione e I'universali-
ta. Quando essi lo accolgono, la sua presenza diventa provvidenziale
per tutti.

L’impegno missionario a favore dei migranti “consiste nel far si che
1l fatto migratorio, riscattato dai persistenti aspetti negativi, possa es-
sere davvero degno dell'uomo e diventi sempre pid, per 'umanita e per
la chiesa, un fattore di crescita spirituale e di unita” % La croce dell’e-
migrazione diventa strumento di redenzione e di risurrezione: “La vita
cristiana ¢ essenzialmente la Pasqua vissuta con Cristo, ossia un pas-
saggio, una sublime migrazione verso la comunione totale del Regno di
Dio dove tutto e tutti siamo restaurati nel Cristo”.?7

Seimigranti costituiscono una risorsa, 'accento si sposta necessa-
riamente sulla conversione del cuore delle chiese e delle societa di acco-
glienza. “E il nostro sguardo sugli altri che bisogna purificare. Alimen-
tare pensieri e atteggiamenti razzisti é un peccato che va contro il mes-

# Gia Pio XII nel suo Radiomessaggio di Pentecoste (1.6.1941) ne parlava in
Questi termini: “Gli stati che accolgono gli emigranti guadagneranno cittadini ope-
rosi”. “Aleuni grandi paesi del Nuovo Mondo hanno guadagnato in vitalits grazie a
Questo crogiuole di culture” (Pontificia Commissione “lustitia et pax”, Documento
La Chiesa di fronte ol razzismo, 3.11.1988, n, 14). “In molti casi ta mobilitd umana &
stata determinante o almenoc ha esercitato un notevole influsso sulla nascita e lo
sviluppo di nuove chiese” (Pontificia Commissione per 1a Pastorale delle Migrazioni
e del Turismo, Lettera circolare Chiesa ¢ mobilité umana, 28.5.1978 A AS., LXX,
1978, n. 9). “La diversita costituisce una ricchezza divina e una condizione indi-
spensabile per I'unita della comunione ecclesiale” (Segretariato per 'unione dei eri-
stiani, Dichiarazione congiunta tra le Chiese cattolica e armena, 16.4.1983, n. 2),

% Poptificia Commissione per la Pastorale delle Migrazioni e del Turismo, Let-
tera circo?a:re Chiesa e mobilita umana, 28.5.1978, A.A.8., LXX, 1978, parte I1, III,
n i1,

" Jbid., parte I, n. 10.
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saggio di Cristo, per il quale il «prossimo» non & solamente T'uomo della
mia tribl, del mio ambiente, della mia religione o del mio paege: & ogni
uomo che incontro sul mio cammino”.38

Le basi ecclesiologiche per una teologia in contesto migratorio

Soprattutto dopo il Vaticano II si nota una attenzione sempre mag-
giore a fondare le scelte pastorali a favore dej migranti su precise basi
ecclesiologiche. Si tratta di spunti e di intuizionia cuisiaffiancano sag-
g1 teologici che definiscono sempre meglio il cammino da percorrere. La
riflessione sulla Trinita, modello supremo di comunione nella diversita
e quindi fondamento di ogni pastorale autentica, porta necessariamen-
te ad approfondire alcuni filoni legati all'esodo: 1a riconciliazione, 1a co-
munione e la cattolicita.

Il migrante ¢ icona delluomo universale chiamato a scoprire una
vocazione che lo porta a varcare i confini, sempre sulle strade dell’eso-
do, intento ad andare “oltre” per scoprire il volto degli altri e dell’Altro.
Accettare I'esodo come base di ogni vissuto cristiano mette continua-
mente in discussione strutture e metodi delle comunita emigrate e del-
le comunita di accoglienza poiché la vocazione cristiana non é quella di
mettere radici, ma di camminare riconoscendosi reciprocamente.?? La
chiesa locale si trasforma in luogo privilegiato di incontro tra uomini e
donne giunti “da lontano portando i loro doni” e desiderosi di ricevere i
doni e non solo il know-how caritativo dei cristiani locali.

Questo riconoscimento reciproco mette in luce alcune esigenze fon-
damentali:

Conversione e riconciliazione

Temi tipicamente biblici oltre che ecclesiologict, essi trovano nelle
migrazioni un terreno fertile di applicazione. Le migrazioni, infatti, co-
stituiscono uno spunto prezioso per riflettere sulle colpe personali e so-
ciali che causano la mobilita umana forzata, sollecitando un cammino
di conversione e di riconciliazione, ciod la volonta di sanare situazioni
diingiustizia e di conflittualita e di riconoscere in mezzo a noj una pre-
senza diversa dalla nostra, accettandone I'alterits e incamminandoei
tutti sui sentieri della scoperta del volto dell’altro.

% Pontificia Commissione “Tustitia et pax”, Documento La Chiesa di fronte af
razzismo, n. 24, 3.11.1988.
* Cfr. Mt 25.
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Il contatto con i migranti obbliga la chiesa locale a purificare le sue
strutture organizzative, aprendosi alla comunione (non confusione)
tra diverse culture ed espressioni di fede. “Il principio fondamentale
per accostare 1l problema dell’accoglienza degli stranieri... & una dispo-
si1zione profetica del cuore, ossia un'apertura dello spirito a cogliere,
nel particolare evento epocale, una circostanza provvidenziale, un in-
vito a un mondo pit fraterno e solidale, a un’integrazione che sia segno
della presenza di Dio tra gli uomini. Certo non va sottaciuta la fatica
che tale accoglienza comporta e il supplemento di generosita che viene
chiesto”. 40

Anche 1 migranti devono imparare a riconciliarsi con la loro storia.
L'amarezza per i sogni infranti, 'amore-odio nei confronti di una pa-
tria matrigna che li ha costretti a prendere le vie delPesodo alla ricerca
di un lavoro, la rabbia del profugo ¢ del richiedente asilo, che si con-
frontano con nazioni che si definiscono democratiche ma che non sanno
apprezzare fino in fondo la sete e la ricerca di liberta: queste situazioni
vanno lette con gli occhi della fede per cogliere il significato che Dio vu-
ole imprimere alla vita e per accettare la provvidenzialita della croce
dellemigrazione che Egli sa trasformare in risurrezione,

La riconciliazione fa emergere la gioia di chi scopre la fratellanza
universale in quanto tutti sono fighi dell'unico Padre. 8i gusta 'ebbrez-
za delle differenze, si tocca con mano la grazia di vivere una diversita
riconciliata, si uniscono le forze per la costruzione di un progetto che da
risalto alle diversita culturali e alle peculiarita della religiosita per vi-
Vere in pienezza I'unita.

Comunione

Il eristiano deve intraprendere un itinerario di comunione, trasfor-
mande la rivendicazione della identita di ognuno in una eelebrazione
della diversita come dono e superando la tentazione di una cieca uni-
formita poiché comunione non significa uniformita, ma compresenza,
accettazione, accoglienza della diversita, nel culto come nella quotidia.
nita della vita.

La testimonianza della comunione & dono dello Spirito di Penteco-
Ste che intende portare a compimento il progetto del Padre. I progetti
di eliminazione delle differenze e di omologazione fanno toccare con
Mano ai cristiam la loro impotenza ed incapacitd a realizzare piena-
mente il disegno di Dio. La forza rinnovatrice dello Spirito spinge 1 di-

© O MARTINI, Fare nostra {utopia di una fraternita universale, in Giovanni
Battista Scalabrini beato, Roma, Direzione Generale dei Missionari di S. Carlo,
1998, p. 101,
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scepoli di Cristo ad uscire dal “cenacolo” e ad anticipare i tempi. La do-
ve l'altro & sottoposto all'umiliazione e al rifiuto, sui luoghi dell’esclu-
sione, essi devono essere portatori di speranza per gli altri, non ripro-
ducendo il modello dominante, ma anticipando nuovi modi di vivere e
convivere, come nella Gerusalemme celeste, cittd dalle porte aperte a
tutti i popoli e a tutte le lingue.#?

Il cammine di riavvicinamento fra popoli diversi per mettere in co-
mune le ricchezze di ognuno, senza pericolo di omologazione, non av-
viene, tuttavia, per mere ragioni organizzative o di mutua tolleranza o
di comodo. E basato sul principio teologico della comunionalita. Nella
chiesa tutti devono poter trovare “la loro patria”.42I] popolo di Dio “de-
riva la sua unita dall'unita del Padre, del Figlio e dello Spirito Santo”.43
Ii progetto del Padre é quello di “riunire insieme i figli di Dio che erano
dispersi”. 44

La pastorale specifica e specializzata con i migranti, appunto per-
ché pastorale di comunione, diventa allora una delle espressioni piu ti-
piche della chiesa locale, chiamata ad essere casa di tutti, incontro fra-
terno e pacifico, luogo di verita e di carita, e soprattutto prolungamento
di quell’evento che in Cristo ha riconciliato tutti e tutto: luogo privile-
glato di comunione accolta e partecipata, di riconciliazione impetrata e
trasmessa, di mutua fraterna accoglienza e di autentica promozione
umana,

Cattolicita

“Si afferma sempre pitl la consapevolezza dell’innata universalita
dell’organismo ecclesiale, in cui nessuno pud essere considerato stra-
niero o semplicemente ospite, né in qualche modo marginale” 45

I migranti sono i costruttori nascosti e provvidenziali della fraterni-
ta universale ed offrono alla chiesa locale 'opportunita di realizzare la
propria identita e vocazione, mostrando come la cattolicita sia anche og-
g1 una nota viva e d operante. “Le migrazioni offrono alle singole chiese
locali I'occasione di verificare la loro cattolicita, che consiste non solo
nelPaccogliere le diverse etnie, ma soprattutto nel realizzare la comu-
nione di tali etnie. Il pluralismo etnico e culturale nella chiesa non costi-
tuisce una situazione da tollerarsi in quanto transitoria, ma una sua di-

4 Ap 7.9; 21,25.

2 Giovanni Paolo II, Esertazione apostolica Familiaris consortio, n. 77.

*“ Concilio Ecumenico Vaticano II, Costituzione dogmatica Lumen gentium,
21.11.1964, A A.S., LVII, 1965, .. 4.

“ Gv L1, b2,

% Chiesa e mobilita umana, n. 29.
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mensione strutturale. L'unita della chiesa non é data dalla origine e lin-
gua comuni, ma dallo Spirito di Pentecoste che, raccogliendo in un solo
popolo genti di lingue e nazioni diverse, conferisce a tutte la fede nello
stesso Signore e la chiamata alla stessa speranza. E questa unita & piu
profonda di qualsiasi altra che sia fondata su motivi diversi” 4

Migranti e popolazione autoctona sono coinvolti in un cammino di
universalita poiché “per la chiesa cattolica nessuno & estraneo, nessu-
no & escluso, nessuno é lontane”.” Permane la tentazione di preferire
Babele a Pentecoste. “Gli uomini di Babele, cercano st 'unit, ma la ri-
cercata unita &€ puramente opera loro, cosicché, invece di condurre al-
lincontro, porta alla eonfusione e alla dispersione. Il livellamento non
unisce né riconcilia, ma separa e disperde. Un comportamento unifor-
Ine & e resta la tentazione fondamentale di Babele, ma & anche I'esatto
opposto della Pentecoste”.4® Anche negli uomini e donne di chiesa & for-
te la tentazione al livellamento spirituale, alla aggregazione forzata,
all’ecclesiocentrismo localista che fa ritenere che il “nostro” sistema sia
unico e irrepetibile per cui va abbracciato e vissuto senza discussioni. Il
fondamentalismo pastorale & in agguato, soprattutto in tempo di crisi
quando si cerca di riempire i posti lasciati vuoti nelle chiese con gli ulti-
mi arrivati. “Le genti, evolvendosi e differenziandosi secondo condizio-
ni diverse di vita e di cultura, non sono destinate a spezzare 'unita del
genere umano, ma ad arricchirlo e abbellirlo con la comunicazione del-
le loro peculiari doti e con quel reciproco scambio di beni che pud essere
possibile e insieme efficace, solo quando un amore mutuo e una carita
Vivamente sentita unisce tutti i figli dello stesso Padre”.40

Anche la presenza del missionario di emigrazione diviene paradig-
matica per I'intera chiesa locale. Superata la fase di emergenza e di as-
sestamento dei migrantinella nuova terra—tempo in cui il missionario
€ attivo nella “difesa del patrimonio umano e culturale, a cui di solito &
Strettamente legata la fede religiosa del migrante” 5 — egli allarga il
Suo orizzonte e diventa persona al servizio della comunione pili che del
migrante. La sua animazione aiuta la chiesa di accoglienza a prosegui-
re nel cammino della missionarieta, senza limitazione di frontiere ed
anche pregiudizi basati su passaporti, lingue e culture diverse, in una

* Giovanni Paolo II, Messaggio per Giornata mondiale del migrante, I laici
tatfolici e le migrazioni, 5.8.1987, n. 3c.

¥ Paolo VI nell'omelia di chiusura del Conceilio ecumenico Vaticano I, A.A.S,
LIX, 1966, pp. 51-59.

% KUrT KoCH, Lettera pastorale del Vescove di Basilea in occasione dellg Pen-
tecoste 1998, originale in tedesco, pp. 6-7.

*® Pio XII, Lettera enciclica Summt Pontificatus, 20.10,1939, A.AS., XXXI,

939.
% De pastorali migratorum cura, 1, 4, 22,8.1969.
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autentica accettazione di forme ed espressioni “altre”, ponendo fine
all'esistenza di “comunita di maggioranza”, messe in crisi da intere ca-
tegorie di “diversi’ con tutte le provocazioni che questo comporta. Con
la sua stranieritd il missionario ricorda alla chiesa locale 'obbligo della
cattolicita. Le strutture pastorali specifiche profetizzano il ecammino
nuovo di chiese che non soccombono alla tentazione di gretti nazionali-
smio dell'apartheid religioso morbido. Esse sono un segno, sebbene po-
vero, di una chiesa locale che vuole testimoniare la possibilita di un
cammino di comunione nel rispetto della diversita.

I cardini per una gestione etica e solidale delle migrazioni

Accanto allimpegno del Magistero per una offerta pastorale incen-
trata sulla persona ed i diritti religiosi dei migranti, sono frequenti gli
inviti da parte della Santa Sede ad imboccare la strada di una gestione
etica delle migrazioni e la segnalazione di aleuni elementi che dovreb-
bero far parte di ogni “scelta politica” rispettosa della dignita umana.
“La Chiesa, la quale si & sempre coraggiosamente posta in cammino ne-
gli ultimi secoli, con questa umanita sofferente, indica le dimensioni da
salvare e le priorita, le quali non possono mai essere soltanto quelle
economiche, che sembrano invece governare la richiesta di manodope-
ra’,%! sebbene neanch’essa abbia le soluzioni tecniche pronte.

Soprattutto negli anni pilt recenti & preminente nel Magistero
Tinvito alla tutela di tuttii diritti fondamentali della persona e della fa-
miglia migrante. Negli interventi della Santa Sede é sempre pit consi-
stente la denuncia coraggiosa di violazioni sistematiche dei diritti del-
la persona, della discriminazione etnica e razziale e dello sfruttamento
degli operai stranieri. Le dimensione el'urgenza di questi problemi so-
no troppo ignorati, mentre gli stranteri non devono essere né sfruttati
né dimenticati ma fraternamente e rispettosamente riconosciuti, ac-
colti e aiutati. La Chiesa mostra preoccupazione per “un quadro giuri-
dico non sufficientemente adeguato al crescente afflusso e soprattutto
non rispondente, nella legislazione, alla salvaguardia di quei diritti
inalienabili ¢ costitutivi della persona, che molti stati hanno sottoserit-
to ed espressamente difeso nelle dichiarazioni internazionali, ma che
non sempre trovano riscontro nella legislazione e nella prassi naziona-
le”.52 ] testi magisteriali mirano a mobilitare 'opinione pubblica mon-

51 G.BaLvINI, Prefazione, in A, NEGRINL, Uomini e frontiere. Roma, Edizioni La-
voro, 2001, p. XVI.

5 Pontificia Commissione perla Pastorale delle Migrazioni e del Turismo, Per
una pastorale del rifugiati, 14.2.1983, n. 10,
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diale contro il rifiuto della differenza e del confronto con la differenza,
che nega all’altro il diritto ad essere ¢i6 che €, e comunque di esserlo “in
casa altrui”.

La premessa fondamentale é Uaffermazione che il migrante é por-
tatore di diritti fondamentali. A differenza di altre categorie, 1a sua si-
tuazione giuridica € spesso piu precaria. “A maggior ragione & urgente
che i loro diritti fondamentali vengano riconosciuti e garantiti”.s

Senza misconoscere un certo diritto dell’autorita civile alla regola-
mentazione del flusso migratorio,® i Pontefici insistono melto sul dirit-
to ad emigrare e al dovere di accoglienza da parte dei richiedenti asilo
“Ogni essere umano ha il diritto alla liberta di movimento o di dimora
nell'interno della comunita politica di cui ¢ cittadino; ed ha pure il di-
ritto, quando legittimi interessi lo consiglino, di immigrare in altre co-
munitd politiche e stabilirsi in esse”.55 Tale diritto & fondato sulla di-
gnita intrinseca di ogni essere umano e sulla comune appartenenza ad
una unica famiglia umana.s-

Un altro diritto fondamentale che il Magistero continua a ribadire
con molta insistenza & quello del ricongiungimenti familiari, Giovanni
Paolo II sostiene “il diritto di emigrare come famiglia PEY cercare una
vita migliore” 57

La destinazione universale dei beni della terra, uno dei temi classici
della teologia ripreso con vigore dal Concilio Vaticano I1,% obbliga anzi-
tutto ad un confronto tra 'accoglienza dei migranti e dei rifugiati e la
salvaguardia degli interessi nazionali. Oggi le disuguaglianze esistenti
nel pianeta, dovute a ingiustizie e alla necessita di creare un nuovo ordi-
ne politico ed economico mondiale che renda ogni esodo una libera scelta
€ non una scelta forzata, porta il Magistero ad insistere sul cammino di
comunione. Le migrazioni costituiscono un chiaro indicatore del divario
esistente e, attualmente, crescente tra situazioni di poverta e di ricchez.
2a. Questo iato economico e culturale ¢ il frutto amaro della mancata
condivisione dei beni della terra, dell'assenza di modelli di sviluppo soli-
dale, dell’attuazione di una pseudo-comunione gestita con intenti e pro-
spettive che non collocano la persona al centro degli interessi, garanten-

5 Pontificia Commissione “Tustitia et pax”, Documento La Chiesa di fronte al
razz:.smo 3.11,1988, n. 29.

Cfr Conecilio Ecumenico Vaticano IE, Costituzione pastorale Gaudium et
Spes, 7.12.1965, A.A8., LVIII, 1966, n. 87.

% Grovanni XXIII Lettera enciclica Pacem in ferris, 11.4.1963, A A.S,, LV,
1963, p. 263, Il concetto & ribadito in Giovanni Paole I, Lettera enciclica Laborens
Bxcercens, 14..9.1981, A.A.S., LXXIII, 1981, n. 23.

% Cfr. ad es. Giovanni XXIII, Lettera enciclica Pacem in terris, n. 25.

57 Giovanni Paolo I, Lettera enciclica Laborem excercens, 14.9.1981, p. 137,

% Coneilio Ecumenico Vaticano II, Costituzione pastorale Gaudium et spes, n
69 par 1.
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do fratellanza e liberta per tutti e coniugando un ordine economico e po-
litico con modelli in cui nessuno sia costretto a lasciare la sua terra. In
attesa che questo si verifichi, si moltiplicane intanto gli inviti alle nazio-
ni benestanti di non chiudersi nelle fortezze del loro benessere, ma di ac-
cogliere con generosita coloro che bussano alle loro porte. 59

11 principio comunionale deve guidare ogni azione nei confronti dei
migranti, 1 cui diritti fondamentali vanno comunque sempre tutelati a
prescindere dal passaporto o visto regolare di ingresso delle singole
persone.80 _

Particolare insistenza viene posta dal Magistero sulla tutela del pa-
trimonio linguistico, culturale e religioso dei migranti, una delle basi per
la pastorale migratoria specifica e specializzata. “Non é possibile svolge-
re in maniera efficace questa cura pastorale, se non si tengono in debito
conto il patrimonio spirituale e la cultura dei migranti”.6! Di fatto una
delle grandi sfide poste dalle attuali migrazioni é il confronto tra le varie
culture. Nel suo discorso al Secondo Congresso mondiale della pastorale
delle migrazioni nell'ettobre del 1985 il Papa precisa: “Inoltre, da questa
prova dell'emigrazione pud trarsi un bene: 'avanzamento verso una so-
cieta culturalmente pi ricca nella sua diversita e, speriamolo, piti aper-
ta nelle sue relazioni fraterne. Sembra infatti che, nei paesi tecnicamen-
te piu progrediti, si vada verso societd plurietniche, multi-culturali. In
questo senso, lemigrazione potrebbe costituire anche una possibilita di
progresso... Poiché, se bisogna evitare che i migranti vivano totalmente
al fianco degli altri, formando un mondo a parte, essi non deveno nem-
meno lasciarsi “assimilare” , assorbire, fino al punto di diluirsi nella so-
cieta che li circonda, di rinunciare alle proprie ricchezze d'origine, alla
propria identita.... Quelli che li aceolgono devono essere attenti non so-
lamente ai bisogni, ma alla personalita dei migranti, devono compren-
dere le esigenze di parita e di rispetto, bandendo ogni spirito di sufficien-
za, di orgoglio, d’egoismo, tenendo presente che i beni hanno una desti-
nazione universale, che tutti i lavoratori e le loro famiglie hanno diritto
alle stesse garanzie di legge. Tale spirito di equita & tanto pil necessario
quanto é piu forte la tentazione dirigetto dello straniero allorché il paese
industrializzato si trova a vivere una crisi economica importante, che
provoca disoccupazione, soprattutto se un'ideologia razzista cerea di le-
gittimare quest’istintivo movimento di protezione”,52

5 Cfr. il Discorso di Gievanni Paolo I1 al Terzo Congresso mondisale delia pa-
storale dei migranti (30 settembre - 5 ottobre 1991),

8 Giovanni Paolo II, Messaggio La condizione di trregolarita non consente
sconto sulla dignita del migrante, 25.7.1995,

8 Pastoralis migratorum cura, 15.8.1969.

52 (iovanni Paolo II, Discorso ai partecipanti al [I Congresso mondiaie della
pastorale migratoria, 17 ottobre 1985, «On the Mover, XV, 46, dicembre 1955, pp. 9-10.
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Esiste insomma un diritto legittimo a conservare la propria manie-
ra originale di vivere la fede per cui é rimessa in questione la tendenza
alla assimilazione: “In nessun modo lo sforzo pedagogico pud condurre
alla negazione ed alla distruzione del loro patrimonio spirituale; & un
principio basilare il rispetto e la valorizzazione di tutto cid che, nella lo-
ro cultura e nelle loro tradizioni, € compatibile con il vangelo e la mora-
le cristiana. La chiarezza di concetto e di linguaggio induce pertanto ad
abbandonare termini come integrazione e assimilazione, che legitti-
mano in qualche modo procedimenti forzati, diretti o indiretti. Ha in-
vece valore I'impegno per il libero inserimento, che tiene in onore la 1o-
ro originaria identita”.%?

I punti fermi per una pastorale migratoria
specifica e specializzata

Da questi accenni ecclesiologici ed etici, derivano quegli spunti che
ormal sono un dato acquisito In campo pastorale.

Alla base di ogni progetto pastorale specifico sta il principio che “i
migranti, poiché vivono fuori della patria o del contesto etnico, devono
avere nella Chiesa una cura pastorale specifica e poter godere delPassi-
stenza di sacerdoti che parlino la loro stessa lingua... I migranti porta-
no con sé il loro modo di pensare, la propria lingua, la propria cultura e
la propria religione. E un patrimonio spirituale che deve essere conser-
vato e rispettato, anche e soprattutto da parte della Chiesa”.54

Essendo il migrante portatore di diritti anche in campo religioso, la
Chiesa ne propone la tutela con strutture pastorali idonee di cui il Ve-
scovo ¢ il garante come, altresi, il custode della cattolicita e della comu-
hicne nella diversita. “Si realizza cosi nella chiesa locale I'unita nella
pluralita, cioé quell’'unitd, che non & uniformita, ma armonia, nella
quale tutte le legittime diversita sono assunte nella comune tensione
Unitaria”.6®

La necessita di una pastorale migratoria specifica e specializzata
“ha portato la Chiesa a rivedere il principio strutturale della sua legi-
slazione, a base territoriale o a base personale... Pertanto, la Chiesa,
nel camypo della mobilita, pud dar vita a strutture pastorali agili e fles-
sibili, che non entrano in concorrenza con le strutture territoriali, ma
le complementano. 11 rispetto dell'uomo e del fedele diventa il criterio
operativo di guida nella politica della cosiddetta integrazione” 66

% Chiesa e mobilitd umana, Pastorale det nomadi, n. 4.
% V, DE PaoLis, op. ¢it., p. XLIIL

% Chiesa e mobilita umana n. 19,

% V. DE PaoLIs, op. cit., p. XLIX.
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Senza sminuire 'apprezzamento per la parrocchia territoriale, “la
mobilita spinge a concezioni, prima ancora che a tstituzioni, ultraterri-
torali. Nella visione pastorale, diocesi e parrocchia non si definiscono
soltanto in termini geografici; esse sono chiamate ad estendersi fin 13
dove si recano e vivono tanti loro fedeli” 67

Strutture pastorali idonee (parrocchie personali, missioni con cura
d’anime, ecc.) non sfociano nella creazione di comunita chiuse. La cul-
tura é essenzialmente relazione ed il rispetto pieno per ogni cultura si-
gnifica apertura vicendevole. “La cultura, che ¢ sempre una cultura
concreta e particolare, € aperta ai valori superiori comuni a tutti glt uo-
mini. L'originalita di una cultura significa quindi non ripiegamento su
se stessa, ma contributo a una ricchezza che é bene per tutti gliuomini,
Il pluralismo culturale non potrebbe percid interpretarsi come la giu-
stapposizione di universi chiusi, ma come Ia partecipazione al concreto
direalta orientate tutte verso i valori universali delP'umanita. I fenome-
nt di reciproca compenetrazione delle culture, frequenti nella storia, il-
lustrano quest’apertura fondamentale delle culture particolari ai valori
comuni a tutti gli uomini e, quindi, la lore apertura le une alle altre” 68

La visione provvidenzialistica delle migrazioni da risalto alla voca-
zione missionaria e alla responsabilitd di quanti vivono una esperien-
za di esodo. “Pensiamo alla responsabilita che spetta agli emigranti nei
paesi che li ricevono” .69

In una prospettiva eminentemente religiosa di preservazione della
fede o di rievangelizzazione, la figura centrale della pastorale per i mi-
granti rimane il sacerdote della stessa lingua o nazionalita. Pio XII, in
un discorso del 23 luglio 1957, aveva parlato del missionario di emigra-
zione come “I'uomo della inalterabile pazienza. A lui si chiedono gli uf-
fici pilt disparati ed umili, nelle ore meno opportune, hon sempre coi
modi pit propri. Ma la caritd non misura i gradi della dedizione. Egh
sara pronto ad improvvisarsi maestro, infermiere, minutante, procu-
ratore presso 1 dicasteri civili, promotore di onesti trattenimenti, assa-
porando l'intima letizia dell’Apostolo nel farsi tutto a tutti. Proprio
questi piccoli servigi, resi con animo lieto, fanno riconoscere all’eri-
grato la materna presenza della Chiesa™.70

I tratti del missionario di emigrazione configurati dal Pontefice nel
1957 si adeguavano alla concezione assistenziale della primitiva pa-

% Chiesa e mobilitd umana, n, 20,

% Commissione teologiea internazionale, Documento Fede e inculturazione.
Introduzione, I, n. 7, 8.10.1988,

¢ Paolo VI, Esortazione apostolica Evangelii nuntiandi, 8,12.1975, A.A.S.,
LXVIII, 1976, n. 22. Il tema viene ampiamente sviluppato nel messaggio di Giovan-
ni Paclo 11 “Migrazioni ed espansione del Regno di Dio” del 10.09.1939.

™ Pio XII, Discorso ai partecipanti al 1° convegno dei Delegati diocesani per
Yemigrazione, A A.S., XLIX, 1957, p. 736.
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storale migratoria ed avevano, di fatto, earatterizzato la vita spesso
eroica di tantissimi missionari e missionarie che, nel vuoto delle istitu-
zioni civili, si erano impegnati a rendere meno disumana la prima fase
della vicenda migratoria. L'evoluzione della concezione del migrante
obbliga il missionario ad assumere un nuovo ruolo. Non “é ptit un assi-
stente sociale e neppure sole un promotore dello sviluppo umano dei
migranti, attento con un mirabile equilibrio a salvaguardare il patri-
monio culturale dell’emigrante e a inserirlo gradualmente nella socie-
t4, ma & costruttore di una chiesa locale, viva e diversa, fatta di gente
indigena e alienigena, Il suo compito & di annunciare il Vangelo per far
comunicare gli uomini, di riunirli come cristiani e, infine, di impegnar-
li come apostoli”.”

Se il ruolo del missionario di emigrazione era stato spesso messo in
discussione da chiese di accoglienza inclini ad accusare gli operatori
pastorali di fomentare una chiesa parallela, ora la sua presenza si tra-
sforma in profezia e testimonianza di comunione, icona di cattolicita,
presenza significativa per I'intera chiesa locale. Il missionario diviene
una figura chiave all'interno di una chiesa locale sfidata in profondita
da sempre nuove immigrazioni, consentendo I'intreccio di legami pa-
storali ed atutando I'immigrato a comprendere il nuovo ambiente ec-
clesiale, adattarvisi e sentirst parte viva della chiesa con gli altri.

Nei documenti pil recenti, la Chiesa manifesta ripetutamente la
necessita di un serio impegno nella formazione allo studio della mobili-
ta presso gli atenei ed 1 seminari e sottolinea, altresi, la necessita di
una formazione specializzata per gli addetti ai lavori. Essa insiste,
Inoltre — e questo si incontra specialmente nei documenti derivanti da
incontri ecumenici — per programmi di carattere umanitario, sociale,
economico e politico che coinvolgano tutte le chiese. “Non sembra es-
servi alcun motivo per organizzare separatamente progetti di natura
permanente umanitaria e sembra esservi invece ogni motivo per rea-
lizzarli insieme. Anche se la fede pud essere, in parte, ancora un motivo
di divigione fra di noi, Yamore del prossime dovrebbe unirci”.?2

L’arrivo sempre pil consistente di immigrati da paesi in via di svi-

luppo pone nuovi interrogativi non solo agli Istituti missionari inviati
ad gentes, ma sulla natura missionaria delle chiese locali che si trova-
no ad affrontare, da un lato, un processo di secolarizzazione e scristia-
nizzazione che intacca profondainente anche le comunita immigrate
tradizionali e, dall’altro, il dovere di accogliere i “nuovi” immigrati pro-
venienti da quei paesi dove da sempre sono stati inviati i missionari.
Accanto ad immigrati cristiani, giungono in numero sempre crescente
persone che si collocano in aree religiose € culturali diverse rispetto a
ry

G, TERRAGNE, op. cit,, p. 439.
2 Dialoghi Cattolici-Evangelicali, Rapporto sulla missione, ¢, 31.12.1984,
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quella cristiana. “Va altresi ricordato il dialogo con i hon cristiani, che
la moderna mobilita umana coinvolge se mpre piy, talora anche in aree
geografiche di tradizione cattolica. Nel suo interessante anelito di in-
tensificazione della fratellanza dei popoli, e con il dovuto rispetto dei
valori autentici insiti nelle diverse religioni, la chiesa ravvisa in tale fe-
nomeno una nuova dimensione alla sua tensione missionaria e al suo
ministero di salvezza”.”™ “La presenza di questi fratelli nei paesidi anti-
ca cristianita & una sfida per le comunita ecclesiali, stimolandole all'ac-
coglienza, al dialogo, al servizio, alla condivisione, alla testimonianza e
all’annuncio diretto”.7 Infatti “né il rispetto e la stima verso queste re-
ligioni, né la complessita dei problemi sollevati sono per la chiesa un
invito a tacere I'annunzio di Cristo di fronte ai non eristiani”.”

Conclusione

Gli spunti e le linee guida presenti nei documenti del Magistero, ri-
guardanti la dottrina sociale della Chiesa in campo migratorio e la cura
pastorale dei migranti e dei profughi, sono numerosi. I mutamenti assai
rapidi concernenti questa categoria di persone postulane un aggiorna-
mento costante dell'insegnamento ecclesiale.™ L’urgenza di interfaccia-
re leriflessioni dei Padri della Chiesa, le suggestioni dei biblisti e dei teo-
logi con Ia prassi pastorale della Chiesa nel campo della mobilita, per ar-
rivare alla formulazione di una dottrina sociale aggiornata e di una teo-
logia in contesto migratorio, non deve comunque far dimenticare la ne-
cessita di mettersi in ascolto delle comunita migranti che hanno saputo,
nonostante incredibili difficolta, creare proposte di nuovi modelli pasto-
rali di impegno ed esigere piu rispetto dei loro diritti. E altresi impellen-
te rileggere i numerosi tentativi di concettualizzazione pastorale portati
avanti dat missionari di emigrazione: un patrimonio ricchissimo di intu-
iziom e di ispirazioni, spesso ignorato dagli organismi ufficiali, e che
hanno aperto la strada alla convivialita delle differenze.

La Chiesa invita i cristiani a prendere coscienza che lo straniero &
messaggero di Dio, che sorprende e rompe la regolarita e 1a logica della
vita quotidiana, portando vicino chi & lontano. Nello straniero essa ve-
de Cristo che “mette la sua tenda in mezzo a noi” 77 e che “bussa alla no-
stra porta”.” In un’ottica ecclesiale risulta preminente 'impegno nel

% Chiesa e mobilita umana, parte I, n. 14.

™ Gilovanni Paclo 11, Lettera enciclica Redemptoris missio, 7.12.1990, A.AS.,
LXXXIII, 1991, n, 82,

5 Paclo VI, Esortazione apostolica Evangelii nuntiondi, . 53.

% N.M. CasTRO, The presence of the Church in migration, «People on the Mo-
ver, XXXI, 84, dicembre 2000, p. 86.

7 Gv1,14.

™ Ap 3,20.
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campo della evangelizzazione, sebbene taluni documenti del Magiste-
ro rivelino un linguaggio che tradisce un approccio sociologico o mera-
mente assistenzialistico, mentre stenta a decollare una lettura sapien-
ziale che colga nel migrante un valore ed una potenziale risorsa. Ma si
intravedone, anche se ancora in nuce, i segnali di un passaggio, pur dif-
ficile da attuare nella pastorale ordinaria, dalla Missio ad migrantes—
che ha visto in oltre cent’anni di storia una presenza sempre piu atten-
ta di missionari diocesani, congregazioni religiose, organismi di volon-
tariato — atla Missio migrantium che accentua il ruolo specifico che il
migranie deve svolgere nella Chiesa. La sua presenza ricorda al cre-
dente come tutti slamo in cammino verso la patria. “La vita cristiana é
essenzialmente la Pasqua vissuta con Cristo, ossia un passaggio, una
sublime migrazione verso la comunione totale del regno di Dio”.?

Se il migrante & paradigma della vita cristiana, la sua presenza ha
precisi risvolti anche in ambite socio-politico. Il fenomeno migratorio
richiede attenzione e sensibilizzazione ed una chiara scelta legislativa
che tuteli i diritti fondamentali della persona migrante. La dottrina so-
ciale della Chiesa punta anche a convincere le societa civili a sanare
quelle situazioni di ingiustizia e di disuguaglianza che generano sem-
pre nuovi esodi.

Le societa di accoglienza devono prendere coscienza della presenza
di persone portatrici di culture e religioni diverse e puntare suil’etica
dell'incontro e sul rispetto delle differenze e non rifugiarsi nella tenta-
zione assimilatrice. “L'uguaglianza non significa uniformita. E necessa-
ric saper riconoscere la diversita e la complementarieta delle ricchezze
culturali e delle qualita morali degli uni e degli altri. L'uguaglianza nel
trattamento passa dunque attraverso un certo riconoscimento delle dif-
ferenze, differenze che le minoranze stesse invocano per potersi svilup-
pare seguendo le loro peculiari inclinazioni, nel rispetto degli altri e del
bene comune della societa ¢ della comunita mondiale. Ma nessun grup-
po umano pud attribuirsi una natura superiore né operare alcun tipo di
discriminazione che leda i diritti fondamentali della persona”.®

(GIOVANNI GRAZIANO TASSELLO

CSERPE, Basel
glassello@cserpe.org

™ Chiesa e mobilité umana, n. 10.

% Bontificia Commissione “lustitia et pax”, Documento La Chiesa di fronte al
razzismo, 3.11.1988, n. 23. “Le famiglie dei migranti devono poter trovare dapper-
tutto, nella Chiesa, la loro patria” (Familiaris consortio, n. 77).
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Summary

The Vatican documents on migration and ref ugee problems dis-
close a profound interest of the Holy See for people on the move and its
commitment to safeguard their fundamental human rights and pro-
mote a welcoming attitude towards them on the part of local churches
and civil societies.

The outlook, which at the turn of the 19t century was mainly reli-
gious, becomes more and more holistic in the promotion of the social,
cultural, economic and religious well being of migrants and refugees,

But the interest of the Holy See does not rest only on migrants. The
documents point out the necessity to eradicate the causes of forced mi-
gration, which unmistakably stems from social unbalances and the
lack of justice and solidarity among nations.

The analysis of the Holy See documents is very helpful in uncover-
ing those fundamental traits which allow us to Interpret migration
from a theological point of view. At the same time, the texts reveal the
ethical principles which must guide governments in their dealing with
the challenges of this worldwide phenomenon.
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«Studi Emigraziene/Migration Studies», XXXVIII, n. 143, 2001.

Filosofia e teologia
in contesto migratorio

Un aggiornamento bibliografico

Le questioni legate alle migrazioni internazionali sono alPordine del
giorno delle politiche nazionali. Quotidianamente i mass media ne par-
lano, presentando spesso il fenomeno solo nei suoi aspetti pit allarman-
ti o problematici. Negli ultimi anni si pud, tuttavia, registrare il consoli-
damento di una percezione piu positiva dei movimenti migratori. Si in-
travede una certa apertura di fronte al lavoro straniero. Gli economisti,
infatti, st sono resi conto che a motivo dell'invecchiamento della popola-
zione autoctona e della segmentazione del mercato del lavoro, vi é scar-
8itd sia di tecnici altamente qualificati sia di operai in specifiche nicchie
del mercato locale, soprattutto neilavori dequalificati. Partendo da que-
sta constatazione, i vari governi hanno adottato politiche d'immigra-
zione basate su criteri esclusivamente economici che giustificano I'as-
sunzione di nuova manodopera straniera. Segnaliamo I'esempio della
Germania, che ha offerto la possibilita della “green card” a migliaia di
indiani esperti di informatica, o dell'Ttalia che ha adottato un sistema di
Quote per nuovi immigrati da immettere sul mercato di lavoro.

Ma di fronte al fenomeno della mobilitd umana non sono sufficienti
gli approcci economici, demografici e sociologici.

Le migrazioni, volontarie o forzate, chiamano in causa la societa in-
tera e ogni sua cellula, perché coinvolgono non solo “braccia” o “forza la-
voro”, ma persone, intere famiglie, che vivono, lavorano, studiano, si
ammalano, invecchiano. La mobilitd umana, divenuta fenomeno strut-
turale nella societa europea, non é una questione da gestire solamente
a livello politico, economico e sociale. Esige anche un approccie cultura-
le poiché & una sfida al nostro rapportarci gli uni aglt altri, al nostro
“egsere” e “divenire”, L'immigrazione obbliga tutti a mettersi in que-
stione e a riflettere sul vivere insieme tra culture, religioni e lingue di-
verse presenti nella stessa societd, nello stesso “luogo quotidiane”, in
un mondo ormai evungue “globale”.
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La lettura pili recente del fenomeno migratorio, offerta dagli stu-
diosi della mobilita umana nelle varie discipline, adotta sempre piti un
approccio relazionale che coinvolge le persone ed ogni settore del vive-
re sociale, poiché & questa, di fatto, la sfida che si presenta alle societa
odierne: trovare strade nuove di una con-vivenza che nello stesso mo-
mento salvi I'unita e la pluralita, Iidentita e la diversita. Al 4° Meeting
internazionale che si & tenuto a Loreto dal 23 a] 29 luglio 2001 sul tema
“Europa: dialogo tra le culture, una sfida” veniva messo in dubbio il
concetto di “integrazione”, che affonda le sue radici storiche proprioin
una visione nazionalistica dello Stato, in cui vi seno una maggioranza
dominante e delle minoranze che devono inserirsi in essa. Francesco
Viola e Antonio Perotti hanno, invece, approfondito il concetto di “de-
mocrazia culturale” che trae origine dalla realta multietnica delle
odierne societd europee. Esse sono attraversate da profonde trasfor-
mazioni culturali, facilitate ed accelerate dalla rivoluzione tecnologica
della globalizzazione; questa evoluzione contribuisce ad evidenziare la
necessita di definire il diritto all'identita culturale sulla base del dialo-
go e della comunicazione tra tutti i partecipanti.

La riflessione sulla convivenza & il compito privilegiato dell’antro-
pologia e, in parte, anche della filosofia. Queste scienze aiutano a sco-
prire sempre piti che siamo individui in relazione, perché I'alterita e co-
stitutiva dell'identitd. La cultura stessa viene definita come luogo di in-
contro e di comunicazione tra due o piti partners che entrano in dialogo.
Anche le scienze teologiche sono chiamate in causa in maniera crescente
nella lettura del fenomeno migratorio. Esse, in particolare la teologia
trinitaria, possono offrire dei contributi preziosi per comprendere nelle
sue relazioni pin profonde 'uomo (e Pumanita intera), in quanto essere
creato ad immagine e somiglianza di Dio, che & comunione e relazione.

Gia a partire dagli anni 80 la teologia sviluppa un certo interesse
per il mondo della mobilita umana. Appaiono articoli in tutte le disctpli-
ne teologiche: dapprima nella teologia pastorale e negli studi sui docu-
menti della Chiesa o sul diritto canonico; poi anche negh approfondi-
menti di carattere storico-ecclesiale, nelle ricerche di teologia patristica,
nelle questioni legate alla teologia fondamentale o alla teologia morale;
¢ ancora negli studi biblici riguardanti I'’Antico e il Nuovo Testamento ed
infine nella teologia sistematica, in particolare nell’ecclesiologia.

A partire da queste pubblicazioni e con I'obiettivo di offrire al letto-
re interessato uno strumento utile anche per ulteriori riflessioni nel
campo teologico, € stato pubblicate nel 1997, sul numero 128 di «Studi
Emigrazionen, il primo sussidio bibliografico dal titolo “Scienze teologi-
che e mobilitd umana. Excursus bibliografico (1980-1997)”, a cut ri-
mandiamo per cogliere lo sviluppo dell'interesse spectfico delle varie
discipline teologiche sui diversi aspetti della mobilita umana.
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L’attuale bibliografia intende offrire un aggiornamento della pre-
cedente pubblicazione. Abbiamo seguito lo stesso metodo, ampliando
la lista delle riviste consultate e concentrandoci sul triennio 1998-2000.
Pertanto, & stato aggiornato fino al 2000 lo spoglio di 107 riviste di ca-
rattere filosofico e teologico gia prese in considerazione nella prima bi-
bliografia (in corsivo nell'indice). La ricerca & stata estesa ad altre 11
riviste, esaminate dal 1980 al 2000 (anch’esse in corsivo nell’indice),
mentre di 39 riviste (segnalate con un asterisco) abbiamo considerato
solo 1 numeri del triennio 1998-2000,

Sono stati, inoltre, inseriti i titoli di saggi e di pubblicazioni rinve-
nuti nei riferimenti bibliografici delle riviste consultate. Da qui deriva-
no alcune incongruenze bibliografiche, come la eitazione della sola let-
tera iniziale del nome dell’autore o ’assenza della casa editrice.

L'indice analitico permette di cogliere che Pandamento dell’inte-
resse teologico per temi specifici inerenti alle migrazioni rispecchia,
spesso, quello delle scienze sociali. La teologia, infatti, non é una scien-
za astratta, ma parla di Dio e dell'uomo: la riflessione teologica non &
rimasta estranea agli avvenimenti e alle situazioni concrete della real-
ta migratoria. Vari esperti hanno affrontato con gli strumenti della fi-
losofia e della teologia le sfide poste dalla mobilita umana e dalle sue
conseguenze.

Il filosofo ebreo E. Levinas, con il suo vasto lavoro sul tema dell’al-
terita, ha sollecitato numerosi studiosi ad indagare sul mistero dell’al-
tro. Tra gli articoli di carattere filosofico citiamo, a titolo di esempio, il
saggio di Gitte W. Butin “Encounter with the Other: a matter of im/me-
diacy. Levinas and Kierkegaard on the Other and meditation”, nel set-
tore della antropologia filosofica I'opera di A. Rigobello “L’altro, lestra-
neo, la persona” e lo studio “Alterita in prospettiva antropologica” di G.
Cicchese.

11 50.mo della “Dichiarazione universale dei diritti dell'uomo”, cele-
brato nel 1998, & stato I'occasione per una vasta riflessione e per nume-
rose pubblicazioni in campo sociologico, storico e politico. Nella nostra
biblingrafia sono stati inseriti quegli studi sul tema dei diritti delluo-
mo che offrono anche spunti utili per una riflessione teologica morale o
pastorale. Citiamo, ad esempio, I'axticolo di H. Delétraz, “I 50 anni del-
la dichiarazione universale dei diritti dell'uomo”, apparso sulla rivista
“La Civilta Cattolica”.

Anche il Giubileo del 2000 ha avuto un grande riscontro pubblici-
stico. Prima e durante il suo svolgimento sono apparsi numerosi artico-
lielibri che hanno messo a fuoco il tema del pellegrinaggio e dell'essere
straniefri in cammino come due dimensioni che appartengono inscindi-
bilmente allesperienza umana. Interessanti, a questo proposito, la
pubblicazione di L. Manicardi “I cristiani stranieri e pellegrini” e le
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brevi riflessioni bibliche di G. Bentoglio, apparse su “L’Emigrato” e in-
centrate rispettivamente nel 1998, nel 1999 e nel 2000, sui temi della
“via”, della “terra/patria” e del “Giubileo”. Nel campo della teologia spi-
rituale e della missiologia va ricordato il volumetto di N. Colasuonno,
“Strada facendo. La spiritualita del missionario pellegrino”.

Per quanto riguarda la globalizzazione e le sue conseguenze sull'u-
manita e sulle migrazioni, nella presente ricerca ci stamo limitati a se-
gnalare gli articoli pit attinenti al campo teologico. Rimandiamo a due
studi esemplari, sebbene caratterizzati da approcci diversi. Uno & il
saggio di E. Herr, “La mondialisation: pour une évaluation éthique”,
che mette a fuoco le conseguenze positive e negative della globalizza-
zione soprattutto a livello europeo e sottolinea Ia dimensione culturale
di questo fenomeno, leggendolo in chiave cristiana; I'altro & il volume di
R. Schreiter “The new catholicity: Theology between the global and the
local” dove vengono messe a confronto globalizzazione e cattolicita.

Ed é proprio la “cattolicita”, nel suo senso piu profondo di tensione
tra universale e locale, tra unita e differenza, che diventa oggetto di
studio per tanti teologi come K. Koch, P. Tihon, G, Greshake, B. Forte,
C. Sorc ed altri. Nella visione trinitaria essi trovano una fonte d’ispira-
zione e una chiave di lettura anche per lordinamento sociale e per 'ac-
coglienza di chi & straniero. “Tutta la creazione & strutturata in manie-
ra trinitario-comunionale: poiché la creazione ha il sue luogo nella vita
del Dio “uni-trino”, & da Lui intessuta e a Lui orientata, essa porta ne-
cessariamente in “filigrana” anche 1 lineamenti trinitario comuniona-
i” {cfr. G. Greshake, Der dreieine Gott, p. 267).

La ricerca di una nuova con-vivenza tra culture diverse interpella
in particolare le chiese locali e le comunita parrocchiali. Notevole & la
quantita di pubblicazioni sugli ispano-americani, un’esperienza all'in-
terno della chiesa americana che pud illuminare anche la pastorale in
Europa. La questione dell'internazionalizzazione si pone anche agli
Istituti di vita consacrata. Segnaliamo gli articoli di G. Arbuckle, “Mul-
ticulturalism, interculturality, and religious life” e di P. L. Nava, ap-
parso sulla rivista “Consacrazione e Servizio” con il titolo “Internazio-
nalizzazione e multicuitura negli Istituti di vita consacrata religiosa”.
Ma anche nella formazione dei sacerdoti e degli operatori pastorali si
nota un crescente interesse per il tema della multicultura.

51 € sempre di pit confrontati con persone che appartengono ad al-
tre religioni. 11 “dialogo interreligioso” nel suo significato pitt ampio en-
tra nella vita quotidiana di tutti. Si registrano in questi anni una cre-
scita costante di pubblicazioni riguardanti le singole religioni e Pincon-
tro o lo scontro con esse, in particolare con lislam. Abbiamo escluso
dalla bibliografia opere di carattere generale e descrittivo riguardanti
le singole religioni. Vengono invece segnalate pubblicazioni che consi-
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derano il tema specifico migratorio o che possono offrire una chiave di
lettura per la convivenza trai credenti di religioni diverse nella stessa
societa, come l'articolo di T. Osério Gongalves “Inter-religious encoun-
ter. Dialogue and the search for unity”.

La questione teologica sulla unicita di Cristo e il rapporto tra la fe-
de cristiana e le altri religioni ha dato sviluppo ad un ampio dibattito
tra i teologi. Il documento del Magistero “Dominus Jesus” risponde in
un certo senso a questa intensa ricerca ed & divenuto nello stesso mo-
mento punto di partenza per ulteriori piste di dialogo.

Sebbene la bibliografia punti a selezionare saggi filosofici e teologi-
ci che abbiano attinenza con le migrazioni, abbiamo anche ineluso stu-
di di sociologia religiosa che trattano dei problemi migratori legati a
particolari aspetti religiosi. A volte, anzi, risulta difficile definire lana-
tura di un articolo che appare su riviste teologiche, ma predilige 1a li-
nea sociologica o antropologica.

Nell'ambito della teologia pastorale pud essere utile rilevare come
la preoccupazione pastorale in Europa sia prevalentemente rivolta ai
problemi legati all'islam. Se il dialogo religioso con questa religione co-
stituisce una delle sfide maggiori, la mancanza di studi sulla pastorale
specifica e specializzata per gli immigrati cristiani insediatisi stabil-
mente nelle varie nazioni denota un atteggiamento mentale che consi-
dera il migrante un fenomeno legato all'emergenza, per cui risulta as-
sai difficile ipotizzare una teologia in contesto migratorio. L’accento
sulla carita immediata versoimigranti impedisce di fatte un approfon-
dimento dei modelli pastorali indicati dal Magistero per gh immigrati
cristiani e I'introduzione di nuove ipotesi che tengano in conto 'evolu-
zione in atto.

Sono stati esclusi dalla bibliografia i documenti ufficiali della Chie-
sa universale, delle Conferenze Episcopali o delle loro Commissioni,
sebbene alcuni testi apportine un contributo determinate alla riflessio-
ne teologico-pastorale su un tema che diviene sempre pit attuale, Ci-
tiamo, ad esempio, due documenti molto interessanti della Chiesa te-
desca “...und der Fremdling, der in deinen Toren ist” (1998) e “Leben in
der Illegalitit in Deutschland - eine humanitire und pastorale Herau-
sforderung” (2001), il documento dei vescovi degli Stati Uniti “Welco-
ming the stranger among us: unity in diversity” (2000), 1a nota pasto-
rale della Conferenza Episcopale Portoghese “Igreja e Migragdes: o de-
ver do acothimento” (2001) oppure il testo della Commissione ecclesia-
le francese Giustizia e Pace “Maitriser la mondialisation” (1999) della
Stessa Commissione irlandese “A Challenge and a Task for the Catho-
lic Comununity” (2001).

Anche se la presente ricerca bibliografica si ferma all’anno 2000, ¢i
sembra utile citare tra gli studi apparsi nel 2001 il n. 48 della rivista
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«Studia Patavinax, che contiene gli Atti del Simposio “Religione e mul-
ticulturalitd: tensione e possibilita di dialogo” organizzato dalla Facol-
ta dell'Italia Settentrionale, sezione di Padova, il 16 novembre 2000, e
il numero 163 della rivista francese «Spiritus» interamente dedicato al
tema “Migrants et migrations”.

Sebbene la raccolta degli articoli sia nutrita, cid non significa che il
tema della mobilitd umana sia entrato a pieno titolo nella riflessione
teologica. L'interesse rimane spesso ancora casuale o legato ad eventi
esterni ¢ momenti di emergenza che sollecitano una riflessione sulla
convivenza tra persone e popoli di culture e religioni diverse. Mancano
ancora la delineazione dei “fondamenti” delle varie discipline teologi-
che, lavori di sintesi e pubblicazione di manuali specifici, soprattutto
nell’ambito della missiologia e della teologia pastorale.

Sono comungue in aumento 1 convegni promossi da diversi organi-
smi ecclesiali, centri di studio ed universita e gli interventi da parte del
Magistero. Da segnalare Pimminente conferenza internazionale su mi-
grazioni e teologia che si terra in Tijuana (Messico) dal 24 al 27 gennaio
2002 sul tema: “Migracién y Experiencia religiosa en el Contexto de la
Globalizacién. Perspectivas teolégicas y pastorales”.

Ricordiamo, infine, che in numerose occasioni abbiamo citato arti-
coli in lingua italiana, pur trattandosi di traduzioni di originali appar-
stin altre lingue. Ci riferiamo, ad esempio, ai saggi pubblicati nella ri-
vista «Concilium» a cui il lettore potra accedere nella lingua da lui pre-
ferita. La ricerca é stata condotta principalmente presso le biblioteche
della Pontificia Universita Gregoriana e del Centro Studi Emigrazione
di Roma (CSER), presso la Universitiatsbibliothek e il Centro Studi e
Ricerche per FEmigrazione (CSERPE) di Basilea.

(GIOVANNI GRAZIANO Luisa CHRISTIANE
TASSELLO DEPONTI LuBos
Cserpe Cserpe Cser
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10.

11.

12

13.

. AAVV. (numero monografico)

Il mistero e il ministero della koinonig, «Parola Spirito e Vitar, 31, 1995.
[comunione; teclogia biblica; teologia patristica; storia della Chiesa; Padri
della Chiesa]

L'esodo nella Bibbia. Roma, Borla, 1997. 237 p.
[teologia biblica: Antico Testamento; esodo]

I pellegrinaggio nel Grande Giubileo del 2000, «People on the Move», (27),
78, 1998. pp. 1-28.

[essere pellegrino; teologia spirituale: elementi biblici)

AAVV. (numero monografico)

Migrazioni da Babele a Pentecoste - unitd nello Spirito. Giornata Naziona-
le delle Migrazioni, 15 novembre 1998, «Servizio Migranti», (8), 5, 1998,
[teologia pastorale: migranti; unita nella diversita; Babele; accoglienza]

. AAVV. (numero monografice)

Da strade diverse all’unico Padre. Giornata Nazionale delle Migrazioni, 21
novembre 1999, «Servizio Migranti», (9), 5, 1999,

[teologia pastorale; comunione]

AAVV, (numero monografico)

Das Buch Rut, «Bibel und Kirche», (54), 3, 1999,

fteclogia biblica; teologia spirituale; figure bibliche: Rut]

AA VV, (numero monografico)

“Non siete piil stranieri né ospiti, ma concittadini e familiari di Dio” Gior-
nata Nazionale delle Migrazioni, 19 novembre 2000, «Servizio Migranti»,
(10}, 5, 2000.

[teologia pastorale: migranti; Italia]

. AAVV. (numero monografico)

When did I see You a stranger?, «Priests & People», (14), 5, 2000.
[teologia pastorale; rifugiati; teologia biblica; parrocchial

. AAVV. (numero monografico)

Chiesa, chiese e culture, «Credere Qggiv, (20), 4, 2000.

[cultura; evangelizzazione; dialogo interculturale; chiesa locale; teologia
sistematica: Trinita; inculturazione]

AAVV. (numero monografico)

Giubileo della Mobilita Umana, 1-3 giugno 2000, «People on the Move»,
(30), 83, 2000.

[essere pellegrino; teologia pastorale: migranti]

AAVV. (numero monografico)

Menschenwiirde, «Jahrbuch fir biblische Theologie», 15, 2000.

[storia; dignita dell'uomo; teologia biblica; teologia morale; teologia siste-
matica] '

ABDENEY, BERNHARD T.

Stranger virtues. Ethics in a multicultural world. Downers Grove, IL,
InterVarsity Press, 1995,

[teologia morale; etica; intercultura]

AGUILERA TITUS, ALEJANDRO

Zukunftstrdchtige Briicke, Die Hispanics in Kirche und Gesellschaft der
USA, «Herder Korrispondenz», 11, 1997, pp. 579-583.
[ispano-americani; Stati Uniti}
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ALBANESE, CATHERINE L.

A cobbler’s universe: religion, poetry and performance in the life of a South
Italian immigrant. New York, Continuum, 1997, xiv, 205 p.

[italiani nel mondo; Stati Uniti; storia; religiosita popolare]

ALBERIGO, GIUSEPPE

Idea e prassi di comunione nella storia della Chiesa, «Parola Spirito e Vi-
tan, 31, 1995. pp. 245-263.

[storia della Chiesa; comunione; unita nella diversitd)

ALBERT!, GIAMPIERO

La parrocchia palestra del dialogo interreligioso, «Presenza Pastoralen,
(69}, 8, 1999. pp. 28-30, .

[dialogo interreligioso; Italia; parrocchial

ALEIXANDRE, DOLORES

Gest e la donna siro-fenicia. Una storia dalla frontiera (Me 7,24-30), «Con-
cilium», (35), 2, 1999, pp. 110-118.

(teologia spirituale: elementi biblici; figure bibliche; donna)

ALEZ BELLO, ANGELA

Lialtro e il diverso. Interreligiosita e interculturalita, «ltinerariume, (5), 9,
1997. pp. 9-22.

(filosofia; religiont; dialogo interculturale; alterita]

ALLIEVI, STEFANO

Immigrazioni e fondamentalismi, «Servitiumn», 117, 1998. pp. 289-300.
[dialogo interreligioso; islam; fondamentalismo; Europa; Italia)

ALLIEVI, STEFANC

Medine d’Europa, sReligione e Societan, 35, 1999. pp. 105-114.

[islam; Europa; religioni; sociologia)

ALLIEVI, STEFANO

Pluralismo religioso e socieié multietnica, «Filosofia e Teologiar, (13), 3,
1999, pp. 433-455.

[dialogo interreligioso; pluralismo; identiti]

ALLIEVI, STEFANG

Pour une sociologie des conversions: lorque des Européens deviennent mu-
sulmans, «Social Compass», (46), 3, 1999, pp. 283-300.

[islam; Europa; religioni; sociologia)

ALonso ScHOKEL, Luis

Salvezza e liberazione: I'Esodo. Bologna, Dehoniane, 1997,

[teologia biblica: Antico Testamento; esodo]

ALT, JORG

Illegal in Deutschland. Forschungsprojekt zur Lebenssituation illegaler’
Migranten in Leipzig. Karlsruhe, Loeper Literaturverlag, 1999, 453 p.
[teologia pastorale: migranti; migrazioni irregolari; solidarieta; Germanial
AMALADOSS, MICHAEL

A lg rencontre des cultures. Comment conjuguer unité et pluralité dans les
Eglises?, Paris, Les Editions de I'Atelier, 1997.

[inculturazione; unita nella diversitd; Francia; cultura; pluralismeo; reli-
giosita popolare; dialogo interreligioso)

AMEIGEIRAS, ALDO

El catolicismo popular en el processo de integracién cultural de los migran-
tgs sargzgiagueﬁos en el Gran Buenos Aires, «Stromatan, (45), 3/4, 1989. pp.
423-439. -



27.

28,

29,

30.

31,

32.

33.

34,

35.

36,

a7.

[Argentina; emigrazione dicristiani; religiosita popolare; cultura; integra-
zione; sociologial

AMEIGEIRAS, ALDO

"Us and them". Religious diversity in urban distriet coniext, «Soeial Com-
pass», (45), 3, 1998, pp. 379-397.

[alteritd; religioni; pluralismo; dialogo interreligioso; sociologia]
ANASTASIOS (YANNCULATOS)

Problems and prospects of inter-religious dialogue. An Eastern Orthodox
perspective, «The Ecumenical Reviews, (52), 3, 2000. pp. 351-357.
[dialogo interreligioso; ecumenismo; chiesa ortodossa; religioni; pluralismo]
ANDONEGUL, JAVIER

El nacionalismo en perspectiva ética, «Lumen», (46), 5-6, 1997. pp. 425.458.
[teologta morale; nazionalismo; identita; globalizzazione; pluralismo]
ANTONAZZO, GERARDO

La Trinitc come comunione, in Luigi Russo, Nicola Rocea (a cura di), Trini-
ta vissuta. Comunione, alteriia, tolleranza. Atti del Convegno per il Cente-
nario dell’'Ordine dei Trinilari, Gagliano del Capo (LE), 29-30 maggio
1998. 8. Lazzaro di Savena (BO), Paccagnella Editore, 1998. pp. 15-21.
[teclogia sistematica: Trinita; comunione; teclogia biblica; accoglienza]
ANTONELLO, ERMINIC

Per unapratica nella relazione interpersonale, «Consacrazione e Servizion,
{47, 1, 1998. pp. 29-37.

[formazione interculturale; alterita)

ANTONIOLI, SILVANA; CAMERONI, (GIANNI

Carlo Sonzini. L'apostolo della stampa e della donna nelle trame del moui-
mento cattolico 1878-1957. Cinisello Balsamo, Edizioni San Paolo, 1997,
262 p.

[biografia; storia della chiesa; Jtalia; donna; giovani; solidarieta; teologia
pastorale: migranti}

ApPLEBY, ScoTT R.

Diversity as a source of catholic common ground, «New Theology Review»,
(13), 3, 2000. pp. 15-25.

{teclogia pastorale; unita nella diversita; cattolicitd; Stati Uniti; ispano-
americani)

ARiaRaJaH, WESLEY S.

Reading the bible in a pluralistic context, «The Ecumenical Reviewn, (51),
1, 1999, pp. 5-10.

[teologia biblica: Antico Testamento; teologia biblica: Nuovo Testamento;
pluralismo; universaliti]

ARINZE, FRANCIS

Le religioni nel mondo. Una sfida alla teologia, «Rassegna di Teologian,
(38}, 6, 1997, pp. 725-734. '

[dialogo interreligiose; pluralismo; documenti della Chiesa)

ARKOUN, MOHAMMED

Du dialogue inter-religieux & la reconnaissance du fait religiewx, «Diogé-
ne», 182, 1998, pp. 103-126.

[dialogo interreligioso; religioni; islam]

AROweLE, P.J.

The pilgrim people of God (An African’s reflections on the motif of sojourn
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39.

40,

41,

42,

43,

44,

45.

48,

47,

48.
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in the Epistle of the Hebrews), «The Asia Journal of Theology», (4), 2, 1990.
pp. 438-455.

[missiologia; teologia spirituale: elementi biblici; teclogia biblica: Ebrei;
essere pellegrino]

AsHBY, GODFREY

Go out and meet God: a commentary on the book of Exodus. Grand Rapids,
Eerdmans, 1998. xiv, 146 p.

[teclogia biblica: Antico Testamento; esodo]

ASHWORTH, .

Hospitality in Luke Acts, «The Bible Today», (35), 5, 1997. pp. 300-304.
[teologia biblica: Atti degli apostoli; accoglienza)

ATHANASOU, JAMES A.

Analysts of religiosity and practice: a study of Greek-Australian Orthodox
youth, «British Journal of Religious Education», 1, 1993, pp. 51-58.
[teologia pastorale: migranti; giovani; Chiesa ortodossa; pedagogia reli-
giosa; Greci nel mondo; Australia]

AUDINET, JACQUES

Frontiere del corpo, frontiere sociali, «Conciliumm, (35), 2, 1999. pp. 68-78.
[teologia spirituale; alterita]

AUFFRET, P. )

La montent les tribus. Etudes structurelle de la collection des Psaumes des
Montées, d’'Ex. 15,1-18 et des rapports entre eux, Berlin, W. de Gruyter,
1999. xiv, 301 p.

[teologia biblica: Salmi; pellegrinaggio; essere pellegrino; esodo]
AzZEVEDO, MARCELO

Cristianesimo, uma experiéneia multicultural; como viver e annunciar a fé
cristd nas diferentes culturas, «Revista Eclesiastica Brasileira», 220, 1995.
pp. 771-787.

[cultura; ineulturazione; documenti della Chiesa; evangelizzazione dialo-
go interculturale]

Bages, LEILA

L'islam positif. La religion des jeunes musulmans de France. Paris, Edi-
tions de 'Atelter, 1997,

[sociologia; Francia; islam; religioni; giovani; seconde generazioni)
Baccarivi, EMILIO

Laltro, Uestraneo, lo straniero, «Studiumy, (94), 4, 1998. pp. 525-540.
[filosofia; alterita; pluralismo; identita]

Banie, BERTRAND; SADOUN, Marc (dir.)

LAutre, Etudes réunies pour Alfred Grosser. Paris, Presses de la Fonda-
tion Nationale des Sciences Politiques, 1996. 318 p.

[alterita; filosofia; storia; sociologia; rifugiati; integrazione; islam; cultu-
ra; massmedia]

Bapiou, A.

Saint-Paul. La fondation de luniversalisme. Paris, PUF, 1997. 119 p.
[universalita; filosofia; unita nella diversita)

Baniou, A. .

Saint Paul, fondateur du sujet universel, «Eitudes Théologiques et Reli-
gieusesn, (75), 3, 2000, pp. 323-333.

[filosofia; universalita; unita nella diversita]



49,

a0,

51.

52.

53,

54,

55,

56.

57.

58,

59.

60.

BanksTon, CarL L.; ZHou, MIN

De facto congregationalism and sociceconomic mobility in Laotian and Viet-
namese immigrant communiiies: a study of religious institutions and econe-
mic change, «Review of Religious Researchs, (41), 4, 2000. pp. 453-470.
[Stati Uniti; laotiani nel monde; vietnamiti nel mondo; sociologia; religio-
ni; parrocchia; emigrazione di cristiani]

BANUELAS, ARTURO J,

Mestizo Christianity. Theology from the Latino perspective. Maryknoll,
N.Y., Orbis Books, 1995.

[Stati Uniti; ispano-americani; missiologia]

BARAHONA PLAZA, ANGEL

La integracién del tercero excluide (Una reflexion antropo-filoséfica sobre
la Trinidad), «Religién y Culturan, 46, 2000. pp. 407-420.

[teclogia sistematica: Trinita; cattolicita; solidarieta]

BARBER, JANET

The Guadalupan image. An inculturation of the Good News, «Josephinum
Journal of Theology», 4, 1997. pp. 65-81.

[inculturazione; ispano-americani; Stati Uniti)

BaARNES, MICHAEL

The significance of the other. Time and the tangles threads of God's story,
«The Way», (37), 4, 1997. pp. 296-304.

[teologia spirituale; alterita)

BarNES, MrcHaEL; HooSE, JAYNE

Tourists or travelers? Rediscovering pilgrimage, «The Way», (39), 1, 1999,
pp. 16-26.

[teclogia spirituale; essere pellegrino]

BarToLoMmEL, MARIA CRISTINA

Il diritto come mediazioneira orézzqnte filosofico e orizzonte teologico della
comunicazione, «Filosofia e Teologian, (13), 3, 1999. pp. 503-508.
[filosofia; alteritd; accoglienza)

BasaGNI, JACOPO )

Immagini dell'immigrazione, «Testimonianze», (42), 1, 1999. pp. 63-73.
[filosofia; Italia; discriminazione; razzismo]

BasseT, JeEaN.CLAUDE

Le dialogue interreligicux. Chance ou déchéance de la foi. Paris, Cerf,
1996. 503 p. _ . _

[dialogo interreligioso; religioni; storia]

BASTENIER, ALBERT

Liincidence du facteur religieux dans la “conscience ethnique” des immi-
grés marocains en Belgique, ftSomal Compass»! (45), 2, 1998, pp. 195-218.
[religioni; islam; marocchini nel mondo; Belgio; identita; sociclogial
BASTENIER, ALBERT ) ‘

Immigrati e richiedenti Uastlo: figure della globalizzazione e interrogativi
posti alla teologia, «Conciliunm, (35), 2, 1999. pp. 43-55.
[globalizzazione; rifugiati; cultura; universalita; teologia morale]
BasTIANON, EUGENIO

Diffronte al mistero dell'altro. Poesia, filosofia e teologia, aAsprenasy, (45),
3, 1998, pp. 373-390. _

[filosofia; teologia biblica; alterita]
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BasTianNON, EUGENIO

Lo stato e il mistero dell'incontro con lUaltro, «Asprenas», 46, 1999, pp.
539-554.

[filosofta; alterita]

Batut, JEAN.PIERRE

Dieu nest pas solitaire, «Christusn, 1998. pp. 443-454.

[teologia sistematica: Trinita; unita nella diversita; solidarietd}

BaumM, GREGORY

Trascendiamo dei confint o invasione dei territori? Riflessioni sulle attiviia
della Banca Mondiale, «Conciliumn, (35), 2, 1999, pp. 56-67.

[teologia morale; bene comune; etica; globalizzazione]

Baumann, MARTIN

Diaspora: genealogies of semantics and transcultural comparison, «Nu-
men», (47), 3, 2000, pp. 313-337.

[intercultura; integrazione; cultura; essere straniero; esilio; storia della
chiesa; emigrazione di cristiani]

BauMann, Urs; Jaspert, BERND (Hrsg )

Glaubenswelten: Zugdnge zu einem Christentum in multireligioser Gesell-
schaft. Frankfurt a.M., Lembeck, 1998, 270 p.

[pluralisme; religioni; dialogo interreligioso]

Baura, Epvarpo

Apostolato marittimo. Cenni storici e profili giuridici alla luce del Motu
Proprio “Stella Maris”, <People on the Move», (26), 74, 1997. pp. 25-42.
[diritto canonico; documenti della Chiesa; teologia pastorale: marittimi]
BEcK, CHRISTIAN

Gott stempelt niemanden ab: biblische Aspekte einer Theologie der Aus-
grenzung, in Deutscher Caritasverband (Hrsg.), Caritas 2000. Freiburg,
Deutscher Caritasverband, 1999. pp. 40-486.

[teclogia biblica; teologia pastorale; discriminazione; teologia sistematica:
ecclesiologial

Beck Kapiva, MurieL; Huot, JEaN.CLAUDE {Hrsg.)

Kirche und Asyl. Legitimer Widerstand im Rechtsstaat? Ziirich, NZN Buch-
verlag/Institut fiir Sozialethik des SEK, 1996. 100 p.

[Svizzera; teologia pastorale: rifugiati; sanctuary movement; solidarieta;
rifugiati; diritto d’asilo; migrazioni irregolari]

BECKER, JEAN

Hispanic associates: gift and challenge, «Sisters Today», (69), 8, 1997, Pb-
454-455,

[ispano-americani; confraternite; Stati Uniti; intercultura]

BECKFORD, JAMES A,

Ethnic and religious diversity among prisoners: the politics of prison chap-
laincy, «Social Compass», (45), 2, 1998, pp. 265-277.

[pluralismo; religioni; sociologia; Gran Bretagnal]

BECQUET, GILLES

Le “prochain” question "pidge”, «Sever, 589, mai, 1997, pp. 49-53.
[teologia spirituale: elementi biblici; solidarieté: figure bibliche: Buon Sa-
maritano]

BELDERRAIN, PEDRO

Peregrinos en camino, «Confer», (39), 150, 2000, pp. 115-125.

[teologia spirituale; spiritualita dell'esodo)
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74,

75.

76,

7.

78.

79.

80.

81.

82,

83,

84,

85.

86.

87.

BELLAGAMBA, ANTHONY

Mission and ministry in the global Church. New York, Orbis Books, 1992,
150 p.

[Missiologia; globalizzazione; formazione interculturale; universaliti del-
la Chiesa; figure bibliche: Maria; Stati Uniti}

BELLAGAMBA, ANTHONY

Globalizzazione e universalita della Chiesq, «Ad Gentes», (3), 1, 1999. pp.
51-74.

[teologia morale; globalizzazione; universalitd; solidarietd; Chiesa locale]
BeNTOGLIO, GABRIELE

La via del sapiente, «L’Emigratos, (95), 1, 1998. pp. 23-24.

[teologia biblica: Antico Testamento; spiritualita dell’esodo]

BENTOGLIO, (JABRIELE

Via, verita e vita, «L’Emigratos, (95), 3, 1998. pp. 24-25.

[teologia biblica: Nuovo Testamento; spiritualita dell’esodol

BENTOGLIO, (FABRIELE _

Abramo: linizio di una nuova storig, «L’Emigraton, (96), 3, 1999. pp. 27.23.
[teologia biblica: Antico Testamento; figure bibliche: Abramo]
BENTOGLIO, (JABRIELE

Dalla sterilita alla benedizione, «L’Emigraton, (96), 4, 1999. pp. 26-27.
[teologia biblica: Antico Testamento; donna; figure bibliche: Rut]
BENTOGLIO, (FABRIELE _

Il deserto e la terra promessa, «L'Emigraton, (96), 5, 1999, pp. 24-25.
[teologia biblica: Antico Testamento; esilio; spiritualitd dell’esodo]
BenTOGLIO, GABRIELE

Israele, popolo senza terra, «L'Emigratos, (96), 2, 1999, pp. 24-25,
[teclogia biblica: Antico Testamente; figure bibliche)

BENTOGLIO, GABRIELE

La terra dono di Dio, «L'Emigraton, (96), 6, 1999. pp. 26-27.

[teologia biblica: Antico Testamento; esilio; spiritualita dell’esodo]
BenTOGLIO, GABRIELE

La terra e il decalogo, «L'Emigratos, (96), 7, 1999, pp. 22-23.

{teologia biblica: Antico Testamento; esilio; spiritualita dell’esedo]
BENTOGLIO, (FABRIELE

Rut: lite giudiziaria ¢ benedizione nella storia biblica di una stranierq,
«Studi Emigraziones, (36), 134, 1999. pp. 323-331,

{teologia biblica: Antico Testamento; figure bibliche: Rut; donna]
BENTOGLIO, (ABRIELE

Terra promessa, «L'Emigratos, (96), 1, 1999, pp. 24-25.

[teologia biblica: Antico Testamento; spiritualitd dell’'esodo]

BENTOGLIO, (GABRIELE .

Giubileo di liberazione, «L’Emigratos, (97}, 3, 2000. pp. 24-25,

{teologia biblica: Antico Testamento; essere straniero}

BENTOGLIO, GABRIELE

Giubileo e debiti, «[LEmigrator, (97), 4, 2000. pp. 22-23.

{teclogia spirituale: elementi biblick; giustizia]

BENTOGLIO, GABRIELE

Giubileo e forestieri, «L'Emigrator, (97}, 5, 2000. pp. 14-15.

iteologia biblica: Antico Testamento; essere straniero]
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BENTOGLIO, (FABRIELE

Il giubileo delia terra, «L'Emigrator, (97), 2, 2000. pp. 24.25.

[teologia biblica: Antico Testamento; essere straniero

BENTOGLIO, (GABRIELE

1l giubileo e i leviti, «L'Emigrato», (97), 8, 2000. pp. 24.25.

[teologia biblica: Antico Testamento; esilio; essere straniero]

BENTOGLIO, GABRIELE

1l giubileo e il prossimo, «L’Emigrato», {37), 7, 2000. pp. 24-25.

[teologia biblica: Antico Testamento; solidarieta)

BENTOGLIO, GABRIELE

In cammino con il Giubileo, «L'Emigraton, (97), 1, 2000. pp. 26-27.
[teologia biblica: Antico Testamento; essere pellegrino]

Beozzo, OscAr; WILFRED, FELIX (numero monografica)

La trasgressione delle frontiere - inizio di nuove identita?, «Concilium»,
(35), 2, 1999,

[filosofia; teologia biblica; alterita; figure bibliche; unita nella diversita;
globalizzazione)

BERJONNEAU, JEAN-FRANCOIS

La Communauté Paroissiale de 'accueil @ l'évangélisation, in Pontifical
Council for the Pastoral of Migrants and Itinerant People, Migration at the
Threshold of the Third Millennium, IV World Congress on the Pastoral Ca-
re of Migrants and Refugees, Vatican, 5-10 October 1998. Vatican, 1998.
pp. 256-273.

[teologia pastorale; accoglienza; parrocchia; unita nella diversita; inter-
cultura; cattolicita; dialogo interreligioso]

BERNECKER, WALTER

Intolerancia religiosa e immigracién en México, «Cristianismo y Socie-
dad», 99, 1989. pp. 7-23.

[Messico; tolleranza; migraziont; religioni)

BEssE, JEaN-PauL

La paroisse dans l'émigration russe en France, <Le Messager Orthodoxe»,
109, 1988. pp. 3-15.

[teologia pasterale: migranti; parrocchia; emigrazione di cristiani; russi
nel mondo; Francia)

BESTETTI, ANNUNCIATA

Esperienze di multiculturalitd e interculturalita nella formazione iniziale,
«Consacrazione e Servizion, (48), 1, 1999. pp. 29-38.

[formazione interculturale; spiritualita dell’esodo; pluralismo]

BeTELLI, Lutar

Per una pastorale ecclesiale e giovanile multiculturale, «Servizio Migran-
tin, (10), 4, 2000, pp. 459-472.

[teclogia pastorale: giovani; Germania; italiani nel mondo; pluralismo;
identita]

BEYER, PETER

The city and beyond as dialogue: negotiating religious authenticity in glo-
bal society, «Social Compass», (45), 1, 1998. pp. 67.79.

[globalizzazione; pluralismo; religioni; alterita; identita; sociologia)
Bezancon, J.-N. (dir.)

Au carrefour des religions. Rencontre. Dialogue. Annonce. Paris, Beauchesne,
1995. 162 p. -
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iteclogia pastorale; dialogo interreligioso; religioni; pluralismo; testimo-
nianze; Francia)

BiGaLLI, ANDREA

Due mondi, una frontiera, «Testimonianzen, (42), 2, 1999. pp. 106-114.
[filosofia; italiani nel mondo; rifugiati; accoglienzal

Bicuzzi, GIANCARLO

I Nuovo Testamento, le culture ¢ le religioni, «Buntes Docete», (51), 1,
1998. pp. 7-486.

[teologia biblica: Nuovo Testamento; religioni; inculturazione; Padri del-
la Chiesa]

Branpain, J.-L.

Lafoi chrétienne alarencontre de l'lslam, «Nouvelle Revue Théologiquen,
(122), 4, 2000. pp. 597-610. o

[islam; dialogo interreligioso; religions; teologia pastorale]

Broou, IRENE; MARTIN, J. PAUL; P}{OUDFOO‘T, WAYNE L.

Religious diversity and human rights. New York, Columbia University
Press, 1996, x, 355 p.

[religioni; diritti umani fondamentali; dialogo interreligioso; pluralisma]
BLUME, MICHAEL

A new century withoud refugees, «People on the Move», (27), 77, 1998. pp.
15-24,

[teologia pastorale: rifugiat; sehidarieta]

BLUME, MICHAEL _

Refugee law in the European Union at the turn of the century: some pasto-
ral reflections, «People on the Move», (29), 82, 2000. pp. 41-53.

[teologia pastorale: rifugiati; politica; Europa)

BLUME, MICHAEL ) )

The Church and immigration, «Priests & People», (14), 5, 2000. pp. 171-174.
[teologia pastorale; globalizzazione; rifugiati]

Boersma, O.; JELsMa, A. J. {eds.)

Unity in multiformity: the minutes of the Coetus of London, 1575, and the
consistory minutes of the Italian Church of London, 1570-1591. Amster-
dam, Walloon, 1997. x, 278 p.

[italiani nel mondo; Gran Bretagna; storia; chiesa protestante]

BoraN, GEORGE ‘ _

Hispanie Catholic youth in the United States, «Chicago Studies», (36), 3,
1997, pp. 243-254, _

[ispano-americani; giovani; seconde generazioni; Stati Uniti}
BorpEes-Benayoun, C.

“Les diasporas en France”. Paper delivered to the 24th Conference of the
International Society for tﬁe Sociology of Religion. Toulouse, 1997.
{Francia; religioni; pluralismo; sociologia]

Borgen, PEDER

Two Philonic prayers and their contexts: an analysis of “Who is the heir of
divine things” (Her.) 24-29 and “Against Flaccus” (Flac.} 170-75, «New
Testament Studies», (45), 3, 1999. pp. 291-309. o _
[ﬁfure bibliche: Abramo; esilio; essere straniero; teologia biblica: Antico
Oftente]

BorNET, PHILIPPE
FPlaton et les étrangers, «<Revue de Théologie et de Philosophie», (132), 2,
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117.

118.

119.

120,

121.

122.

123.
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2000, pp. 113-129.
[filosofia; alteriti]

BorsaTo BATTISTA
Educazione alla tolleranza, «Credere Oggir, (17, 5, 1997, pp. 121-131.
[teologia morale; tolleranza)

BoscHl, BERNARDO GIANLUIGT

Fattori di comunione: legge, tempio, Gerusalem me, «Parola Spirito e Vi-
ta», 31, 1995, pp. 75-82.

fteologia biblica: Antico Testamento; comunione]

Bouma, Gary D.

The emergence of religious plurality in Australia: a multicultural society,
«Sociology of Religion», (56), 3, 1995. pp. 285-303.

[dialogo interreligioso; intercultura; pluralismo; Australia)

BouMa, Gary I, (ed.) '

Many religions, all Australian: religious settlement, identity and cultural
diversity. Melbourne, Chrlqtian Research Association, 1997, xv, 220 p.

[Australia; religioni; pluralismo; identita; alteritd; cultura; emigrazione
di cristiani; discriminazione; sociologia]

Bouma, Gary D, ) )

The settlement of Istam in Australia, «Social Compassy, (44), 1, 1997. pp.
71-82.

listam; religioni; :Australia]

Boumans, ELKE; UNAL, ARIF

Die geteilie Menschenwiirde. Fliichilingsalltag und soziale Arbeit nach
der Anderung des Grundrechts auf Asyl. Frankfurt a.M., Verlag fiir Inter-
kulturelle Kommunikation, 1997.

(teologia morale; dignita delPuomo; diritto d'asile:; rifugiati; Germania]
BoYER, ALAIN )

Liislam en France. Paris, Presses Universitaires de France, 1998.ix, 370 p.
[religioni; islam; dialogo interreligioso: Francia)

BRADLEY, Mirko

La cura degli altri, «Il Tetto», 213-214, 1999. pp. 33-54.

[filosofia; alterita; intercultura)

BRANDT, PiERRE-YVES

De l'usage de la frontiére dans la rencontre enire Jésus et la syrophéni-
cienne (Mc 7,24-30), «Etudes Théologiques et Religieusesr, (74), 2, 1999.
rp. 173-188,

{teclogia biblica: Nuovo Testamento; figure bibliche; alterita; essere stra-
niero]

Bresciang, B,

Lo straniero, in S. Donadoni (a cura di), L'uomo egiziano. Bari, 1990. pp.
235-268.

[teologia biblica: Antico QOriente)

BRIEND, JACQUES; QUESNEL, MICHEL

Migrazioni e viaggi, «I1 mondo della Bibbia», 53, 2000, p. 59.

[teologia spirituale: elementi biblici; esilio]

BRIESKORN, NORBERT

Die Menschenrechte. Eine historisch-philosophische Grundlegung, Ber-
lin, Stuttgart, Koln, Kohlhammer, 1997, 208 p.

[filogofia; storia; diritti umani fondamentali)



124,

125.

126.

127.

128.

129.

13¢.

131,

132.

133.

134.

Brieskoryn, NORBERT (Hrsg.)

Globale Solidaritat. Die verschiedenen Kulturen und die eine Welt. Stuti-
gart, Kechlhammer, 1997, xii, 159 p.

[dottrina seciale della chiesa; solidarieta; globalizzazione]

Brirrarp, C.

Péricopes. Sem, un clé de lecture pour Babel (Gn 11/1-9), ou de Uimpor-
tance du contexte, «EBtudes Théologiques et Religieuses», (75), 8, 2000. pp.
411-414,

[teologia biblica: Antico Testamento; Babele]

Briwks, HERBERT J. (ed.)

Dutch American voices: letters from the United States, 1850-1930. lthaca,
Cornell University Press, 1995,

{Stati Uniti; storia; chiesa protestante; emigrazione di eristiani; olandesi
nel mondo)

BSTEH, AnDREAS; MirDAMADL, SEYED M. (Hrsg.)

Gerechtigkeit in den internationalen und inferreligiosen Beziehungen in
islamischer und christlicher Perspektive. 1. Iranisch-Osterreichische Kon-
ferenz, Teheran, 25. bis 28, Februar 1996. Miadling, Verlag St. Gabriel,
1997. 414 p.

fdialego interreligioso; islam; intercultura; giustizia)

BuBER, MARTIN

Il cammino dell'vomo. Secondo 'insegnamento chassidico. Magnano, Ed.
Qigajon, 1930, :

[teologia spirituale; essere pellegrine; religione ebraica]

BURGHART, R. {(ed.)

Hinduism in Great Britain: the perpetuation of religion in an alien cultur-
af miliew. London, Tavistock, s.d.

[induismo; Gran Bretagna,; religioni; cultura; seciolegia)

Buring, CLARA

Comunione ¢ comunita nella Ecclesia delle origini, «Parola Spirite e Vi-
ta», 31, 1995, pp. 221-230.

[storia della Chiesa primitiva; comunione]

Butin, GITTE W.

Encounter with the Other: a matier of im/mediacy. Levinas and Kierke-
gaard on the Other and mediation, «Kerygma und Dogmay, (45), 4, 1999.
pp. 307-316.

[filosofia; alterita; figure bibliche: Abramo; Levinas E.]

BuTTERLY, MAIREAD

The stranger in the parish, «Priests & Peopler, (14), 5, 2000. pp. 195-199.
[teologia pastorale; parrocchia; accoglienzal

Byong.Ro, AN

Die Religiositdt der Koreaner in Deutschland. Frankfurt a. M., Peter Lang,
1997. 203 p.

[teologia pastorale; sociolegia; coreani nel mondo; Germania; emigrazio-
he di cristianij

ByrnEs, JosepH F.

The relationship of religious practice to linguistic culture: language, reli-
gibn, and education in Alsace and the Roussillon, 1860-1890, «Church Hi-
story», (68), 3, 1999, pp. 598-626.

[teologia pastorale; cultura; catechesi; storia]
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139.
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141.

142,

143.

144,

145,
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147,
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CaBRA, PIERGIORDANO

Religiosi e religiose, in Luigi Lorenzetti (a cura di), Dizionario di teologia
dellg Pace. Bologna, Edizioni Dehoniane, 1997, pp. 748-752.

[ordini religiosi ed internazionalita; intercultura]

CaLaTi, BENEDETTO

La kotnonia in 8. Gregorio Magno, «Parola Spirito e Vita», 31, 1995, pp.
231-244.

{teologia patristica; Padri della Chiesa; comunione; teologia sistematica:
ecclesiologial

CAMPATELLI, MARIA

Per una lettura teologico-spirituale dellidentita naziohale, «Studi Emi-
grazione», (35), 130,‘1998‘. pp. 299-314.

[teologia spirituale; identita; nazione; teologia sistematica; Trinita; teo-
logia sistematica: ecclesiologia)

CaPO, ANGIOLANNA

Identitd religiosa e immigrazione, «La Critica Sociologican, 124, 1998, pp.
87.101.

{religioni; identita; Italia; sociologia)

CARAMORE, (GABRIELLA (a cura di)

Giovanni Filoramo. Cipuas peregring. Radici cristiane dell'idea di stra-
niero. Brescia, Morcelliana, 1999, 115 p,

[teologia spirituale; essere straniero]

CARDELLINI, INNOCENZO

Riflessioni sullo “straniero” nella Bibbia alla luce del Vicino-Orien-
te-Antico, «Studi Em{gr&:ﬂiqne», (38), 133, 1999. pp. 119-134.

[teologia biblica: Antico Oriente; esilio; bibliografia]

CARRARA, ALBERTO

Laccoglienza dell'assemblea eucaristica: una riflessione liturgico-pasto-
rale, «Rivista del Clero Italianon, (80), 11, 1999, pp. 729-742.

(liturgia; accoglienza; comunione]

Carucct VITERBL, BENEDETTO

Lebraismo e il giubileo, (Il Veltron, (43), 1-2, 1999. pp. 83-90.

{religione ebraica; pellegrinaggio)

CasavoLa, Franco )

Uguaglianza e diversita degli vomini, «Studiumy, (94), 5, 1998. pp. 645-649.
[filosofia; storia; Europa; alteritd]

CASIRAGHI, GIAMFIERO

Diversiid e comunione nell' unica fede. La chiesa irlandese dei primi seco-
li, «Ad Gentes», (3), 1, 1999. pp. 33-50,

[storia della Chiesa; Irlanda; urita nella diversita; cattolicita; missiona-
rietd)

CATTIN, YVES

L'uomo, lessere che passa le frontiere, «Conciliume, (35), 2, 1999, pp-24-42.
[filosofia; identita; alteritd; accoglienzal

CavacNa, CELESTING

Giappone, la Chiesa di fronte all immigrazione, «Mondo e Missione», (127),
9, 1998. p. 31.

[Giappone; Chiesa locale; missiologia]

CAVENDISH, JaAMES; WALCH, MICHAEL; LEEGE, Davip

Social network theory and prediciors of religiosity for black and white



148,

149,

150.

151.

152.

153.

154,

155,

156.

157,

158,

159,

Catholics: evidence of a “black sacred cosmos”?, «Journal for the Scienti-
fic Study of Religion», (37), 3, 1998, pp. 397-400.

[sociologia; Stati Uniti; religiosita popolare; unita nella diversita; liturgia]
CazELLES, HENRI

Israel among the nations, «Pacificar, (2), 1, 1989. pp. 47-60.

{teologia biblica: Antico Oriente; cultura)

CENKNER, WILLIAM (ed.)

The multicultural Church, A new landscape in U.S. theologies. New York,
Paulist Press, 19986,

[universalita della Chiesa; dialogo interculturale; Stati Uniti)

CESARL, JOCELYNE

Etre musulman en France aujourd’hui. Paris, Hacette, 1997, 238 p.
[islam; Francia; religioni; sociologia]

C#sARI, JOCELYNE

La laicité francaise et Uislam, «Esprits, 239, 1998, pp. 65-76.

[islam; religioni; cultura; Francia]

CHANDON-MoET, BERNARD

Aux coités des réfugiés. Le “Jesuit Refugee Service”, «Christus», 186, 2000.
pp. 180-186. o

[teologia pastorale: rifugiati; ordini religiosi tra i migranti; rifugiati]
CHaraL, R.; LINDEGAARD, H.; BourguET, D.

Les Psaumes du pélerin. Lyon, Réveil; 1998. 75 p.

[teologia biblica: Salmi; essere pellegrino; pellegrinaggio]

CHapMmaN, Marx D.

A theology for Europe: universality and particularity in Christian theo-
logy, «The Heythrop Journal», (35), 2, 1994. pp. 125-139.

[teologia sistematica: ecclesiologia; intercultura; unita nella diversita;
Europa]

CHELL, GIOVANNI

Laccoglienza del migrante nella Chiesa, «People on the Move», (27), 77,
1998, pp. 5-11.

[teologia pastorale; accoglienza; documenti della Chiesa)

CHENU, BRUNO

Le nostre differenze hanno il senso di una comunione?, «Conciliumy», (35),
2, 1999, pp. 179-193.

{globalizzazione; comunione; alteritd; universalita della Chiesa; ecume-
nismo; dialogo interreligioso; cattolicita]

CHEREAU, G.

De Babel & la Pentecdte. Histoire d'une bénédiction, «Nouvelle Revue
Théologique», (122), 1, 2000. pp. 19-38.

[Babele; teologia biblica: Antice Testamento; teologia biblica: Atti degli
Apostoli; unitd nella diversitd; universalita]

CHIDESTER, DaviD; STONIER, JANET; TOBLER, JUDY

Diversity as ethos. Challenges for interreligious and intercultural edy-
cation. Warwick, Institute for Comparative Religion in Southern Afriea,
1999,

[reMgioni; dialogo interreligioso; formazione interculturale; alterita: etica)
CHowa, Kelly H,

What it means to be Christian? The role of religion in the construction of
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ethnic identity and boundary among second-generation Korean Ameri-
cans, «Sociology of Religion», (59), 3, 1998. pp. 259-286.

[coreani nel mondo; identitd; Stati Uniti; seconde generazioni; emigra-
ziene di cristiani; sociologia]

CIAPPARELLA, ANDREA; GATAN:, TINDARO

Missione Cattolica Italiana Zurigo (1898-1998). I Salesiani di Don Bosco
al servizio della fede e dell'emigrazione. Zurigo, Edizioni Missione Catto-
lica Italiana Don Bosco, 1997.

[italiani nel mondo; Missioni Cattoliche Italiane; Svizzera; storia della
Chiesa; Ordini religiosi tra i migranti] '

CICCHESE, GENNARO .

Alteritd in prospettiva antropologica, «Euntes Daceter, (53), 1, 2000. pp.
137-150.

[antropologia; filosofia; alteritd; comunione]

CioLa, NicoLa

Teologia trinitaria. Storia - metodo - prospettive. Bologna, EDB, 1996. 360 p.
fteologia sistematica: Trinitd; teologia sistematica: ecclesiologia; unita
nella diversita; storia della Chiesa; universalita della Chiesa]

CipoLLa, COSTANTING

La tolleranza nelle relazioni sociali e nella ricerca scientifica, in Luigi
Russoe, Nicola Rocea (a cura di), Trinitd vissuta. Comunione, alteritd, tol-
leranza. Atti del Convegno per il Centenario dell’Ordine dei Trinitari, Ga-
gliano del Capo (LE), 29-30 maggio 1998. 8. Lazzaro di Savena (BO), Pac-
cagnella Editore, 1998, pp. 41-49.

[filosofia; tolleranza; identita; cultura)

CrpOLLONE, GIULIO

Tolleranza e convivenza tra i credenti delle religioni monoteistiche, in
Luigi Russo, Nicola Rocea (a cura di), Trinite vissulea. Comunione, alteri-
ta, tolleranza. Aiti del Convegno per il Centenario dell Ordine dei Trinita-
ri, Gagliano del Capo (LE), 29-30 maggio 1998. S. Lazzarc di Savena
(BO), Paccagnella Editore, 1998, pp. 51-63.

{tolleranza; religioni; storiaj

CIPRIANI, ROBERTO (ed.)

Religions sans frontiéres? Present and future trends of migration, culture,
and communication. Roma, Presidenza del Consiglio dei Ministri, Dipar-
timento per Vinformazione e I'editoria, 1994.

freligioni; globalizzazione; migrazioni]

CipriaNI, ROBERTO

Le voyage comme altérité, «Social Compass», (47), 1, 2000. pp. 33-37.
[alterita; essere straniero; essere pellegrino; sociologia]

Crtring, TuLLIo

1l criterio di koinonia del Vaticano II, «Parola Spirito e Vitar, 31, 1995.
pp. 265-277.

[storia della Chiesa; comunione; documenti della Chiesa]

CITTERIO, FERDINANDO; VACCARD, LUCIANG

Loreto crocevia religioso tra Italia, Europa e Oriente. Quaderni della
“Gazzada”n. 16. Brescia, Morcelliana, 1997, Xxxil, 596 p.

[storia della chiesa; pellegrinaggio; Italia; religiosita popolare]

CLARK RooF, WADE

Religious borderlands: challenges for future study, «Journal for the
Scientific Study of Religion», (37), 1, 1998, pp. 1-14.




170.

171.

172,

173.

174,

175,

176,

177,

178.

179,

180,

[sociologia; religioni; Stati Uniti; Statt Uniti; emigrazicne di cristiani;
migrazioni]

CLARKE, BR1an P.

Piety and nationalism: Lay voluntary associations and the creation of an
Irish-Catholic community in Toronto, 1850-1895. Buffalo, Mc(Gill-Queen’s
University Press, 1993. xiv, 340 p.

[storia; storia della Chiesa; irlandesi nel mondo; nazionalismo; laici; emi-
grazione di cristiani; Canada}

Copa, PiERO

Comunicozione tra le religioni? Un percorso teologice, «Filosofia e Teolo-
giar, (13), 3, 1999, pp. 456-474.

[teclogia sistematica; teologia morale; dialogo interreligioso; pluralismo;
islam]j

CoOLASUONNO, NicoLa

Strada facendo. La spiritualita del missionario pellegrino. Bologna, Edi-
trice Missionaria Italiana, 1998,

[teologia spirituale; missionarietd; essere pellegrino; religioni)
COLDREY, Barry M.

“A charity which has outlived its usefulness”: the last phase of Catholicity
child migration 1947-1956, «The Australasian Catholic Record», (73), 3,
1996. pp. 338-354.

[Austraiia; storia; bambini; rifugiati]

CoLLANGE, JEAN-FRANCOIS : .
Quest-ce qu'une religion? Le religieux entre identité et alterité, «Etudes
Théologiques et Religieuses», (73), 4, 1998, pp. 557-570.

[teologia fondamentale; religioni; alterits; identita)

COLLET, GIANCARLO

Bekehrung - Vergleich - Anerkennung. Die Stellung des Anderen im
Selbstverstindnis der Missionswissenschaft, «Zeitschrift fiir Mission-
swissenschaft und Religionswissenschafts, (77), 4, 1993. pp. 202.215.
[missiologia; alterita; formazione interculturale; intercultura; filosofia]
CoLzani, GLANN]

Guardare il mondo, «Ad Gentes», (3), 1, 1999. pp. 3-6.

[missiologia; Chiesa locale; universalita; globalizzazione]

Conser WaLTer H.; Twiss, SUMNER B. (eds)

Religious diversity and American religious history: studies in traditions
and cultures. Athens, University of Georgia Press, 1997, xx, 305 p.
[storia; storia della chiesa; religioni; emigrazione di cristiani; cultura; al-
terita; Stati Uniti) .

CONTRERAS, MARIA DE LOS ANGELES

Esperienza di multiculturalita - interculiuralitd nel Consiglio Generale
delle Figlie di Maria Ausiliatrice, «Consacrazione e Servizion, (48), 9,
1999, pp. 35-44,

[Ordini religiosi ed internazionalitd; intercultura)

CosTa-Lascoux, JACQULINE; COSTES, ANDRE

Pensar autrement limmigration, «Etudes», 387, 1997, pp. 315-326.
[Europa; politica; diritti; filosofiaj

CrdciFx, PHILIPPE

La recontre de la différence dans les communautés paroissiales rurales,
«Lumen Vitaen, (53), 3, 1998. pp. 337-343.
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[teologia pastorale; unita neila diversita; parrocchia; Chiesa locale; uni-
versalita della Chiesa]

CRUSEMANN, FRANK

Fremdenliebe und Identitétssicherung. Zum Verstindnis der “Fremden”-
Gesetze im Alten Testament, «Wort und Dienst», 19, 1987. pp. 11-24.
[teologia biblica: Antico Testamento; identitd]

CRUSEMANN, FRANK

Menschheit und Volk. Israels Selbstdefinition im Senealogischen System
der Genesis, «Evangelische Theologie», (58), 3, 1998. pp. 180-195,
[teologia biblica: Antico Testamento; nazione; identita; universalita]

CunnNINGHAM, D.S.

These Three are one. The practice of trinitarian theology, Oxford, Black-
well, 1998. xvi, 368 p.

[teologia sistematica: Trinitd; teologia pastorale; unitd nella diversita]
Dat CovoLo, ENRICO

I Padri preniceni davanti alla cultura del loro tempo, «Ricerche Teologi-
che», 9, 1998, pp. 133-138.

[teologia patristica; Padri della Chiesa; cultura]

Da SiLva Lima, JosE
Peregrinos do Deus que vem, «Theolégican, (35), 1, 2000. pp. 83-95. '
{teologia spirituale: elementi biblici; essere pellegrino]

DasserTo, FELICE

La construction de lislam européen. Approche socio-anthropologigue. Pa-

rig, L'Harmattan, 1396. 383 p.

{Europa; islam; religioni; sociologia; antropologial

Dassmann, ERnNST

Menschenrechte und Menschenwiirde in frithchristlicher Zeit, «Jahrbuch

fitr biblische Theologie», 15, 2000. pp. 151-179.

[storia della Chiesa primitiva; dignitd dell'uomo; diritti umani fonda-
mentali}] :
Davis, KENNETH '
Anew Catholic reformation, «Chicago Studies», (36), 3, 1997. pp. 216-223.
[teologia pastorale; ispano-americani; Stati Uniti)

Davis, KENNETH

A survey of contemporary U.S. Hispanic Catholic Theology, «Theology
Digest», (44), 3, 1997. pp. 203-211.

fispano-americani; Stati Uniti; teologia pastorale]

Davig, KENNETH

Challenges to the pastoral care of Central Americans in the United States,
«Apuntesy, (17), 2, 1997, pp. 45-56.

[tenlogia pastorale; America Centrale; Stati Uniti; igpano-americani]
Day, D.

On pilgrimage. Edinburgh, T&T Clark, 1999, xii, 256 p.
{pellegrinaggio; teologia pastorale]

Day, Livcoun H.; Igpuyau, AHMET

The effect of international migration on religious observance and atti-
tudes in Turkey, «Journal for the Scientific Study of Religion», (37), 4,
1998. pp. 596-607.

{Turehia; turchi nel mondo; islam; religioni; migrazioni; sociologia)




193.

194.

195,

196.

197,

198.

199,

200.

201.

202

203,

204.

205,

Day, Linpa

Power, otherness, and gender in the Biblical short stories, «Horizons in
Biblical Theology», (20), 2, 1998. pp. 109-127.

[teologia biblica; figure bibliche: Rut; figure hibliche: Tobia]

DEe BeENEDETTI, PaoLo

Gerusalemme, cittd di comunione?, «Parola Spirito e Vitan, 31, 1995. pp.
33-89.

[teologia biblica: Antico Testamento; comuniene]

DE BETHUNE, P.-Fr.

Le dialogue interreligieux au foyer de la vie spirituelle, «Nouvelle Revue
Théologique», (121), 4, 1999. pp. 557-572.

[dialogo interreligioso; teologia spirituale; accoglienza; religioni)

De CERTEAU, MICHEL

Mai senza l'altro. Viaggio nella differenza. Magnano, Ed. Qigajon, 1993.
[teologia spirituale: elementi biblici; alterita; comunione; pluralismo]
DEecK FIGUEROA, ALLAN

Latino religion and the struggle for justice. Evangelization as conversion,
«Journal of Hispanic-Latino Theology», (4}, 3, 1997. pp. 28-41.
[ispano-americani; Stati Uniti; evangelizzazione)

DEe GuzmaN, EFREN

“Qut of Egypt i have called my son”. A Seriptural input and reflection on
doing refugee work, «People on the Mover, (27), 76, 1998. pp. 21-27.
[teologia spirituale: elementi biblici; rifugiati)

DEIANA, GIOVANNI

Bibbia e culture, «Euntes Docebe», (51), 1, 1998, pp. 47-60.

[teologia biblica; cultura; inculturazione; documenti della Chiesa)

DE Jong, AaD

Catholic identity and cultural diversity at scool, «Journal of Empirical
Theology», (11), 1, 1998, pp. 54-78.

fformazione interculturale; scuola; Paesi Bassi]

DE La Hoz, FERNANDEZ

Entre el desarraigoy la integracién. Los emigrantes en la Unién Europea,
«3al Terrae», (87), 1, 1999, pp. 31.43.

[teologia pastorale; accoglienza; politica; Europa)

DELANEY, JOAN

From Cremona to Edinburgh. Bishop Bonomelii and the World Missionary
Conference of 1910, «The Ecumenical Review», (52), 3, 2000, pp. 418-431.
[Bonomelli G.; ecumenismo; missiologia; storia della Chiesa)

DE LEGN, Juan Luis

Fundamentos de la dignidad humana y de los derechos humanos en el
Antigua Testamento, «Revista Biblicar, (61), 1, 1999. pp. 45-69.
[teologia biblica: Antico Testamento; dignita dell'vomo; diritti umani fon-
damentali]

DEeLETRAZ, HUGUES

I 50 anni della dichiarazione universale dei diritti dell’uomo, «La Civilta
Cattolicar, (149), 2, 1998, pp. 120-133.

{teclogia morale; diritti umani fondamentali; politica; Italia; storia della
Chiesa; documentti della Chiesa]

DELGADO, MaRIANO

Lebendige Katholizitdt gestalten. Auf dem Weg zu einem Miteinander von
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etnheimischen und zugewanderten Katholiken, «Stimmen der Zeit»,
{125), 9, 2000. pp. 595-6808.

[Germania; teologia pastorale: migranti; missioni etniche; parrocchia;
cattolicitd; inculturazione; alterit]

DeLLa Rocca, ROBERTO

Identita e alteritd nel pensiero ebraico, «Humanitas», (53), 4, 1998. pp.
653-658.

(alterita; teologia biblica: Antico Testamento; religione ebraica]
DEeLL'OLIe, Tonio

Trinita vissuta: il valore della non-viglenza, in Luigi Russo, Nicola Rocea
(a cura di), Trinita vissuta. Comunione, alieritd, tolleranza. Atti del Con-
vegno per il Centenarto dell' Ordine dei Trinitari, Gaglians del Capo (LE),
29-30 maggio 1998. 3. Lazzaro di Savena (BQ), Paceagnella Editore,
1998, pp. 65-78.

[unita nella diversita; comunione]

Dr Lorenzt, LORENZO

Paolo: comunione non ¢ soltanto koinonia, «Parola Spirite e Vitar, 31,
1995. pp. 147-177.

fteologia biblica: Corpus Paulinum; comunione]

DEL Rio MARTIN, JUsN

La Iglesia, espacio de esperanza para las culturas, «Isidorianump, (8), 15,
1999. pp. 267-301.

[cultura; dialoge interculturale; pluralismo]

DE Luca, Errl

Libro di Rut. Milano, Feltrinelli, 1999,

[teologia spirituale: elementi biblici; figure bibliche; Rut)

Dk PaoLis, LORETO

Diritti dell’vomo: dall'universalita al pluralismo, «People on the Move»,
(27), 76, 1998. pp. 3-17,

[diritti umani fondamentali; dottrina sociale della Chiesa; tolleranza;
pluralisme; universalita] '
DE Paouis, LorETO

La protezione del migranti coniro il razzismo, «People on the Move», (27),
77, 1998, pp. 49-60.

[teologia pastorale: migranti; diritto d’asilo]

Dg Paownis, LORETO

Migrazioni: punti di riferimento per il cristiano, «People on the Movon,
(27), 76, 1998. pp. 55-64.

[teologia morale; integrazione; diritti; diritti umant fondamentalif

. DE PaoLis, LoRrETo

La dignita del lavoratore migrante, «Servizio Migranti», (9), 8, 1999. pp.
ifi-x.

[dignita dell'uomo; documenti della Chiesa; teologia morale; teologia pa-
storale: migranti]

De PaoLts, VELASIO

I matrimoni misti. Aspetti canonici e dottrinali, «Studi Emigrazione»,
(37), 137, 2000. pp. 123-144,

[diritto eanonico; matrimoni misti; dottrina sociale della Chiesa]

De S1,va WIERAINE, EYMARD

Christian contribution to globalisation and its role in constraining the
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220.

221,

222,

223,

224,

225,

226.

227,

negative impact of globalisation, «Dialoguer, 14, 1997, pp. 77-100.
[teologia morale; globalizzazione]

DEs ROCHETTES, JACQUELINE

Famiglia, triby, popolo: tre modi di comunione, «Parola Spirito e Vitay,
31, 1995. pp. 11-24.

[teologta biblica: Antico Testamento; famiglia; comunione; popolo di Dio]
DE VIRGILIO, GIUSEFFE

Solidarieta, «Rivista di Teologia Moraler, (23), 3, 1999. pp- 439-447.
[teologia morale; solidarietd; bene comune)

DEVos, CRAIG STEVEN

Church and community conflicts: the relationships of the Thessalonian,
Corinthian, and Philippian churches with their wider civic communities.
Atlanta, Scholar Press, 1999, x, 332 p.

[storia della chiesa; teologia biblica: Corpus Paulinutn; conflitti etnici;
storia della Chiesa primitiva)

Diaz, CARLOS

Inmigrantes, los dos veces pobres, «Religién y Cultura», (44), 205, 1998.
pp. 325-343. .

[teologia morale; poverta; xenofobia; Spagnaj

D1 Pinto, Luict

Abramo e lo straniero (Gen 18,1-16), «<Rassegna di Teologia», (38), 5, 1997.
pp. 597-620.

[teologia biblica: Antico Testamento; figure bibliche: Abramo)

D1 Pinto, Luicr

Abramo e lo straniero. L'ospitalita celebrata, «Rassegna di Teologia», 38,
6, 1997. pp. 735-769.

[teologia biblica: Antico Testamento; figure bibliche: Abramo]

DoOBBELAERE, KAREL

Relations ambigués des religions & la société globale, «Social Compags»,
(45), 1, 1998. pp. 81-98.

[globalizzazione; religioni; universalitd; universalita della chiesa; incul-
turazione; pluralismo; sette; identita; sociclogia]

DODENHOEFT, BETTINA

“Lasst mich nach Russland heim”. Russische Emigranten in Deutschland
von 1918 bis 1945. Frankfurt a.M., Peter Lang, 1993. 338 p.

[storia; migrazioni; russi nel mondo; Germania]

DoLan, Jay P.

The immigranis and their Gods: a new perspective in American religious
history, in J. Butler, H.3. Stout (eds.), Religion in American history: a
reader. New York, Oxford University Press, 1998, viii, 517 p.

[storia; storia della chiesa; Stati Uniti; emigrazione di cristiani; religioni]
DoLan, Jay P.; DecK FIGUEROA, ALLAN (eds.)

Hispanic Catholic culture in the US. Issues and concerns. Notre Dame,
IN, University of Notre Dame Press, 1994,

[Stati Uniti; ispano-americani; missiologia; evangelizzazione)

DoLan, Jay P.; Hinososa, GILBERTO M. (eds.)

Méxican Americans and the Catholic Church 1900-1%65. Notre Dame,
IN, University of Notre Dame Press, 1994.

[ispano-americani; messicani nel mondo; Stati Uniti; storia]
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Dorr, PETER M.

Exodus, Christian pilgrimage and the geography of sacred space, «Theo-
logyn, 102, 1999, pp. 245-252.

[teologia spirituale; essere pellegrino]

DoNDERS, JosEPH G,

Jesus the stranger. Reflections on the Gospels. New York, Orbis Books,
1999. 165 p.

fteclogia spirituale: elementi bibliei]

DorE, JoseeH {dir.)

Perspectives actuelles sur la {olérance. Namur, Artel, 1997. 260 p.
[tolleranza; filosofia; teologia fondamentale; storia; teologia biblica]
DRIES, ANGELYN

The missionary movement in American Catholic history. Maryknoll, N.Y.,
Orbis Book, 1998. xviu,‘ 398 p.

[storia; storia della Chiesa; missiologia; emigrazione di cristiani; Stati
Uniti]

DUDEK, STEPHEN )

Building a home for a mullicultural parish: lessons learned, «New Theo-
logy Review», (13), 1, 2000. pp. 37-45.

[parrocchia; intercultura; teologia pastorale]

DuLLES, AVERY

The Catholicity of t_k_e Church. Oxford, Claredon Press, 1985.
[missiologia; cattolicita]

DURANTE MANGONI, BEATRICE

I discorso di Atene (At 17,16-34), «Parole di Vitan, (43), 3, 1998. pp. 12-17.
[teologia spirituale: elementi biblici; alteritd]

EBacH, JURGEN .

Fremde in Moab - Fremde aus Moab. Das Buch Ruth als politische Litera-
tur, in J. Ebach, R, Faber (Hrsg.), Bibe! und Literatur. Miinchen, 1997.
pp. 277-304.

tteologia biblica; figure bibliche: Rut]

EpacH, JURGEN

Die biblische Rede vom Volk Gottes angesichis der aktuellen deutschen
Inskussion um nationale Identitit, «Evangelische Theologie»s, (58), 3,
1998, pp. 196-212.

[teologia biblica: Antico Testamento; nazione; identita; popolo di Dio;
Germanial

EBaucH, HELEN R0sE; O'BRIEN, JENNIFER; SALTZMANN CHAFETZ, JANET
The social ecology of residential patterns and membership in immigrant
churches, «Journal for the Scientific Study of Religion», (39), 1, 2000. pp.
107-116.

[sociologia; religioni; emigrazione di cristiani; religioni; parrocchial
EBgrTS, HW.

Plurality and ethnicity in early Christian mission, «Sociology of Reli-
gion», {58), 4, 1997. pp. 305-321.

{teologia biblica; storia della Chiesa; pluralismo; dialogo interculturale;
missionarieta}

EcHevERRiA, EDUARDO o,

The friendship of charity, «Calvin Theological Journal», (33), 2, 1998. pp.
350-374.
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[teologia maorale; tolleranza; cultura; dignita dell’uomo; pluralisme; uni-
verzalita)

Ep&R, BERNHARD )

Katholische Soziallehre und Migration, «Theologisch-Praktische Quar-
talschrifty, (148), 4, 2000. pp. 396-404.

[dottrina sociale della Chiesal

EpLunp, Kurt

The sailing chapalin in the Finnish seamens’s mission, «People on the
Move», (29), 82, 2000. pp. 29-38.

[teologia pastorale: marittimi; Finlandia]

EGGER WENZEL, RENATE

Von der Freiheit Goltes, anders zu sein. Die zentrale Rolle der Kapitel 9
und 10 fiir das Ljiobbuch, Wiirzburg, Echter, 1998, 324 p.

[teologia biblica: Antico Testamento; alterita]

Erizonno, VIRGIL

H meticciato. Nasce una nuova vita, «Conciliur, (35), 2, 1999. pp. 79-88.
{globalizzazione; alterita)

EvLizonpo, VIRGIL

Unsere Liebe Frau von Guadalupe. Evangelium fiir eine neue Welt. Lu-
zern, Exodug, 1999. 158 p.

[teclogia pastorale; inculturazione; unita nella diversita; Messico; mis-
siologia; storia della chiesa; cultura)

ELizoNDO, VIRGIL; FREYNE, SEAN

Piigrimage. London, SCM Press, 1996,

[essere pellegrino; Chiesa pellegrina)

EMiuianos, Timianis

Questo straniero che ci disturba, «Servizio Migranti», (8), 1, 1998. pp. 8-18.
[storia della Chiesa; teologia patristica; teologia spirituale; padri della
Chiesa]

EnGH, MicHAEL E.

Companion of the immigrants. Devotion to Our Lady of Guadalupe a-
mong Mexicans in the Los Angeles area, 1900-1940, «Journal of Hispanic-
Latino Theology», (5), 1, 1997, pp. 37-47.

[storia della Chiesa; ispano-americani; messicani nel mondo; Stati Uniti;
religiosita popolare]

Enns, PETER

Exodus retold: ancient exegesis of the departure from Egypt in Wis 15-21
and 19:1-9. Atlanta, Scholars Press, 1997, ix, 204 p.

[teologia biblica: Antico Testamento; esodo]

Erickson, Joun H. '

The local churches and catholicity: an orthodox perspective, «The Jurists,
52, 1992. pp. 490-508.

[teologia sistematica: ecclesiologia; cattolicitd; Chiesa ortodossa; chiesa
loeale; ecumenismo]

ERIckson, ScotT E. {ed.)

American religious influences in Sweden. Uppsala, Svenska Kyrkan For-
sknmingsseretatiatet, 1996, 184 p.

[storia; emigrazione di cristiani; chiesa protestante; Svezia; svedesi nel
mondo]
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Erickson, Scorr E.

David Nyvall and the shape of an immigrant Church. Uppsala, Almgvist
& Wiksell, 1996. 352 p.

[storia della chiesa; svedes! nel mondo; chiesa protestante; Stati Uniti,
integrazione; emigrazione di cristiani)

Esrin, OrLANDO O,

The faith of the people: Theological reflections on popular catholicism.
Maryknoll, N.Y., Orbis Books, 1997.

{Stati Uniti; cattolicita; unitd nella diversita; teologia pastorale; teologa
sistematica)

Espin, OrLanno O.

Immigration, territory, and globalization: theological reflections, «Jour-
nal of Hispanic-Latino Theology», {7), 3, 2000. pp. 46-59.

{teologia sistematica; teologia pastorale: cattolicitd; globalizzazione]
ESTERMANN, J.

Interkulturelle Philosophie und Mission. Wege zwischen Fundamentali-
smus und Globalisierung, «Neue Zeitschrift fiir Missionswissenschaft»,
(53), 1997 pp. 285-298.

[filosofia; missiologia; missienarieta; intercultura; globalizzazione; fon-
damentalismo}

ETIENNE, JACQUES

Le relativisme culturel et ses périls, «Revue Théologique de Louvainy,
(30), 1, 1999. pp. 3-10.

[filosofia; dialogo interculturale; cultura; pluralismo; universalita]
Erz1, Priamo

Luome tra diritti individuali e dimensione comunitaria dellesistere,
«Antonianumy, (74), 1, 1999, pp. 135-144,

[diritti umani fondamentali; filosofia; bene comune; teologia morale)
Evans, ALICE F.; Evans, ROBERT A.; Roozen, Davip A. (eds)

The globalization of the theological education. Marylmoll, N.Y., Orbis
Books, 1993,

[formazione interculturale; globalizzazione; intercultura; Stati Uniti]
Evers, T.; Kako, K.-A.

Rassismus ver-lernen. Karlsruhe, DEAE, 1996. 84 p.

[razzismo; formazione interculturale; Germania]

FaBris, RINaLpo

La koinoniain San Paolo, «Parola Spirito e Vitar, 31, 1995 pp. 135-145.
[teologia biblica: Corpus Paulinum; comunione]

Fagrrs, RiNaLBO

Incammino verso il Padre, «Servizio Migranti», (9), 2, 1999, pp. 110-112.
[teologia spirituale: elementi biblici; essere pellegrino]

Faprig, RINALDO

Accogliere (l giovane straniero come fratello, «Servizio Migrantir, (10), 4,
2000. pp. 373-376.

fteologia spirituale: elementi biblici; accoglienza; giovani]

Fapris, RinaLDO

La giustizia di Dio, «Servizio Migranti», (10), 6, 2000. pp. 593-598.
[teclogia spirituale: elementi biblici; giustizia)

Fapris, RINALDO

Un Dio che cammina con tl suo popolo, «Servizio Migranti», (10), 1, 2000.
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273,

pp. 9-12.

[teclogia spirituale: elementi biblici; pellegrinaggio]

Fascumg, HEINRICH

Die Herausforderung der Welthirche zu: Beginn des dritten Jahrtausends,
«Theologisch-Praktische Quartalschrifts, (148), 1, 2000. pp. 3-11.
[teologia sistematica: ecclesiologia; comunione; universalita della Chiesa]
Favero, Luict

La pastorale per i migranti nelle intuizioni del Beato Scalabrini, in Ponti-
fica] Council for the Pastoral of Migrants and Itinerant People, Migration
at the Threshold of the Third Millennium, IV World Congress on the Pa-
storal Care of Migrants and Refugees, Vatican, 5-10 October 1998. Vati-
can, 1998, pp. 224-229,

[teclogia pastorale: migranti; storia della Chiesa; Scalabrini G.B ]
FavEre, Luict

Liberta di emigrare, «I’Emigraton, (95), 8, 1998, pp. 25-26.

[storia della Chiesa; Scalabrini G.B.; italiani nel mondo]

FELDMEIER, REINHARD

Die Christen als Fremde. Die Metapher der Fremde in der antiken Well,
im Urchristentum und im 1. Petrusbrief. Mohr, Tibingen, 1992
[teologia spirituale; essere straniero; teologia biblica: 1Pt; teologia bibli-
ca: Antico Oriente; storia della Chiesa primitiva]

FeLMY, KARr, CHRISTIAN

Die Vielzahl der Volker und die Einheit des Volkes Gottes in der Euchare-
stie, in Karl Christian Felmy, ef al. (Hrsg.), Kirchen im Koniext unter-
schiedlicher Kulturen. Géttingen, 1991, pp. 431-435,

[teologia sistematica: ecclesiologia; popolo di Dio; cultura; unita nella di-
versitd)

FERNANDEZ, EDUARDO

Seven tps on the pastoral care of USA Catholics of Mexican descent, «Chi-
cago Studies», (36), 3, 1997. pp. 255-268.

[teologia pastorale; messicani nel mondo; ispano-americani; Stati Uniti)
FERRARA, ALBERTO

Evangelizzare in un contesto di emigrazione: gli italiani all'estero, gli
stranieri in Italia, in Luigi Russo, Nieola Rocea (a cura di), Trinité vissu-
ta. Comunione, alteritd, tolleranza. Atti del Convegno per il Centenario
dell'Ordine dei Trinitari, Gagliano del Capo (LE), 29-30 maggio 1998. 8.
Lazzaro di Savena (BO), Paccagnella Editore, 1998. pp. 171-189.
[evangelizzazione; Italia; italiani nel monde; essere pellegrino)
FERkARI, MARIO

Qualcunc e qualcosa di nuove. Casa Don Luigi Savaré - Lodi. 10 anni di
accoglienza. Lodi, Il Cittadine, 1997,

[teologia pastorale; accoglienza; parrocchia; testimonianze; Italiaj
FERRO, ELIA

lvaloriele attese dell'emigrato, «Servizio Migrantir, (8), 2, 1998. pp. xviii-
XXvlill.

[teologia pastorale: migranti; italiani nel mondo]

FERRO, ELIA

Im#nersi in un mondo complesso, «Servizio Migrantiz, (10}, 1, 2000. pp. 35-44.
[teclogia pastorale: migranti; italiani nel mondo; accoglienza; cattolicita;
Chiesa locale]
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FErzER, JOEL S.

Religious minorities and support for immigrant rights in the United Sia-
tes, France, and Germany, «Journal for the Scientific Study of Religion»,
(37, 1, 1998, pp. 41-49.

[religioni; solidarietd; minoranze etniche; migrazioni; Germania; Stati
Unit1; Francia; diritti]

FiLoraMo, GIOVANNL

Perdono e pellegrinaggio nelle tradizioni religiose, «I1 Veltron, (43), 1-2,
1999. pp. 181-192.

[religioni; pellegrinaggio]

FINKE, R.; STAREK, R. .

The churching of America, 1776-1990: Winners and losers in our religious
economy. New Brunswick, Rutgers University Press, 1992,
[emigrazione di cristiani; Stati Uniti; storia)

Framm, PauL

Refugee Ministry: towards healing and reconciliation, «Mission Studiesy,
(16), 1, 1998, pp. 99-125.

[Missiologia; teologia pastorale; rifugiati; Ruanda; Tanzania]

FoMINI, MaURrIzio

La “eura migratorum” tra unita e diversita. La sfida del multiculturali-
smo, «Servizio Migranti», (9}, 6, 1999. pp. xi-xxiv.

[teologia pastorale: migranti; Belgio; intercultura; teologia spirituale]
FonGaro, STELIO

L'inizio dell'avventura, «’Emigrato», (95), 4, 1998. pp. 23.26.

[storia della Chiesa; Scalabrini G.B.; teologia pastorale: migrantt; italia-
ni nel mondo]

FONGAROQ, STELIO

Villaggio globale, «L'Emigrato», (95}, 5, 1998. pp. 22-24,

[dottrina sociale defla Chiesa; documenti della Chiesa; storia della Chie-
sa; teologia pastorale: migranti]

FoRrD, JOSEPHINE MASSYNGBAERDE

My enemy is my guest. Maryknoll, N.Y., Orbis Books, 1984.
faccoglienza)

Form, WiLLIAM

Ralian Protestants: religion, ethnicity, and assimilation, «Journal for the
Scientific Study of Religion», (39, 3, 2000. pp. 307-320.

(italiani nel monde; Stati Uniti; chiesa protestante; sociologia; storia]
ForNET-BETANCOURT, R. (Hrsg.)

Kulturen der Philosophie. Dokiumentation des I Iniernationalen Kon-
gresses fuer interkulturelle Philosophie. Aachen, Verlag der Augustinus-
Buchhandlung, 1996. 209 p.

[fitosofia; cultura; intercultura; formazione interculturale}

ForTE, BRUNO

La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, comunione ¢
missione. Milano, San Paolo, 2000.

[teologia sistematica: Trinita; teologia sistematica: ecclesiologia; comu-
nione; unita nella diversiti]

Forte, BrUNO

Trinidad eristiana y realidad social. Reflexion teoldgica, «Estudios Trini-
tarios», (21), 3, 1997, pp. 893-411.

(teologia sistematica: Trinitd)
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293,

Forrte, Bruno

Le trasgressioni di Dio, «Rivista di Scienze Religiosen, (13), 1, 1999. pp.
135-148,

[teologia sistematica; spiritualita dell’esodo}

Frawnco, ETTORE

La Koinonia nella chiesa di Gerusalemme, archetipo di ogni comunita,
«Parola Spirito e Vita», 31, 1995, pp. 111-133.

[teologia biblica: Nuovo Testamento; teologia biblica: Atti degli Apostoli;
comunione]

Frazer Evans, ALICE; Evans, RoOBERT A.; Roozen, Davip A.

The globalization of theological education. New York, Orbis Books, 1993,
[globalizzazione; formazione interculturale; dialogo interculturale; Stati
Uniti]

FreGosi, FRaNCK

Les problémes dorganisation de la religion musulmane en France,
«Esprit», 239, 1998. pp. 109-136.

[islam; religioni; Francia]

Frey, Nancy Louise

Pilgrim stories: on and off the road to Santiagoe. Berkeley and Los Ange-
les, University of California Press, 1998.

fantropologia; pellegrinaggio; essere pellegrino; religiosita popolare]
Fuchus, OTTMAR

Auf dem Weg z2u einer lokalen und global geschwisterlichen Kirche, «Le-
bendiges Zeugnis», (65), 3, 2000, pp. 219-227.

{teologia pastorale; Chiesa locale; universalitd della Chiesa; cattolicita)
GABELLA, PIERO

Rom e Sinti in relazione con Dio, «Sexvizio Migranti», (10), 1, 2000. pp. 25-34.
[teclogia spirituale; teologia pastorale: nomadi]

GaEepg, 5.D.

When tolerance is no virtue: Political correciness, multiculturalism, and
the future of truth and justice. Downers Grove, InterVarsity, 1993. 119 p.
{intercultura; tolleranza; pluralismo}

GaLLl, Carro ‘ ‘

Cittadino, straniero, ospite, «Filosofia e Teologiar, {12), 2, 1998. pp. 223-243.
[storia; filosofia; nazione]

GamBerINI, PAoLo

Ebrei, musulmani e cristiani: pellegrini di Dio nel deserto, «Filosofia e Teo-
logias, (13), 3, 1998. pp. 508-510.

[dialogo interreligioso; teologia spirituale; religione ebraica; islam; esse-
re pellegrino]

(GARCiA, VICENTE

El multiculturalismo: una interpelacién ética, «Moraliar, 23, 2000. pp.
193-216.

[teologia morale; intercultura; identita)

GaRrcia.RIVERA, ALEJANDRO

A maiter of presence, «Journal of Hispanic-Latino Theology», (5), 2, 1997.
pp. 22-53. ’

[ispano-americani; Stati Uniti; liturgia; intercultura}

GARCIA VIvas, GUSTAVO ALBERTO _ ‘

El monacato irlandes y su desarrollo insular y continental entre los siglos
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Vy IX: un estado de la cuestion, «Lstudios Eclesiasticos», 73, 1998, pp.
307-321.

[storia della Chiesa; Irlanda; essere pellegrino)

GaARGAND, INNOCENZO

Lectic divina su il Vangelo di Luca (1). Bologna, Edizione Dehoniane,
1989. 164 p.

[teologia biblica: Nuovo Testamento; teclogia spirituale; figure bibliche:
discepoli di Emmaus; figure bibliche: Buon Samaritano; figure bibliche:
Maria]

(GEENSE, ADRIAAN

Das christliche Dogma in missionarischer Perspektive und im Dialog,
«Kerygma und Dogman, (44), 1, 1998, pp. 25-39.

{teologia fondamentale; pluralismo; dialogo interreligioso; missionaricta]
GEFFRE, CLAUDE

Pour un Christianisme mondial, «Recherches de Science Religieuse»,
(86), 1, 1998, pp. 53-75.

[missiologia; universalitd della Chiesa; ecumenismo; dialogo interreli-
gioso; globalizzazione; alterita; inculturazione]

(GEFFRE, CLAUDE

Le pluralisme religieux et Uindifférentisme, ou le vrai défi de la théologie
chrétienne, «Revue Théologique de Louvainn, (31), 1, 2000. pp. 3-32.
[dialogo interreligioso; teologia fondamentale; alteritd; missiologial
GEORGE, FrANCIS

L’Eglise dans le monde - UEglise catholique unie pour relever les défis de
la mondialisation, «Sedos-Bulletinn, (32), 6, 2000. pp. 166-172.
[missiologia; cattolicita; evangelizzazione; globalizzazione]

(YERTZ, JAN CHRISTIAN

Der fremde und ferne Goti. Max Webers Sicht der altisraelischen Religion,
«Zeitschrift filr neuere Theologiegeschichte», (6), 2, 1999. pp. 246.263.
[sivria; religioni; religione ebraica; essere straniero; sociologia)

GiLLaM, CLIvE; REMEDIOS, MENA

Practise hospitality, ¢Priests & People», (14), 5, 2000, pp. 180-184.
[teclogia spirituale; accoglienza; famiglia; rifugiati; testimonianze]
GILLMAN, JOHNM

Hospitality in Acts 16, «Louvain Studiesw, (17), 2-3, 1992, pp. 181-196.
[teologia biblica: Atfl degli apostoli; accoglienza)

Gii0la, FRANCESCO

Laccoglienza dello stranfero ieri e oggi, in Pontifical Council for the Pa-
storal of Migrants and Itinerant People, Migration at the Threshold of the
Third Millennium, IV World Congress on the Pastoral Care of Migranis
and Refugees, Vatican, 5-10 October 1898. Vatican, 1998, pp. 125-137.
[teologia biblica: Antico Oriente; accoglienza; storia)

(1014, FRANCESCO

Pellegrini e forestieri nel monda antico. Egitto, Mesopotamia, Grecia, Ro-
ma, Israele ¢ cristianesimo primitivo, Milano, Mondadori, 1998.
[teologia biblica: Antico Oriente; essere pellegrino; accoglienza)

(31014, FRANCESCO

La sensibilitd della Chiesa nel seguire i processo di globalizzazione che
coinvolge l'umanita intera, «People on the Moves, (29), 82, 2000. pp. 6-11.
[storia della Chiesa; teologia pastorale: rifugiati; teologia pastorale: no-
madi; teologia pastorale: marittimi)
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(GLORDANOD, ALDO

L'Europa, il cristianesimo e le migrazioni, «Servizio Migranti», (8), 2,
1998. pp. 99-107.

[teologia pastorale: migranti; Europa]

(GIORDANO, ALDO

Stranieri e pellegrini. Il fenomeno del migrare alla luce del Vangelo, «Sex-
vizio Migranti», (10), 2, 2000, pp. v1i1-xx1v.

[teologia spirituale; alterita; essere pellegrino; cattolicita; Europal
GITTING, ANTHONY

Gifts and strangers. New York, Paulist Press, 1989.

lintercultura; accoglienza; missionarietd; inculturazione]
GMAINER-PRANZL, FRANZ

Verhelssene Einheit und fragmenitarische Identitdt. Von der Realisierung
christlicher Hoffnung in der Lebenswelt der Ortskirchen, «Theologisch-
Praktische Quartalschrifts, 148, 2000. pp. 33-44.

{teologia pastorale; Chiesa locale; universalita; inculturazione; intercul-
tura; cattolicita]

GOMEZ, RAUL

The day of the dead. Celebrating the continuity of life and death, «Li-
turgy», (14}, 1, 1997. pp. 28-40.

[ispanc-americani; Stati Uniti; liturgia)

Gomez Garcia, PEDRO

E!l espjismo de las “identidades étnicas”, «Proyecciéns, (46), 3, 1999. pp.
221-238. '

[filosofia; cultura; teologia morale; identita]

GOMEZ Garcia, PEDRO

Globalizacion culiural, identidad v sentido de la vida, «Proyeccidn», (47),
4, 2000. pp. 311-324.

[globalizzazione; identitd; cultura; intercultura)

GoneaLves, TErEsA OsORIO

Inter-religious encounter, Dialogue and the search for unity, «The Ecume-
nical Reviewn, (562), 4, 2000. pp. 465-470.

[dialogo interreligioso; religioni; unita nella diversita]

GonzaLrz, Justo L.

Marana. Theologie aus der Sicht der Hispanics. Gottingen, Vandenhoeck
& Ruprecht, 1994, 162 p.

[teologia sistematica; ispano-americani; Stati Unit; minoranze etniche;
storia della chiesal

ConzALEZ, JusTo L.

Forthe healing of the nations. The Book of Revelation in an age of cultural
conflict. Maryknoll, N.Y., Orbis Books, 1999. 128 p.

{teologia biblica: Apocalisse; conflitti etnici; universalita; storia della
chiesa primitiva; cultura)

GoULDER, MicHAEL D.

The Psalms of the return (Book V, Psalms 107-150). Sheffield, Academic
Press, 1998. 352 p.

[teologia biblica: Salmi; pellegrinaggio; esilio]

GoURGUES, MICHEL

The priest, the Levite, and the Samaritan revisited: a critical note on Luke
10:31-35, «Journal of Biblical Literature», (117), 4, 1998, pp. 709-713.
[figure bibliche: Buon S8amaritano; teologia biblica: Nuovo Testamento]
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Gowan, DoNALD E.

Theology in Exodus, Biblical theology in the form of a commentary. Louis-
ville, Westminster, John Knox Press, 1994.

[teologia biblica: Antico Testamento; esodo; popolo di Dio)

GRANDGUILLAUME, GILBERT

Les singularités de l'islam francais, «Esprits, 239, 1998, pp. 52-64.
[islam; Francia; religioni]

GRAPPE, CHRISTIAN

Au croisement des lectures et aux origines du repas communautaire. Le ré-
cit des pélerins d’'Emmaiis: Luc 24/13-35, «Etudes Théologiques et Reli-
gieusesn, (73}, 4, 1998, pp. 491-501.

{teologia biblica: Nuovo Testamento; comunione; essere pellegrino; figu-
re bibliche: discepoli di Emmaus]

. Grassl, Lopovico

L'altro, «Testimonianze», (42), 3, 1999. pp. §7-100.
[filosofia; alterita; globalizzazione)

. GREGERSEN, NIELS HENRIK

Einheit und Vielfalt der schépferischen Werke Gottes. Wolfhart Pannen-
bergs Beitrag zu einer trinitarischen Schapfungsiehre, «Kerygma und
Dogma», (45), 2, 1999. pp. 102-129,

{teologia sistematica: Trinitd; unita nella diversita; chiesa protestante]
(GRESHAKE, GISBERT

Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie. Freiburg-Basel-Wien,
Herder, 1997. 558 p.

[teologia sistematica: Trinitd; teologia sistematica: ecclesiologia; filoso-
fia; unitd nella diversitd; universalita della Chiesa]

GRESHAKE, GISBERT

La fede nel Dio trinitario. Una chiave per comprendere. Brescia, Queri-
niana, 1999. 150 p.

[teologia sistematica: Trinitd; intercultura; dialogo interreligioso)
(GROENEWEGEN, (FEERT

Migrante nell Eurpa unita del 2000, «Africar, (77, 3, 1999. pp. 14-17.
[missiologia; Europa)

GRUMME, BERNHARD )

Was ist der Mensch ohne den Anderen? Uberlegungen zur theologischen
Debatte um das Subjeht, «Freiburger Zeitschrift fir Philosophie und Theo-
logie», (45}, 3, 1998, pp. 506-523.

[filosofia; alterita; Levinas E.]

(GRUPPELAAR, JaaP; WILS, JEAN-PIERRE (eds.)

Multi-culturalism. Best, Damon, 1998,

{missiologia; dialogo interculturale]

GUAJARDO-FaJARDO COLUNGA, JAVIER

Homo viator. El vigje como deseo de verdad y de bien, «Isidorianum», (7),
13, 1998. pp. 87-121,

{filosofia; figure bibliche; Abrame, storia; pellegrinaggio; storia della
Chiesa; teologia sistematica}

(GUGGENBERGER, WILHELM

Universale Kirche und neue Weltordnung. Zehn Thesen zur politischen
Kraft des Evangeliums angesichis der Globalisierung, «Zeitschrift fiir
Katholische Theologier, (120}, 4, 1998. pp. 420-423.
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[universalita della chiesa; globalizzazione, solidarieta; teologia pastora-
le; politica)

GuNDRY.VOLF, JUunIiTH M,

Spirit, mercy, and the other, «Theology Todaw, (51), 4, 1995. pp. 508-523.
[teologia biblica: Nuove Testamento; figure bibliche: donna samaritana;
universalita]

GunNDRY.VOLF, JUDITH M.; VOLF, MIROSLAY

A spacious heart, Essays on identity and bilonging. Harrisburg, PA, Tri-
nity Press International, 1997.

[Ruanda; Bosnia; rifugiati; identita; teologia spirituale: elementi biblici;
missiclogial

GunTon, CoLIN E.

The One, the Three and the Many: God, creation and the culture of moder-
nity. Cambridge, Cambridge University Press, 1993, 248 p.

[teclogia sistematica: Trinita; comunione; unita nella diversita; pluralismo]
GUTIERREZ, (GUSTAVO

Discovering a people, «Listening», (32), 3, 1997. pp. 174-178.
[ispano-americani; messicani nel mondo; Stati Uniti; teologia pastorale]
HaDDAD, YVONNE YAZBECK.; SMITH, J.I. (eds.)

Muslim communities in North America. Albany, N.Y., Suny Press, 1994,
[islam; religioni; sociologia; Stati Uniti]

HaENNE, PATRICK

Trajectoires de Uislam en Suisse, «Esprits, 239, 1998. pp.36-51.

lislam; religioni; Svizzera]

HaceManN, Lupwig; ALBERT, REiNER (Hrsg.)

Dialog in der Sackgasse? Christen und Muslime zwischen Anndherung
und Abschottung. Wiirzburg, Echter Verlag, 1998, 205 p.

[religioni; dialogo interreligioso; islam; teologia pastoralej

HacEMANN, Luowig; Knoury, Aper, THEODOR

Diirfer Muslime auf Dauer in einem nichi-islamischen Land leben? Zu ei-
ner Dimension der Integration muslimischer Mitbiirger in eine nicht-isla-
mische Gesellschaftsordnung, Wirzburg, Echter Verlag, 1997. 132 p.
[dialogo interreligioso; islam; identita; integrazione)

Ha KM, June

Bridge-makers and cross-bearers; Koreun-American women and the
Chureh. Atlanta, Scholar Press, 1997, 168 p.

[Stati Uniti; cereani nel mondo; donna; sociclogia; integrazione]

Havy, SuzaNNE

Welcoming the stranger, «Momentum», (18), 3, 1997. pp. 19-22.

{Stati Uniti; accoglienza; documenti della Chiesa]

HaMILTON, ANDREW

The other bits. Ministry as hospitality, «The Way», (39), 1, 1999, pp. 73-83.
[teologia pastorale; accoglienza]

HaRrvcK, GEORGE; KRABBENDAM, Hang (eds.)

Sharing the Reformed tradition: the Dutch-North American exchange,
1846-1996. Amsterdam, VU Ultgeverij, 1996, 188 p.

[storia; olandesi nel mondo; chiesa protestante; emigrazione di cristiani;
Stati Uniti)

HarLanD, P.J.

Vertical or horizontal: the sin of Babel, «Vetus Testamentum», (48}, 4,
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1998, pp. 515-533.

[teologia biblica: Antico Testamento; Babele]

HasiaP VIERA, GABRIEL; BAVER, SHERRY L. (eds )

Latinos in New York: communities in transition. Notre Dame, IN, Uni-
versity of Hetre Dame Press, 1996, xxi1, 338 p.

f8tati Uniti; latinoamericani nel mondo; emigrazione di cristiani; storia)
Hasser. J K,

Russian refugees in France and the United States between the World
Wars, «Transactions of the American Philosophical Society», (81), 7,
1991. pp. 1-96. '

{storig; rifugtaii; russi rel mondo; Francia; Stati Unitif

. Hrrrz, SekGius

Die Lage der Orthodoxie in der weltweiten Diaspora. Randbemerkungen
und Uberlegiingen zu orthodoxer Diaspora und Okumene, «Glaube in der
2. Welt», 12, 1995, pp. 14-17.

[Chiesa ortodossa; ecumenismo; emigrazione di cristiani}

HemMERLE, KLaug

Partire dall'unita. La Trinitd come stile di vita e forma d pensiero. Roma,
Citta Nuova, 1998.

iteologia sistematica: Trinitd; identitd; unita nella diversita]

Henvrey, Jonn

The end of tolerance, «Pacificar, (13), 1, 2000. pp. 25-48.

{filosofia; teologia biblica; tolleranza; pluralismo]

HEewnNvG, KurT .

War Jesus Austanderfeind? 12 biblische Thesen zur Auslinderfrage,
wldear, 62, 1982, s.p.

[teologia spirituale: elementi biblici]

HERR, E.

La mondialisation.: pour une évaluation éthiqiee?, «Nouvelle Revue Théo-
logiquenr, (122), 1, 2000. pn. 51-87,

[teologia morale; globalizzazione; cultura]

HEerTiG, PAUL

Matthew’s narrative use of Galilee in the mulifcultural and missiological
Journeys of Jesus. ‘loronto/Lewiston, Edwin Mellen, 1998. ix, 189 p.
[teologia biblica: Nuovo Testamento; missiologia; intercultura; pluralismo)

. Herma, Pavr

The multiethnic journeys of Jesus in Matthew: Margin-center dynamics,
«Missiology», (26), 1, 1998, pp. 23-35.
{teologia biblica; teologia spirituale; figure bibliche; donna; intercultura)

i, HErVIEU-LEGeR, DANIELE

Les recompositions religienses et les tendances actuelles de la sociologie
des religions en France, «Social Compass», (45), 1, 1998. pp. 143-153.
[Francia; sociologia; religioni; islam; pluralismo)

Hionacky, Lek

El camino: walking to Santiago de Compostela, University Park, Penn-
sylvania State Umiversity Press, 1996. xii, 299 p.

[peliegrinaggio; Spagna; religiosita popolare: storia della chiesa]
HunorovicH, PAMELA

Giovani e cambiamento, «Servizio Migranti», (10}, 4, 2000. pp. 423-428.
fteologia pastorale: nomadi; teologia pastorale: giovani]
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9. HUrFMaN, J.P.

Familiy, commerce and religion in London and Cologne. Anglo-German
emigrants, c. 1000-¢. 1300. Cambridge, Univ. Press, 1998. xviii, 273 p.
[storia; tedeschi nel mondo; inglesi nel mende; Germania; Gran Breta-
gna; emigrazione di cristiani)

Hura, W.M,; K, K.C.

Religious participation of Korean immigranis in the United States, «dour-
nal for the Scientifie Study of Religion», {29}, 1, 1990. pp. 13-34.
[coreani nel mondo; Stati Uniti; religioni; emigrazione di cristiani)

. IzrvoLiNo, DOMENICO

La benedizione di Babele, «fl Tetton, 213-214, 19899, pp. 27-32
[filosofia; alterita; dialogo interculturale)

. IoniTa, VIOREL

Die Einheit der Kirche und die Vielzahl der Nationen, in Warl Christian
Feimy, et al. (Hrsg.), Kirchen im Kontext unterschiedlicher Kulturen
Gottingen, 1991. pp. 409-415.

[teologia statematica: ecclesiologia; cultura; unita nella diversita; nazione}
Isast-Diaz, ADa Magia

Round Table discussion: non-discrimination and diversity, «Journal of
Feminist Studies in Religionr, (13), 2, 1997. pp. §7-89.
[ispano-americani; stati Uniti; alteri{d; discriminazione; donnal
JacksoN, RoBerT; NESBITT, ELEANOR

Hindu children in Britain. Stoke-on-Trent, Trentham Books, 1993, 228 p.
[induismo; religioni; giovani; seconde generazioni; Gran Bretagna; sociologia)
JACQUES, ANDRE

The strangers within your gates. Geneva, World Council of Churches, 1985,
[rifugiati; poverta; teologia morale]

JoBLIN, JOSEPH _

Le pluralisme dans les sociétés démocratique. Origines et perspeclives
d'avenir, «Gregorianumy, (81), 4, 2000. pp. 751-774.

[teologia morale; pluralismo; politica; dottrina sociale della Chiesa; Eu-
ropa; Stati Uniti; storia; cultura)

Jonnsown, LUKE TIMOTHY )

Koinonia: diversity and unity in early Christianity, «Theology Digest»,
(46), 4, 1999. pp. 303-313.

[teologia patristica; unita nella diversitd; comunione]

JoHNsTON, ROBERT H.

New Mecca, New Babylon. Paris and the Russian Exiles, 1920-1845,
Montreal, McGiil-Queen’s University Press, 1988. 254 p.

[storia; rifugiati; russi nel mondo; Francia]

JONCHERAY, JEAN

Gestion des différences. Conflicis et violence, «Spiritus», (39), 152, 1998,
pp. 310-320. ‘ ’

{tealogia morale; dialego interculturale]

Jorpan, Brian

Immigration: public policy, pastoral practice, «Church», 2, 1997. pp. 20-23.
[teclogia pastorale; Stati Uniti; ispano-americani; diritti}

JOSEET, JOHN )

What does the law say?, «Priests & Peopler, (14), 5, 2000. pp. 185-189.
[teologia morale; diritto d’asilo; rifugiati; diritti)
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KaMmPLING, RAINER; SCHLEGELBERGER, BRUNO

Wahrnehmung des Fremden. Christentum und andere Religionen. Ber-
lin, Morus Verlag, 1996.

{dialogo interreligioso; teologia fondamentale; islam; padri della Chiesa;
discriminazione; teologia biblica; missiologia; teologia morale; religioni;
islam)]

Kanavakis, MICHAEL

Griechische Schulinitiativen in der BR Deutschland. Eine Untersuchung
tiber ihre Entstehungsgeschichte und -bedingungen sowie iiber die péida-
gogischen Motive griechischer Auswanderer. Frankfurt a.M., Peter Lang,
1989, 502 p. :

[scuola; Greci nel mondo; Germania; cultura; integrazione]

KASPER, WALTER

Europa - eredita cristiana ¢ compito dei eristiani, «Sulle strade dell’eso-
don, (23), 5, 1998, pp. 8-10.

[teologia sistematica: ecclesiologia; Europa; missionarieta; nuova evan-
gelizzazione]

Kasprer, WALTER

Europa - ereditd cristiana e compito dei eristiani, «Sulle strade dell’eso-
do», (23), 4, 1998. pp. 6-11.

[teologia sistematica: ecclesiologia; Europa; nuova evangelizzazione)
KAUFMaN, GoRDON D,

God, mystery, diversity. Christian theology in a pluralistic world. Minnea-
polis, MN, Fortress Press, 1996.

[religioni; pluralismo; buddismo)

KELLER, MARIE NOEL

A road to Emmaus, «The Way», (39), 1, 1999. pp. 39.47.

[teologia spirituale: elementi biblici; essere pellegrino; figure bibliche: di-
scepoli di Emmaus]

KenneTH, Davis G.

Cross Cultural Preaching, «Chicago Studies», (39), 3, 2000. pp- 233-253.
[teclogia pastorale; Stati Uniti; ispano-americani]

KEePEL, GILLES

Allah in the West: islamic movements in America and Europe. Stanford,
Stanford University Press, 1994/1997,

[islam; religioni; Europa; Stati Uniti]

KerviN, DoNALD

Newcomers: legal realities, the Christian imagination and the Judeo-
Christian tradition of hope, «Migration World», (26), 1.2, 1998. pp. 25-29.
[dotirina sociale della Chiesa; Stati Uniti; rifugiati; teologia spirituale:
elementt biblici]

KHALID, DEVELET

Muslime in der bundesrepublikanischen Diaspora, «Theologische Quar-
talschrifts, (161}, 3, 1982, pp. 220-225.

[Germania; islam)

KHOSROKHAVAR, FARHAD

L'Islam des jeunes. Paris, Flammarion, 1997, 319 p-

[islam; religioni; giovani; seconde generazioni: Francia; sociologial
KHOURY, ADEL THEODOR

Musulmani in wna societd pluralisia, «Humanitas», (52), 4, 1997, pp.
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[dialogo interreligioso; missiologia; islam; Germania)

Kuoury, ApEL THEODOR

Miteinander, nicht gegeneinander - Christen und Muslime an der Schwelle
zum dritten Jahriausend, « Lebendiges Zeugnis», (54), 4, 1999. pp. 288-294,
[dialogo interreligioso; islam; pluralismo)

King, M. {ed.)

God’s law versus State law: the construction of an islamic identity in We-
stern Europe. London, Grey Seal, 1995.

[tslam; Europa; identitd; religioni; sociologia]

KLeRER, KARL-HEINZ (Hrsg.)

Migration und Menschenwiirde, 23. Internationaler Kongref der deutsch-
sprachigen Moraltheologen und Sozialethiker 1987 in Passau. Passau,
Passavia, 1987. )

[teclogia morale; rifugiati; dignitd dell'vomo; Germanial

KLINKHAMMER, GRITT

Moderne Formen islamischer Lebensfiihrung. Eine qualitativ-empirische
Untersuchung zur Religiositdt sunnitisch gapréigter Tiirkinnen der ztei-
ten Generation in Deutschland. Marburg, Diagonal-Verlag, 2000. 314 p.
[sociologia; islam; religioni; turchi nel mondo; Germania; donna; giovani;
seconde generazioni]

KocH, Kurr _

Aufnahme des Fremden als ein Zeichen der Kultur: von der Feindlichkeil
zur Gastfreundlichkeit, in Pontifical Council for the Pastoral of Migrants
and Itinerant People, Migration at the Threshold of the Third Millen-
nium, IV World Congress on the Pastoral Care of Migrants and Refugees,
Vatican, 5-10 October 1998. Vatican, 1998. pp. 115-124.

[teologia pastorale; accoglienza; intercultura; universalitd detla Chiesa]
KocH, Kurt

Comunione come centro vitale del Dio trinitario, «Sulle strade delPesodo»,
(25), 4, 2000. pp. 23-26.

[teologia sistematica: Trinita; unitd nella diversita)

KocH, Kurr

Trinitd come Dio della storia, «Sulle strade dell’esodo», (25), 3, 2000. pp.
18.25.

[teologia sistematica: Trinita; unitd nella diversita]

KocH, Kurr

Trinita come Dio della storia, «Sulle strade dell’'esodo», (25), 5, 2000. pp,
12-19,

[teologia sistematica: Trinita; unita nella diversiti; comunione; liturgia)
KocH, Kurt

Trinita come Dio della storia, «Sulle strade dell’esodon, (25), 8, 2000. pp.
23.26.

[teologia sistematica: Trinita; universalita della Chiesa; unita nella di-
versita]

KocH, Kurr

Tginitd come Dio della storia, «Bulle strade delYesodon, (25), 10, 2000. pp.
13-20.

[teologia sistematica: Trinitd; universalita della Chiesa; Chiesa locale;
comunione]
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KocH, Kuur

Un nucvo millennio nella tuce del mistero divino trinitario, «Sulle strade
detl’'esodon, (25), 2, 2000. pp. 18-25.

[teologia sistematica: Trinitd; comunione]

KocHuEr, H.

Rationierte Menschlichkeit. Schweizerischer Protestantismus im Span-
nungsfeld von Flifchilingsnot und 3ffentlicher Fliichtlingspolitik der
Schweiz 1933-1948. Ziirich, Chronos Verlag, 1996.

[Svizzera; teologia morale; nfugiati; Chiesa protestante; storia]
Kourwack, K.

Gott schiitzt die Fremden. Die Kirchen erkldren sich zum Anwalt der Mi.
granten, «Evangelische Kommentarer, (30), 8, 1997, pp. 461-464.
{Germania; teologia pastorale: migranti; selidarieta; documenti deila
chiesa]

KORFF, WILHELM

Kulturelle Integration von Ausldndern als christlicher Auftrag, in Hart-
mut Esser (Hrsg.), Die fremden Misbiirger. Moglichkeiten und Grenzen
der Integration von Auslindern. Dusseldorf, Kath, Akademic in Bayern,
1933, pp. 82.99.

[teologia pastorale: migranti; integrazione; Germania)

Kovama, Kosuke

Participation of culture in the transfiguration of humanity. Forms of ecu-
menical theology in Asia, «The Asia Journal of Theology», (7), 2, 1993. pp.
214-230.

[missiologia; cultura; ecumenismo]

Kraus, WoLFGaNG

Zwigchen Jerusalem und Antiochia: Die “Hellenisten”, Paulus und die
Aufnahme der Heiden in das endzeitliche Gottesvolk. Stuttgart, Katholi-
sches Bibelwerlk, 1999, 192 p.

{storia della Chiesa primitiva; teologia hiblica: Corpus Paulinum; uni-
versalita]

KuMaR GIRI, ANANTA

Frontiere disciplinari: ripensare teorie e metodi, «Conciliumy», (35}, 2,
1999, pp. 89-98.

[filosofia; alteritd]

LAGRAND, JAMES

The earliest Christian mission to “all nations" In the light of Matthew's
Gospel. Atlanta, Scholar Press, 1995, 310 p.

ftealogia biblica: Nuove Testamento; storia della Chiesa primitiva; mis-
giologia; nazione; universalita della Chiesa]

LANCER, MicHAEL (Hreg.)

Wir alle sind Fremde. Texte gegen Haff und Gewalt, Regensburg, Fried-
rich Pustet, 1993.

[teclogia pastorale; Germania; teologia biblica: Nuove Testamento; teolo-
gia morate; xenofobia]

LaNGKaMMER, H.

Der Pilger Jesus Christus und seine Nachfolger, «Communio», (26), 8,
1997. pp. 205-213.

[teologia biblica; essere pellegrino]

Latrukp, C.3.

The “Other” in biblical perspective, «Currents in Theology and Mission»,
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(24), 5, 1997, pp. 411-424.

[teologia biblica; alterita]

LAUTH, REINHARD

La posizione dell Tslam nel mondo d'oggi, «Humanitas», (32), 4, 1997. pp.
544-556.

[dialogo interreligioso; islam; Europal

Lavarini, ROBERTO

Il pellegrinaggio cristiano. Genova, Marietti, 1997. 729 p.
[pellegrinaggio; religiosita popolare; storia)

LaAvIanNE, MariE-HELENE

Eglises particuliéres et églises locales: réflexions pour ajourd’hut, «Mélan-
ges de Science Religieuser, {(55), 4, 1998, pp. 37-50.

[teclogia sistematica: ecclesiologia; teologia sistematica: Trinitd; Chiesa
locale; cattolicitd; universalita della Chiesa]

Lawson, RoNaLD

From American church to immigrant church. The changing face of Se-
venth-day Adventism in metropolitan New-York, «Sociology of Religion»,
(59), 4, 1998, pp. 329-351.

[sette; Stati Unitt; emigrazione di eristiani; sociologial

Lawson, RoNALD

When immigrants lake cver: The impact of immigrant growth on Ameri-
can Seventh-day Adventism’s trajectory from sect to denomination, «Jour-
nal for the Scientific Study of Religion», (38), 1, 1999. pp. 83-102.
[storia; emigrazione di cristiani; chiesa protestante; sette; Stati Uniti}
LgE, Jung Young

Marginality: the key to multicultural theology. Minneapolis, MN, Fort-
ress Press, 1995.

[intereultura; Stati Uniti; teologia spirituale]

LEFLBVRE, PHILIPPE

L’Hétel du Seigneur, «Lumiére et Vies, 244, 1999, pp. 45-54,

[teologia spirituale: elementi biblici; accoglienza)

LEGRAND, HERVE

Liarticolazione tra chiese locali, chiese regionali e Chiesa universale, «Ad
Gentes», (3), 1, 1999, pp. 7-32.

[diritto canonico; missionarietd; chiesa locale; universalitd; documenti
della Chiesa; comunione; cattolicita]

LEIMGRUBER, STEPHAN

Interreligidses Lernen. Minchen, Kosel-Verlag, 1995. 158 p.

fpedagogia religiosa; dialogo interreligioso; formazione interculturale)

LEMAN, JOHAN

The Italo-Brussels Jehovah’s Witnesses revisited. From firsi-generation
religious fundamentalism to ethno-religious communify formation, «So-
cial Compass», (45), 2, 1998, pp. 219.226.

[sette; seconde generazioni; italiani nel mondo; Belgio; identita; fonda-
mentalismo; sociologia]

LEMAN, JOHAN

Religions, modulators in pluri-ethnic cities. An analysis of the relative
shift from ethnic to supra-ethnic and meta-ethnic communities in Brus-
sels, «Journal of Contemporary Religion», (14), 2, 1999. pp. 217-231.
[Belgio; religiont; identita; sociologial
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LENOTR, FREDERIC

Le bouddhisme en France. Parig, Fayard, 1999, 447 p.

[buddismo; religioni; Francia)

Levrrt, PEGGY

Local-level global religion; the case of U.S.-Dominican religion, «Journal
for the Scientific Study of Religion», (37), 1, 1998. pp. 74-89,

[teologia pastorale; Stati Uniti; emigrazione di eristiani; pluralismo; so-
ciologia; latinoamericani nel mondo]

LoBpo, Josk ANTONIO

Los derechos humanos: hilo conductor temdtico de la Declaracion de
1948, «Moralia», (21), 4, 1998, pp. 433-454,

[diritti umani fondamentali; teelogia morale; dignita dell'uomo]
LoHFINK, NORBERT; ZENGER, ERICH (eds.)

The God of Israel and the Nations. Studies in Isaiah and the Psalms, Col-
legeville, MN, Liturgical Press, 2000. VII, 234 p.

[teologia biblica: Profeti; teologia biblica: Salmi; universalita]

Lopks, P,

Lepélerinage d Fatima: processus de fransaction enire tradition et moder-
nité a partir d'une situation migratoire, «Social Compass», (33), 1, 1986,
pp. 91-106.

[pellegrinaggto; religiosita popolare; migrazioni; sociologia]

Losapa Campo, TERESA

Immigrant musulmad, qué ens dius de Déu i de la vida?, «Qliestions de vi-
da cristianan», 189, 1998, pp. 122-128.

[missielogia; islam; dialogo interreligioso; Spagna]

. Lurz, ULricH

Die Schweiz, die Juden und die Kirchen, «Evangelische Theologie», (58),
1, 1998, pp. 83-88.

[Svizzera; teologia morale; rifugiati; Chiesa protestante; storial
Maccharty, K.

Problems encountered by Ukrainian Catholic Church in Australia, «The
Australasian Catholic Record», (73}, 1, 1996. pp. 38-46.

[teclogia pastorale: migranti; Chiesa erientale; emigrazione di cristiani;
Australia]

Maccioni, Bruno

La comunione nella prima lettera di Giovanni, «Parola Spirito e Vitay», 31,
1995. pp. 205-218.

[teologia biblica: 1/2 Giovanni; comunicne]

MaaGeciont, BRuno

La Bibbia e i diritti delliomo, «Rivista del Clero Italiano», (81), 5, 2000.

pp. 322-324.

fteclogia biblica; dirittl umani fondamentali]

Maagagionn, Bruno

Lo straniero nella Bibbia (Antico Testamenio), «Sulle strade dell’esodo,

{25), 4, 2000. pp. 15-18.

[teologia biblica; Antico Testamento; essere straniero]

Maccioni, Bruno

Lo straniero nella Bibbia (Nuovo Testamento), «Sulle strade dell’esodo»,

(25), 5, 2000, pp. 23-28.

%ﬁ(_)log'}a biblica: Nuovo Testamento; essere straniero; universalita della
1es5a
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MaJER, PioTR

E! Motu Proprio “Stella Maris” de Juan Pablo II' La estructuracion ju-
ridica de una pastoral especializada, «Jus Canonicum», (37), 74, 1997.
pp. 629-672.

[diritto canonico; documenti della Chiesa; teologia pastorale: marittimi;
storia della Chiesa)

MALHERBE, ABRAHAM

Hospiiality and Inhospitalily in the Church, «Social Aspects of Early
Christianity», 1983. pp. 92-112.

[accoglienza; storia della Chiesa primitiva]

MALHERBE, ABRAHAM

Social aspects of early christianity. Philadelphia, Fortress Press, 1983.
[accoglienza; storia della Chiesa primitiva]

Mawicarpl, Luciano

I cristiani stranieri e pellegrini. Magnano, Ed. Qigajon, 1997. 23 p.
[teclogia biblica; essere straniero; essere pellegrino; accoglienzal
Manicarp1, LUciANO

Dal dono di Dio a uomini fatti dono per gli aliri, «Servizio Migrantix, (8),
2, 1998, pp. 67-71.

[teclogia biblica; figure bibliche: Rut; figure bibliche: Buon Samaritano;
accoglienza}

MAaRconcINI, BENITO

Il raduno escatologico dei popoli nel libro di Isaia, «Parola Spirito e Vitan,
31, 1995, pp. 61-73.

[teologia biblica: Profeti; essere pellegrino; comunione]

MARGUERAT, DANIEL

Vovages et vovageurs dans le livre des Actes et la culture gréco-romaine,
«Revue d'Histoire et de Philosophie Religieuses», (78), 1, 1998. pp. 33-59.
[teologia biblica: Atti degli Apostoli; essere pellegrino; identita; universa-
litd; teologia biblica: Antico Oriente]

MARKSCHIES, CHRISTOPH

Zwischen den Welten wandern. Strukturen des antiken Christentums.
Frankfurt a.M., Fischer Verlag, 1997. 287 p.

[storia della chiesa primitiva; essere pellegrino; essere straniero]
MARTINEZ CAMING, JUAN A.

El hombre, sociel “a imagen de Dios”, «Estudios Eclesiasticos», (72), 283,
1997. pp. 469-488.

[teologia sistematica: Trinitd; teologia biblica: Antico Testamento]
MARTINEZ DE PI1sON L1EBANAS, RaMoON

La alteridad: el "lugar teolégico” de la experiencia de Dios, «Religién y
Cultura», (45), 1, 1999, pp. 81-90,

[alteritd; cultural

MAaRTINI, CARLO MARIA

Vedere negh tmmigrati Gesu che bussa alla nostra porta, «Servizio Mi-
granti», (8), 2, 1998. pp. II-VIIL.

[teclogia pastorale migranti; teologia spirituale; diritti; famiglia]
MarTY, MARTIN E.

From the centripetal to the centrifugal in culture and religion, «Theology
Taday», (51), 1, 1994. pp. 5-16,

[teologia fondamentale; cultura; pluralismo; identitd; unita nella diversi-
ta; alterita; minoranze etniche]
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Magzar, M.

Los caminos religiosos de los immigrantes en la gran Lima. Lima, Pontifi-
cia Universidad Catolica del Peri, 1988.

[Peru; emigrazione di cristiani; integrazione]

MARZHEUSER, RICHARD

Globalisation and Catholicity: two expressions of one ecclesiology?, «Jour-
nal of Bcumenical Studies», 32, 1995. pp. 179-193.

[teologia sistematica: ecclesiologia; cattolicita; globalizzazione]
MARZHEUSER, RICHARD

The Holy Spirit and the Church: a truly Catholic communio, «New Theo-
logy Reviewns, (11), 3, 1998. pp. 60-68, :

[teologia sistematica: ecclesiologia; teologia sistematica: Trinita; comunione
Masmi, Mario

La comunione con Dio nei Salmi, «Parcla Spirito e Vitar, 31, 1995, pp. 43-59.
[teoalogia biblica: Salmi; comunione)

MassiaNoN, Lours

Les trots priéres d’Abraham. Paris, Cerf, 1997. 196 p.

[teologia spirituale; dialogo interreligioso; islam; religione ebraica; figu-
re bibliche: Abramo]

MaTHEWES, CHARLES T.

Pluralism, otherness, and the Augustinian tradition, «<Modern Theology»,
(14), 1, 1998, pp. 83-112.

[filosnfia; teolegia patristica; storia della Chiesa; alterita; pluralismo)
MaTovina, TiMoTHY M.

Tejano religion and ethnicity, San Antonio, 1821-1860. Austin, Univer-
sity of Texas Press, 1995,

[storta; identita; Stati Uniti; emigrazione di cristiani; storia della chiesa;
integrazione; messicant nel mondo)

Matovina, TimoTHy M.

Theological table talk. Hispanic faith and theology, «Theology Today»,
(53), 4, 1998, pp. 507-511.

[teologia fondamentale; inculturazione; ispano-americani; Stati Uniti:
emigrazione di cristiani; religiosita popolare]

Maroving, Timothy M.; Povo, GERALD E. (eds.)

iPresente! The story of Latine Catholicism from 1534 to 1999 as portrayed
L contemporaneous accounts. Maryknoll, N.Y., Orbis Books, 2000. 300 p.
[Stati Uniti; latinoamericani nel mondo; emigrazione di cristiani; storia
della chiesa]

Marsupa, MizuHo

“Strangers within our gates”. Asian women in migrani situations. A re-
port, «Bast Asia Journal of Theology», (3), 1, 1985. pp. 50-55.

[rifugiati; Asia; selidarietd; donna]

MATVEJEVIC, PREDRAG

L'Europa delle identita pluralt, «Testimonianze», (41), 1, 1998. pp. 101-106.
[filosofia; Europa; Europa dell’Est; identitd; pluralismo; nazionalismol]
Maug, Davip C.

The colony that rose from the see: Norwegian maritime migration and
community in Brooklyn, 1850-1910. Northfield, MN, Norwegian-Ameri-
can Historical Association, 1997, xvi, 272 p.

[Stati Uniti; storia; emigrazione di cristiani; norvegesi net mondo)
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MazziLLe, GIOVANNI

Lo Spirito Santo fa di ogni luogo una patria e di ogni patria un esilio,
«Servizio Migranti», (8), 1, 1998, pp. 3-7.

fpopelo di Dio; comunione; teologia spirituale; esilio]

McCAFFREY, LAWRENCE J.

The Irish Catholic Diaspora in America. Washington, Catholic Univer-
sity of America Press, 1997. ix, 253 p.

[storia; irlandesi nel mondo; emigrazione di cristiani; Stati Uniti]
MeGreevy, J.T.

Parish boundartes: the Catholic encounter with race in the twentieth-cen-
tury wrban north. Chicago, University of Chicago Press, 1996.

[Stati Uniti; emigrazione di eristiani; parrocchia; razzismo; storia]

Mc LELLAN, JANET

Buddhist identities in Toronio. The interplay of local, national and global
contexts, «Social Compass», (45), 2, 1998. pp, 227-245.

fbuddismo; religioni; Canada; identita; sociologia]

MEEKS, BLAaIR GILMER _

No longer strangers: shaping study sessions, «Liturgy», (14), 4, 1998. pp.
27-33.

[teologia pastorale; liturgiaj

MEJsia, JORGE

Le radici bibliche del giubileo? «Il Veltron, (43), 1-2, 1999. pp. 61-69.
[teologia biblica; pellegrinagio]

MELILLO, ANTONIO

Esodi e diritti dell'uomo, «[l Tettos, 212, 1999. pp. 45-70.

[diritto canonico; diritti umani fondamentali; rifugiati]

MELLO, ALBERTO

Lalleanza sinaitica: aspetti comunionali (Es 19, 1-8), «Parola Spirito e Vi-
taw, 31, 1995. pp. 25-34.

[teologia biblica: Antico Testamento; comunione]

MENAMPARAMPIL, THOMAS

The challenge of cultures, «UISG-Bulletin», 103, 1997. pp. 3-186.
[cultura; inculturazione; pluralismo]

MENSEN, BERNHARD

Multikulturelle Gea_;ellsqhaft. Nettetal, Steyler Verlag, 1994.
[intercultura; missiologia; dialogo interculturale; integrazione}
MERRIGAN, TERRENCE )

E pluribus unum’? Catholic Theological Education in a pluralistic con-
text, «New Theology Reviewn, (13), 1, 2000. pp. 27-36.

[formazione interculturale; cattolicitd; intercultura]

MEeynET, R. _

Le Psaume 67. “Je ferai de toi la lumiére des nations”, «Nouvelle Revue
Théologique», (120}, 1, 1998. pp.3-17.

[teelogia biblica: Salmt; universaliti)

MICHELIS, ANGELA

Rinnouvare la possibilita del dialogo ricercando un denominatore comune,
alilosofia e Teologia», (13), 3, 1999, pp. 511-514.

[filosofia; alterita]

MICKSCH, J.

Vielfalt stati Einfalt. Strategien gegen Rassismus und Fremdenfeindlich-
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keit. Frankfurt a.M., Lembeck, 1997. 64 p.

[razzismo; xenofobia; formazione interculturale; Germania)

Micksch, J.; ReicH, B. (Hrsg.)

Religionen fiir ein Europa ohne Rassismus. Frankfurt a. M., Lambeck,
1997, 77 p.

freligioni; razzismo; dialogo interreligioso; Eurepal

Mies, FRANCOISE

Presence et absence de Diew dans la relation interpersonelle. Parcours bi-
blique et interrogation philosophigue, «Revue Theologique de Louvainy,
(30, 1, 1999, pp. 32-58. _ '

[teclogia biblica; filosofia; alteritd; comunione]

MiLani, MARCELLO (a cura di)

La via “sapienziale” e il dialogo interreligioso. Rischio e tensioni tra la
singolaritd della Rivelazione e la sua universalizzazione. Aiti del Conve-
gno di studio, Trento 12-13 maggio 1993. Bologna, EDB, 1997. 155 p.
[dialogo interreligioso; religioni; teologia biblica: Antico Testamento; teolo-
gia biblica: Nuove Testamento; islam; buddisme; induisme; universalita)
MILLER, RONALD R.

Multicultural worship in the small urban parish: novelty or necessity?,
aLiturgy», (14}, 4, 1998. pp. 53-59,

(Liturgia; intercultura; parrocchia; Stati Uniti]

MioLl, Bruno _

Quale pastorale con le "prostiluite” straniere, «Servizio Migranti», (8), 6,
1998. pp. 405-411.

[donna; teologia pastorale: migranti]

MioLl, Bruno

In marecia, ma la strada é lunga, «Servizio Migranti», (10), 1, 2000. pp.
45-52.

[teologia pastorale; Chiesa locale; evangelizzazione]
MISSIONSWISSENSCHAFTLICHES INSTITUT MISSIO

Fin Glaube in vielen Kulturen: Theologische und sozialpastorale Perspeh-
tiven fiir ein neues Miteinander von Kirche und Gesellschaft in der einen
Welt. Frankfurt a. M., Verlag fiir Interkulturelle Kommunikation, 1996.
[missiologia; intercultura; teologia pastorale]

MIvaKE, LYNN

Abraham’s journey: a model for contemplative Christians, «Spiritual Life»,
(44), 3, 1998. pp. 141-147.

[teclogia spirituale: elementi biblici; figure bibliche: Abramo]

Moboop, Tarig

La place des musulmans dans le multiculturalisme laic en Grande-Breta-
gne, «Sacial Compass», (47), 1, 2000. pp. 41-65.

[Gran Bretagna; islam; religioni; pluralisme; sociologia]

MoINGT, JOSEPH

Les Trois Visiteurs. Entretiens sur la Trinité. Parig, DDB, 1999. 110 p.
{teologia sistematica: Trinita; unita nella diversita; accoglienza)
Monpi, BatrisTa

Teologia e culture, «Buntes Doceter, (51), 1, 1998. pp. 75-80.

[teologia fondamentale; inculturazione]

MonNsHiPOURI, MAHMOOD

The West’s modern encounter with islam: from discotrse to reality, «Jour-
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nal of Church and Statew, (40), 1, 1998. pp. 25-56.

[islam; religioni]

MOoORE, MICHAEL S,

Ruth the Moabite and the Blessing of Foreigners, «The Catholic Biblical
Guarterly», 60, 1998, pp. 203-217.

[teologia biblica; figure bibliche: Rut]

MogiconI, Bruno

Il santo viaggio (I). Pellegrinaggio dello Spirito con [ “Salmi delle salite”,
«Rivista di Vita Spirituale», (53}, 2, 1999, pp. 118-129.

[teologia biblica: Salmi; essere pellegrino]

Moricon:, BRuno

It santo viaggio (I}, «Rivista di Vita Spiritualen, (53), 3, 1999, pp. 359.3581.
[teologia spirituale: elementi biblici; teologia biblica: Salmi)

Moriconi, BRuNo

Il santo viaggio (III). Pellegrinaggio dello Spirito andata e ritorno con i
“Salmi delle salite”, «Rivista di Vita Spirituale», (54), 2, 2000. pp. 119-138.
[teologia spirituale: elementi biblici; teologia biblica: Salmi]

Moriconl, Bruno

Il santo viaggio (IV). Pellegrinaggio dello Spirito andata e ritorno con i
“Salmi delle salite”, «Rivista di Vita Spirituale», (54), 3, 2000. pp. 235-254.
[teologia spirituale: elementi biblici; teologia biblica: Salmi]

Moussa, HELENE; TAran, PATRICK A.; ROBRA, MARTIN (dir.)

Un choix d faire: Prendre le risque de se solidariser avec les personnes dé-
racinées: Document de référence. Genéve, COE, 1996. 97 p.

[chiesa protestante; teologta pastorale: rifugiati; sclidarieta]

MuLLaAN, Davip GEORGE (ed.)

Religious pluralism in the West. An anthology. Oxford, Blackwell Publi.
shers, 1998, xi, 349 p.

[pluralismo; religioni; telleranza; storia)

MOLLER, HARALD

Vom Kampf der Kulturen zum Dialog der Menschen. Wege zu cinem
verntnftigen Umgang mit dem Fremden - und zu einem versshnlichen
Zusammenleben der Kulturen, «Publik Forumn, 9, 1999. pp. 6-8.
[cultura; intercultura; dialogo interculturale]

MOLLER, JOHANNES (Hrsg.)

Fliichtlinge und Asyl. Politisch handeln aus christlicher Verantwortung.
Frankfurt a. M., 1990,

[teologia morale; rifugiati; Germania)l

MOLLER, JOHANNES

Dialog der Zivilisationen, «Stimmen der Zeit», (125), 1, 2000. pp. 1-2.
{cultura; dialoge interculturale; dialogo interreligioso}

Min.LER, W.W.

Die Theologie des Dritten. Entwurf einer sozialen Trinitdtsiehre. St. Otti-
lien, Eos Verlag, 19986, 108 p.

[teologia sistematica: Trinita; alteritd; comunione]
MULLER-FAHRENHOLZ, GEIKO

Theologische Aspekie der Globalisierungsproblematik, in Bildungshaus
St. Virgil (Hrsg.), Standort Eine Welt. Die Globalisierung als Herausfor-
detung fir die christlichen Kirchen. Tagungsdokumentation des Bil-
dungshauses St. Virgil. Salzburg, 1997

[teologia morale; globalizzazione]
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MULLER-SCHNEIDER, T,

Im humanitdren Dilemma. Das Asylrecht zwischen Abschottung und Li.
beralitdt, «Evangelische Kommentares, (30), 11, 1997, pp. 640-642,
[politica; diritto d'asile; rifugiati; Germania]

Muscato, Franco

Luniversalismo di V. 8. Solov'ev e la prospettiva ecumenica dell’uniic
della Chicsa e dell'unita del genere umano. Fecondita di un accostamento,
«Nicolause, (23}, 1-2, 1996. pp. 205-224,

[filosotla; universalita; ecumenisme; chiesa ortodosga; unitd nella diversiti)
Mvers, CHED

Nothing from outside can defile you, «Priests & Peoplos, (14), 5, 2000, PR
190-193.

[teologia spirituale; Stat1 Uniti]

NaggL, ERNST JOsER

Minderheiten in der Demokratie: politische Herausforderung und inter-
religioser Dialog. Stuttgart, Kohlhammer, 1998, 278 r.

[dialogo interretigiose; minoranze etniche; religioni; dialoge intercultu-
rale; alterita; Germania)

Naro, CaTaLpo

Il progetto culturale ¢ le sfide delle migrazioni, «Servizio Migranti», (9), %,
1999, pp. 144-157.

[storia; storia della Chiesa; cultura; identita; Ttalia)

Nava, Pigr Luiat

Internazionalizzazione e multicultura negli Istituti di vita consacraia re-
ligiosa, «Consacrazione ¢ Servizios, (47), 7-8, 1998. pp. 39-68.

[Ordini religiosi ed infernazionalita; intercultural

N1, Ting

More thar a place to worship: Chinese Christian Church and Center in
Philadelphia, «Migration Worlds, (28), 4, 2000, pp. 28-30.

[teologia pastorale: migranti; Stati Initi; cinesi ne} mondo; identitd; mis-
siont etnichel}

Nicoumi, BrRUNO

Zeffirino Giménez Malla - una tappa nella storia degli zingari, «People on
the Mover, (27), 77, 1998. pp. 27-38.

[teologia pastorale: nomadi; storia della Chiesal

NIELSEN, KIRSTEN

Ruth: a commeniary. London, SCM Press, 1997. xiv, 106 p.

[teologia biblica: Antico Testamento; figure hibliche: Rut; essere straniera)
Nigro, Jost C.

Religious experience and mysticism, Otherness as experience of transcen-
dence. Lanham, Uriversity Press of America, 1997, 278 P.

[teologia spirituale; alterita; religioni)

NIEWIADOMSKI, JOZEF

Global village und Weltkirche, «Theologisch-Praktische Quartalschrifts,
(148), 1, 2000. pp. 25-32.

[teologia sistematica: ecclesiologia; globalizzazione; universalita della
Chiesa)

NouwgN, HENRI J. M,

Viaggio spirituale per 'uomo contemporaneo. Brescia, Queriniana, 1999.
[teologia spirituale; accoglienza)
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514,

NumMIco, SARAH

Ll dialogo interreligioso come compito proprio al cristionesimo, «Presenza
Pastorale», (69), 8, 1999, pp. 22-27,

[dialogo interreligioso; Italia]

OGLETREE, THOMAS W.

Hospitality to the stranger: dimension of moral understanding. Philadel-
phia, Fortress Press, 1985.

[teologia morale; accoglienzal

Ovrvieri, Ugo M.

L'amico e l'estraneo. Politiche dell'ospitalita. Intervista a Jacques Derri-
da, «ll Tetton, 213-214, 1999. pp. 13-286,

[filosofia; alterita]

O'MaHoNy KIERAN, J.

The stranger: friend or foe?, «The Furrow», (51), 1, 2000. np. 19.-23.
[teologia spirituale: elementi biblici; rifugiati]

O’MURCHU, DIarMUID

Religion in exile. A spiritual vision for the homeward Bound. Dublin, Gate-
way, 2000,

[teologia spirituale; esilio; religioni]

O’NEIL, WILLIAM; SPOHN, WILLIAM

Rights of passage: the ethics of immigration and refugee policy, «Theologi-
cal Studies», (69), 1, 1998, pp. 84-106.

[teologia morale; rifugiati; diritto d’asilo]

Ogrsi1, ROBERT A. (ed.)

Gods of the city: religion and the American urban landscape. Bloomington,
IN, Indiana University Press, 1999, 392 p.

[Stati Uniti; migrazioni; religioni; pluralismo; religiosita popolare; sociologia)
OsTMEYER, KARL-HEINRICH

Der Stammbaum des Verheissenen: theologische Implikationen der Na-
men und Zahlen in Mt 1.1-17, «New Testament Studies», (46), 2, 2000.
pp. 175-192.

[teologia biblica: Nuovo Testamento; universalitd]

OTRANTO, GIORGIO

I pellegrinaggio nel cristianesimo antico, «I1 Veltro, (43), 3-4, 1999. pp.
239-254.

[teologia patristica; Padri della Chiesa; pellegrinaggio]

Paganvo, MAURIZIO

Il tema dell’universalita nel recente dibattito interreligioso, «Filosofia ¢
Teologia», (13), 3, 1999. pp. 515-520.

[dialogo interreligioso; pluralismo; universalita della Chiesa]

Pacano, Maurizio

Pluralita e universalitd nel dibattito interreligioso, in P. Coda, G. Lingua
(a cura di), Esperienza e libertd. Roma, Citta Nuova, 2000. pp 63-86.
[dialogo interreligioso; religioni; universalita; filosofia; pluralismoj
PaLMER, PARKER J.

The company of strangers: Christians and the renewal of America’s public
life. New York, Crossroad, 1981.

[iftercultura; Stati Uniti]

PALUMBIER], SABING

Abrame, Lo "homo viator”e la storia, «Salesianum», 4, 2000. pp. 683-700.
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[teclogia biblica: Antico Testamento; esscre pellegrino; figure bibliche:
Abramo]

Pans, Josk, et al.

Abrameo il credente. Napoli, Grafite, 1998.

[teologia biblica: Antico Testamento; figure bibliche: Abramo)

Papez, VixTOR J.

Dall'intolleranza al rispetto. Il cammino difficile nella Chiesq, «Antonia-
num», (72), 2, 1997, pp. 251-265.

(teologia morale; tolleranza; storia della Chiesa; documenti della Chiesal
PareYDT, LUc

Estime de sot et souci des qutres, «Bpirituss, (39), 152, 1998, pp. 409-418,
[teologia morale; alteritd; solidarieta]

ParoLiN, GAETANG

La processione della Madonna del Carmine e la sagra italiana di Londra,
«Studi Emigrazione», (35), 129, 1998. pp, 99-124.

[teologia spirituale; religiosita popolare; italiani nel mondo; Gran Bretagnal
PepRAJA, Luis G.

Doing Christology in Spanish, « Theology Today», (53), 4, 1998. pp. 453-463.
[teclogia sistematica; inculturazione; cultura; ispano-americani; Stati
Uniti; essere straniero]

PENNa, RoMano

Le collette di Paolo per la Chiesa di Gerusalemme, «Parola Spirito e Vita»,
31, 1995, pp. 179-190.

[teclogia biblica: Corpus Paulinum; comunione)

PERELS, JoaCHIM

Das Janusgesicht des Begriffes der Nation. Eine Skizze, «Evangelische
Theologien, (58), 3, 1998, pp. 222-230.

[storia; storia della Chiesa; Chiesa protestante; nazione; hazionalismo;
Germanial

PEREZ RODRIGUEZ, ARTURO

Mestizo liturgy. A mestizaje of the Roman and Hispanic rites of worship,
«Liturgical Ministry», (6), Summer, 1997. pp. 141-147.
[ispano-americani; Stati Uniti; liturgia]

PERUCCA, ANGELA

Tolleranza e alteritd. Verso una convivenza interculturale in Luigi Russo,
Nicola Rocea {a cura di), Trinitd vissuta. Comunione, alterita, tolleranza.
Atti del Convegno per il Centenario dell’'Ordine dei Trinitari, Gagliano
del Capo {LE), 29-30 maggio 1998, 8. Lazzaro di Savena (BO), Paccagnel-
la Editore, 1998. pp. 79-89.

[unitd nella diversita; tolleranza; alterita; intercultura)

PETEIRDO FREIRE, ANTONIO

Lasiglesias del Magreb al servicio del didlogo islamo-cristiano, «Isidoria-
num», (8), 15, 1999. pp. 15-38.

[Magreb; dialogo interreligioso; islam)

. PETRELLA, R.

Il bene comune. Elogio della solidarietd. Reggio Emilia, Diabasis, 1997.
[Ttalia; bene comune; solidarietd; teologia morale]

. PETRIS, L1G1

Formazione degli operatori pastorali per le migrazioni, in Pontifical
Council for the Pastoral of Migrants and Itinerant Peaple, Migration at
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538,

the Threshold of the Third Millennium, IV World Congress on the Pasto-
rai Care of Migrants and Refugees, Vatican, 5-10 October 1998. Vatican,
1998, pp. 233-247.

[formazione interculturale; teclogia pastorale: migranti; documenti della
Chiesal

PeTRIS, LUIG)

Storia def documenti della Chiesa sull'emigrazione, «Servizio Migrantix,
{8), 2, 1998. pp. ix-xviL

[storia della Chiesa; decumenti della Chiesa; Italia; Chiesa locale]
PErrIS, Lutal

Mobilita degli uomini, mobilita della pastorale, «Servizio Migrantir, (10),
1, 2000, pp. 13-24.

[teologia pastorale; teologia sistematica: ecclesiologia; popolo di Dio)
PrEIFFER, ROLF

Neuseeland und die “Gelbe Gefahr”- Ein Land und seine Politik im Wiirge-
griff eines Mythos, «Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichtes,
(51), 2, 1999, pp. 165-182.

[storia; politica; razzismo; Asiatici nel mondo; Nuova Zelanda]

Phuan, PETER C.

Spiritual direction in a multicultural Church. Helping other encounter
God in their own cultures, «New Theology Reviewn, (13), 1, 2000. pp. 14-26.
[eultura; intercultura; missionarietd; teologia pastorale)

P1ana, GIANNI :

Per un'etica della tolleranza, «Credere Oggi», (17), 5, 1997. pp. 65-74.
[teologia morale; tolleranza; etica)

Piana, GIaANNI

L'altro come fondamenio ultimo della moralitd, «Testimonianze», (41), 1,
1998. pp. 68-73.

[teologia morale; alterita; identita]

PlETTE, ALBERT

Une ethnographie dans “les trois monothéismes™ pour une anthropologie
du fait religieux", «Secial Compass», (46), 1, 1999. pp, 7-20.

fislam; religione ebraica; religioni; antropologia; sociologia)

PineDa, Ava Marfa

Hospitality, in Dorothy C. Bass (ed.), Practicing our faith. A way of life for
a searching people. San Francisco, Jossey-Bass, 1997, pp. 29-42.
[accoglienza; pertoghesi nel mondo; Stati Unitil

Pirover, Louvise M.

The vulnerability of East Asian Asylum Seekers in Britain, «Internation-
al Review of Mission», (89), 3, 2000. pp. 313-319.

[Gran Bretagna; rifugiati; asiatici nel mondo]

PitTau, (GIUSEPPE

Culture in dialogo. L'attualité aif Matteo Ricci, «Vita e Pensiero», (83), 1,
2000. pp. 44-58.

[storia della Chiesa; missiologia; dialogo interculturale; inculturazione]
PLATTEN, STEPHEN

Pilgrims. London, Fount, 1996, :

{Irlanda; Gran Bretagna; pellegrinaggio; essere pellegrino; missionarie-
ta; storia della Chiesa]

POERWOWIDAGDO, JUDG

The Church, globalisation and theological education, «The Asia Journal
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of Theology», (8), 1, 1994, pp. 130-141,

{missiologia; globalizzazione: comunione; Chiesa locale]

Pompey, HEINRICH

Exodus-Existenz, «Lebendige Seelsorge», (49), 2-3, 1998, pp. 113-118.
[teclogia pastorale; teologia spirituale; spiritualita deil'esodo; parrocchia]
PonTIFICAL COUNCIL FOR THE PASTORAL OF MIGRANTS AND ITINERANT PEOPLE
Migration at the Threshold of the Third Millennium, IV World Congress
on the Pastoral Care of Migrants and Refugees, Vatican, 5-10 October
1998, Vatican, 1998. 367 p. .

[teologia pastorale; donna; universalita della Chiesa; sociologia; politica;
accoglienza; globalizzazione; migrazioni; rifu giati; migrazioni interne;
cultura; formazione interculturale; diritti]

Pourtors, HERVE

La société libérale face an défi du pluralisme culturel, «Revue Philosophi-
que de Louvainy, (98), 1, 2000. pp. 6-26.

[filosofia; tolleranza; intercultura; pluralismo)

Privi, PIETRO

I pensiero nomade nell’orizzonte antropologico della “Gaudium et Spes”,
in Mario Toso (a cura di}, Fede e culture. Roma, Libreria Atenec Salesia-
no, 1996. pp. 27.35.

[dottrina sociale della Chiesa; essere pellegrino; documenti della Chiesa]
PuUcCHER, WOLFGANG

“Geht hin zum Kirchenwirt!”. Eine Gemeinde und die Not der Auslénder,
«Diakonia», (30), 4, 1999. pp. 269-273.

[Austria; rifugiati; parrocchia; xenofobia; Ordini reli giosi traimigranti]
QUESNEL, MICHEL

Le critére de la fidélité a UEsprit, «Christus», 179, 1998. pp. 293-301,
[teologia spirituale: elementi biblici; bene comune; unita nella diversita)
RABERGER, WALTER

Welt-Kirche: Weltkirche, «Theologisch-Praktische Quartalschrift», (148),
1, 2000, pp. 12-24,

[teologia sistematica: ecclesiologia; cattolicita; pluralismo; universalita
della Chiesa]

RAEFF, MARC

Russia abroad. A Cultural History of the Russian Emigration, 1919-1939.
Oxford, Oxford University Press, 1990, 239 p.

[storia; migrazioni; cultura; russi nel mondo]

Raiser, KonNgraD i

Ist ein “Kampf der Kulturen” unausweichlich? Zur Okumenischen Deka-
de zur Uberwindung von Gewalt im Kontext der Diskussion iiber Auswir-
kungen der Globalisierung, «Okumenische Rundschauy, (49}, 4, 2000. pp.
396-404.

[globalizzazione; cultura; religioni; intercultura; chiesa protestante]

RaMETTA, LUCIAND

La Chiesa dell’Apocalisse: una comunita “alternativa”, in Luigi Russo,
Nicola Rocca (a cura di), Trinitg vissuta. Comunione, alterita, tolleranza.
Atti del Convegno per il Centenario dell'Ordine dei Trinitari, Gagliano
del Capo (LE), 29-30 maggio 1998. 5. Lazzaro di Savena (BQ), Paccagnel-
la Editore, 1998. pp. 93-.

[teologta hiblica: Apocalisse]
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Ramirez Kiop, J.E.

Alterity and identity in Israel. Berlin, Walter de Gruyter, 1999. xii, 187 p.
[teclogia biblica: Antico Testamento; essere straniero; alterita; identita)
RAPER, MARK

Wher are all the refugees?, «Priests & People», (14), 5, 2000. pp. 174-179.
[teologia pastorale: rifugiati]

Ravasr, GIANFRANCO

Sulle strada da Gerusalemme a Gerico, «Ambrosiuss, 2, 1985, pp. 120-134.
[teologia biblica: Nuovo Testamento; figure bibliche: Buon Samaritanc]
Ravasi, GIANFRANCO

Straniert e pellegrini come i padri, «Rivista del Clero Italiano», (79), 7-8,
1998, pp. 509-522.

[teologia spirituale: elementi biblici; essere pellegrino; Padri della Chiesa]
Ravas), GIANFRANCO

Pellegrinaggio, perdono, speranza nella Bibbiq, «Il Veltron, (43), 1-2,
1999, pp. 71-81.

[teclogia biblica; pellegrinaggio]

REA, CATERINA

Il volto dello straniero, «I1 Tetto», 216-218, 2000. pp. 43-62.

[filosofia; accoglienza; alterita; teologia biblica)

REEMTS, CHRISTIANA

Das Buch Rut, «Erbe und Auftragn, (75), 5, 1999, pp. 375-382.

[teologia biblica: Antico Testamento; figure bibliche: Rut; donna]
RETHMANN, ALBERT PETER

Ausldnderintegration in Deutschland. Der Zwang zur Anpassung und
das Rechi auf Differenz, «Stimmen der Zeit», (125), 3, 2000. pp. 191-204.
{teologia morale; diritti; identita; integrazione; Germania; alterita; etica;
cultura]

Ruoabs, DAvID

The challenge of diversity. Minneapolis, MN, Fortress Press, 1996.
{intercultura; alterita)

Ruoaps, Davip

The challenge of diversity: the witness of Paul and the Gospels. Minneapo-
lis, MN, Fortress Press, 1996. 172 p.

[teologia biblica: Nuovo Testamento; alterita]

Richnarp, LUCIEN

Living the hospitality of God. Mahwah, N.J., Paulist Press, 2000.
[teologia spirituale: elementi biblici; accoglienza; Stati Uniti]

RicHTER MaLABOTTA, MELITA

Citta divise, «Testimonianzen, (42), 4, 1999. pp. 76.85.

[filosofia; Europa deil’Est; Balcani; conflitti etnici}

Ricoeur, PauL )

Das Selbst als ein Anderer. Miinchen, Fink, 1996,

[filosofia; alteritd)

RIERE-ESTRELLA, GARY

Critie’s corner. Latino religiosity or Latino Catholicism?, «Theology Ta-
day», (563), 4, 1998, pp. 512-515.

[teologia pastorale; religiosita popolare; inculturazione]

Ricar, J.

Trois approches de lecclésiologie de communion: Congar, Zizioulas, Molt-
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mann, «Nouvelle Revue Théologiquen, (120), 4, 1998. pp. 605-619.
[teologia sistematica: ecclesiologia; comunione; ecumenismo]

Riasey, KENT J.

Asylia: territorial inviolability in the Hellenistic world. Berkeley, Univer-
sity of California Press, 1996. xviii, 672 p.

[storia; religioni; diritto d’asilo; teologia biblica: Antico Oriente)

RiveEra Ropricuez, Luls R.

Reading in Spanish from the Diaspora through H.ispanic eves, «Theology
Today», (53), 4, 1998. pp. 480-490,

fteclogia fondamentale inculturazione; 1span0 americani; Stati Uniti;
essere straniero; alteritd]

Roeeck, CeciL M. )

Evangelization or proselytism of Hispanics? A pentecostal perspective,
«Journal of Hispanic-Latino Theology», (4), 4, 1997, pp. 42-64.
{ispanc-americani; Stati Uniti; evangelizzazione]

RocHa, (GEORGING

Educace e Pastoral dos Direitos Humanos, «Humanistica e Teologia»,
(20), 1, 1999. pp. 41-59, _

fteclogia morale; diritti umani fondamentali; solidarieta; bene comune]
RopeT, C. o

La parabole du Samaritain. Un indu pour la vie Sémiot, «Biblicar, 83,
1996. pp. 17-32.

fteologia biblica: Wuovo Testamento; figure bibliche: Buon Samaritano]
RoGaERo, Evto; SIMON, DONATELLA; VALPERGA ROGGERO, MARIA ADELE
Religiosita e Cultura. Dal progetto positivistico ol dialogo interreligioso.
Torino, I1 Segnalibro, 1398. 141 p,

{dialogo interreligioso; cultura; filosofia; religioni)

ROMER, TuOMAS _

Abraham. Nouvelle jeunesse d'un ancétre. Genéve, Labor & Fides, 1997.
149 p.

[figure bibliche: Abramo; religioni; universalita; teclogia biblica: Antice
Testamento]

ROMER, THOMAS

Le peuple élu et les autres. L'Ancien Testament entre exclusion et onvertu-
re. Poliez-le-Grand, Ed. du Moulin, 1997, 90 p.

[teclogia biblica: Antico Testamento; universalita)

Roncin, MICHAEL

Les migrants en Asie le chauchemar, «Sedos-Bulletinn, (30), 3, 1998. pp.
93-95,

[missiologia; Asia]

Rose EpaucH, HELEN; SALTZMANN CHAFETZ, JANET

Dilemma of language in immigrant congregations: the tie that binds or
the tower of Babel?, «Review of Religious Researchn, (41), 4, 2000. pp.
432-452.

[Stati Uniti; parrocchia; religioni; liturgia; cultura; emigrazione di cri-
stiani; sociologia]

RosoL1, GraNFaUsTo

L'azione della Chiesa a fianco degli emigrati: Uesemplarita del caso lom-
bardo, «Servizio Migrantin, (8), 3, 1998. pp. i-xx.

[storia della Chiesa; teologia pastorale; Scalabrini G.B.]
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Rosous, GIANFAUSTO

L'evoluzione della pastorale migratoria e le prospettive future, in Pontifi-
cal Council for the Pastoral of Migrants and Itinerant People, Migration
at the Threshold of the Third Millennium, IV World Congress on the Pa.
storal Care of Migrants end Refugees, Vatican, 5-10 October 1998. Vati-
can, 1998. pp. 230-232.

[storia della Chiesa; teologia pastorale: migranti]

Rossi, BENIaMING

Giovani immigrati ed evangelizzazione in Europa, «Servizio Migranti»,
(10), 4, 2000. pp. 383-392.

[Europa; evangelizzazione; seconde generazioni; teologia pastorale: giovani)
RosTaGNO, SERGIO _

Sostenere i conﬂitti, «Filosofia e Teologiar, (13), 3, 1999, pp. 475-488.
[filosofia; teologia morale; etica; dialogo interculturale)

ROTZETTER, ANTON

Francesco d’Assisi, un ponte verso U'lslam, «Conciliump, (35), 2, 1999, pp.
152-164.

[ordint religiosi tra i migranti; islam; storia della Chiesa]

RoUNER, LEROY 5. (ed.)

The longing for home. Notre Dame, IN, University of Notre Dame Press,
1996.

[teologia sistematica; accoglienza)

Rovira BELLOSO, JOSEP MARiA

Comunién eucaristica, comunion trinitaria y comunién interhumana,
«Estudios Trinitarios», (24), 1-2, 1990. pp. 215-228.

[teologia sistematica: Trinitd; comunione; Padri della Chiesa}

Roy, OLIVIER

Naissance d'un islam européen, «Esprits, 239, 1998. pp. 10-35.

[islam; religioni; Europa)

Ruslo, JOSE ANTONIO

Checklist for multicultural and multilingual worship, «Liturgy», (14), 4,
1998. pp. 23-25.

{Liturgia; intercultura; Stati Uniti)

RUGGIERI, GIUSEPPE

L'unita nella Chiesa per lunitd degli uomini, «Concilium», (33), 3, 1997.
pp. 206-218. _

[dialogo interculturale; teologia sistematica: ecclesiologia; alterita; unita
nella diversita]

RUGGIER], GIUSEPPE _

Per una cristologia relazionale. La fede in Gesti Cristo in una societd mul-
ticulturale, «Synaxis», (17), 1, 1999. pp. 121-135.

[teologia sistematica; accoglienza; alteriti]

Rupnik, Marko Ivan o

“Cerco i miei fratelli”. Lectio diving su Giuseppe d'Egitto. Roma, Lipa, 1998,
[teologia spirituale; teelogia biblica; figure bibliche]

Russo, ADOLFO :

Gegti unico salvatore della storia? Approceio sterico-dogmatico, «Viva-
rium», 1997. pp. 181-205. _

[teologia sistematica: Trinita; unita nella diversitd; universalita della
Chiesa; storia della Chiesa)
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Russo, Luist; Rocca, NicoLa (a cura di)

Trinitd vissuta. Comunione, alterita, tolleranza. Atti del Convegno per il
Centenario deil’Ordine dei Trinitari, Gagliano del Capo (LE), 28-30 mag-
gio 1998. 8. Lazzaro di Savena (BO}, Paeccagnella Editore, 1998. 264 p.
[teologia sistematica: Trinita; alterita; tolleranza; comunione; intercultural
Rurrmani, H.

Kirche und Religion von Aussiedlern aus den GUS-Staatern. Marburg,
REMID, 1996. 64 p.

[teologia pastorale: migranti; emigrazione di cristiani; russi nel mondo;
Germania)

SANT.BLanCAT, CHANTAL (a cura di) '

Lislam in talia. Unapresenza plurale. Roma, Edizioni Lavoro, 1999. 211 p.
[islam; religioni; sociologia; Italia]

SALINARI, RAFFAEL K.

Limmigrate e lapologo tibetano, «Testimonianze», (41), 1, 1998, pp. 7-13.
[filosofia; globalizzazione; teclogia morale; migrazioni]

SALMEN, JOSEF

Elemente des “europdischen Selbstverstiindnisses” im Dialo mit dem
“Fremden’”, «Verbum SVD», (40}, 4, 1999, pp. 371-385.

[filosofia; alteritd; Europa)

SALMEN, JOSEF

Interkulturelle Philosophie und Hermeneutik, «Verbum SVD», (40), 3,
1999, pp. 271-283.

[filosofia; intercultura)

SAncHEZ-GIL, ANTONIO S,

Nota alla Lettera apostolica ‘motu proprio’ sull'aposiolato marittimo
‘Stella Maris’, «Jus Eeclesiaen, (9), 2, 1997. pp. 789-800,

tdiritto canonico; documenti della Chieza; teologia pastorale: marittimi]

SANTERINI, MILENA

I dialoge interculturale oggi nella Chiesa, «Humanitas», (51), 1, 1996,
pp. 75-85.

[dialogo interreligiose; intercultura; ecumenisme)

SanT0s GOUVELA, J.M.

Hat die katholische Kirche die portugiesischen Emigranten in Deutsch-
land schon verloren? Untersuchungen iiber Einstellungen zur Religion
von Portugiesen in Portugal und in Deutschland. Eine vergleichende Stu-
die. Frankfurt a.M., Hinsel-Hohenhausen, 1997. 242 p.

[Portogallo; Germania; portoghesi nel mondo; emigrazione di cristiani;
teologia pastorale: migranti]

SARTORI, Luial

A quando la mutua ospitalita eucaristica?, «Rivista di Pastorate Liturgi-
ca», (38}, 2, 2000. pp. 49-56.

tliturgia; accoglienza; unita nella diversita; comunione; teologia sistema-
tica: ecclesiologia)

. BCARAMUZZETTI, PINuccIa

Ascoltando lo Spirite, «Servizio Migranti», (8), 1, 1998. pp. 19.24.
[teologia spirituale: elementi biblicy; figure bibliche; alterita)

. ScHAR, Benz H.R.

Was gehen Sans-papiers die Kirche an?, «Zeitschrift fir Kultur, Pelitik,
Kirche (Reformatio)», (48}, 6, 1999, pp. 374-377.
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[teologia pastorale: migranti; chiesa protestante; migrazioni irregolari;

Svizzera; solidarietd)

ScHARr, BeEnz H.R.

Ins Unreine lesen, «Zeitschrift fir Kultur, Politik, Kirche (Reformatio)s,

(49), 4, 2000. pp. 196-200.

[religioni; chiesa protestante; Svizzera; pluralismo; teologia pastorale;

dialogo interreligroso]

SCHAVAN, ANNETTE

Islamischer Religionsunterricht an deutschen Schulen?, «Stimmen der

Zeit», (125}, 7, 2000. pp. 435-442,

{islam; Germania; scuola; integrazione; pedagogia religiosa; dialogo in-

terreligioso)

SCHMID, KoNRAD

Erzudter und Exodus. Neukirchen, Neukirchener Verlag, 1999. xii, 449 p.

[teologia biblica: Antico Testamento; esodo; figure bibliche]

SGHMIECHEN, PETER

Christ the Reconciler: a theology for opposites, differences, and enemies.

Grand Rapids, Eerdmans, 1996. 189 p,

{alterita; unita nella diversita; teologia pastorale]

SCHREITER, ROBERT

The new catholicity: Theology between the global and the local. Maryknoll,

N.Y., Orbis Books, 1997. _

[teologia sistematica; cattolicitd; universalita; Chiesa locale; globalizza-

zione; interculturaj

SCHREITER, ROBERT

Just what do we want? Ministry in a multicultural world, «New Theology

Reviews, (13), 1, 2000. pp. 4-13.

[missiologia; intercultura; parrocchia; tealogia pastorale; formazione in-

terculturale]

Scuwasb, CH.

Integration von Moslems in Grossbritannien und Frankreich. Wien,

WUV-Univ.-Verlag, 1997. 446 p,

[islam; integrazione; dialogo interreligioso; Francia; Gran Bretagna]

Scuwartz, G. Davip

gOd and the stranger, «Horizons in Biblical Theology», (20), 1, 1998. pp.
3-48.

[teologia biblica; figure bibliche: Abramo)

SCHWEITZ, ARLETTE

A propos de la piété domestique. L'exemple de lu communauté orthodoxe

d'origine russe dans la Région parisienne, «Ethnologie Francaise», (28),

3, 1998, pp. 406-413.

[religiosita popolare; Francia; russi nel mondo; chiesa ortodossa; sociclogial

ScHWRITZER, L. (dir.)

Conuviction et diclogue. Le dialogue interreligieux. Cléon d’Andran, Excel-

sis, 2000. 229 p.

{religioni; dialogo interreligioso]

SgHwoErgeL, CHRISTOPH

God is love, The model of love and the Trinity, «Neue Zeitschrift fiir Syste-

matische Theologie und Religionstheologier, (40), 3, 1998. pp. 307-328.

[teologia sistematica: Trinita; comunione; unita nella diversita]
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ScIpPa, VINCENZO

Lakoinoniain [Cor 11, «Parola Spirito e Vita», 31, 1995. pp. 191-203.
[teologia biblica: Corpus Paulinum; comunione]

ScorT, JaMES M. (ed.)

Exile: Old Testament, Jewish and Christian Conceptions. Leiden, Brill,
1997. xi, 384 p.

[teclogia biblica; esilio; religione ebraica; essere straniero]

SEIDE, GEORG

Die russisch-kirkliche Emigration in Deutschland nach dem 2. Weltkrieg,
«Bote d. ROKA», 1, 1994. pp. 19-21.

[storia; emigrazione di cristiani; Chiesa ortodossa; Germania)

SERNETT, Mivton C.

Bound for the promised land. African American religion and the great mi-
gration. Durham, NC, Duke University Press, 1997.

[missiologia; afro-americani; Stati Uniti]

SERRETTI, M.

Natura della comunione. Saggio sulla relazione. Severia Mannelli (Ca-
tanzaro), Rubbettino, 1999, 173 p.

[comunione; alterita; filosofia; teologia sistematica: Trinitaj

SERVICO PastoraL pos MIGRANTES, ef al.

O fendmeno migratorio no limiar do 3° Milénio. Petropolis, Editora Vo-
zes, 1998,

[teologia pastorale: migranti; globalizzazione; migrazioni; migrazioni in-
terne; Brasile; Paraguay)

Snapip, W.AR.; Van KoNiNGsveLD, P.S.

Religious freedom and the position of Islam in Western Europe: opportu-
nities and ostacles in the acquisition of equal rights. Kampen, Kok Pharos
Publishing House, 1995. 229 p.

[islam, religioni; discriminazione; sociologia; Europa)

SHaDID, W.AR.; VAN KONINGSVELD, P.S. (eds.)

Muslims in the margin: political responses to the presence of Islam in
Western Europe. Kampen, Kok Pharos Publishing House, 1996. 288 p.
[islam; religioni; discriminazione; Europa; sociologial

SHELDRAKE, PHILIP

Travelling through life?, «The Way», (39), 1, 1999. pp. 5-15.

[teologia spirituale; alterita; essere pellegring]

SHERWIN, B.

The Tower of Babel, «The Bible Translators, 33, 1995. pp. 104-109.
[teologia biblica: Antico Testamento; Babele]

SIEGWALT, (GERARD

Lestatut dela théologie dans la société sécularisée et pluri-religieuse, «Re-
vue d’Histoire et de Philosophie Religieuses», (78), 1, 1998, pp. 61-83.
[teclogia fondamentale; pluralismo; religioni; dialogoe interreligioso]
S1GaLINI, DOMENICO

I giovani nel nuove contesto muliiculturale, multieinico e multireligioso,
«Servizio Migranti», (10), 4, 2000. pp. 377-382.

[teologia pastorale: giovani; seconde generazioni; accoglienza; dialogo in-
terreligioso)

SiMoN, BENJaMIN

Afrikanische Rhythmen in deutschen Kirchen? Bericht zu einer Tagung
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631,

632.

633.

dber afrikanisches Christentum in Europa, «Zeitschrift fiir Mission»,

(24), 3, 1998. pp. 208-212.

[testimonianze; africani nel mondo; emigrazione di cristiani; Germania)

SmMon, DOMINIGQUE

Les Migrations, une chance pour vivre la catholicité, « People on the Move»,

(29), 82, 2000. pp. 55-66.

[Francia; teologia sistematica: ecclesiologia; cattolicita; teologia pastora-

le: migranti]

SwirtH, Davip

What hope after Babel? Diversity and community in Gen 11:1.9; Exod

1:1-14; Zeph 3:1-13 and Acts 2:1-3, «Horizons in Biblical Theology», (18),

2, 1996. pp. 169-191.

[teologia biblica; Babele; unita nella diversita]

SmiTH, MARK S.

gtg’?PEIgrimage Pattern in Exodus. Sheffield, Sheffield Academic Press,

[teologia biblica: Antico Testamento; esodo; pellegrinaggio}

SMITHIES, RUTH

gré%ertaining Angels in Oceania, «People on the Move», (31), 84, 2000. pp.

[Asia; teologia pastorale: rifugiati; globalizzazione]

(Sd(_)CI)ETE pEs HiSTORIENS MEDIEVISTES DE L' ENSEIGNEMENT SUPERIEUR PUBLIC
ir.

L'étranger au Moyen ge. Paris, Presses de 'Université de Paris Sorbonne,

2000. 308 p.

[storia; essere straniero]

Sorc, CIRIL

Die perichoretischen Beziehungen im Leben der Trinitdt und in der Gemein-

schaft der Menschen, «Evangelische Theologie», (58), 2, 1998, pp. 100-117.

[teologia sistematica: Trinita; Chiesa protestante; unita nella diversital

Sorc, CIRIL

L'uomo nelle sue dimensioni pericoretiche. Spunii per una antropologia

di comunione, «Asprenas», 46, 1999 pp. 499.514,

[teologia sistematica: Trinitd; comunione; antropologia)

Sore, CIrIL

La historia en sit dimensién pericorética, « Estudios Trinitarios», (33), 1,

1999, pp. 133-146,

[teologia sistematica: Trinita; storia; alterita]

Sorce, CIRIL

Trinitarisches Leben Gotles als Grund und Vorbild des menschlichen Le-

bens, «Miinchner Theologische Zeitschrifts, (51), 4, 2000, pp. 352-363.

[teologia sistematica: Trinita; teclogia sistematica: ecclesiologial

Sparks, KENTON L.

Ethnicity and identify in ancient Israel. Winona Lake, Eisenbrauns,

1998, 344 p.

[teologia biblica: Antice Testamento; identita; nazione]

SBENCER, AfDA BESANCON

Being a stranger in a time of xenophobia, «Theology Today», (53), 4, 1998.

pp. 464-469.

[incuiturazione; ispano-americani; Stati Uniti; essere straniero; emigra-
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zione di eristiany; intercultura; teologia biblica: Antico Testamento; teo-
logia biblica: Nuove Testamento; essere pellegrino; identita)

SPERBER, JUTTA

Dialog mit dem Islam. Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1999. 109p.
fislam; dialoge interreligioso; teolegia pastorale; religioni; Germania)
SPICACCI, VIRGINIO

Coscienza civile, coscienza eristiana e immigrazione clandesting in Ita-
lig, «La Civilta Cattolicar, (150), 1, 1999, pp. 425-438.

[teologia morale; Italia; migrazioni irregolari; politica)

SPILLANE, JAMES )

A Christian spirituclity for hospitality professionals, «People on the Move»,
(27), 77, 1998. pp. 63-77,

[accoglienza; teologia spirituale; teologia biblica]

SPITZLEY, BERNARD

Reflections on eross-cultural formation. “Meeting God in the Other” «Ver-
bum SVD», (41), 2, 2000. pp. 261-267,

[formazione interculturale; alterita]

STAGLIANO, ANTONIO

H pluralismo religioso come sfida alla fede cristiana in una societé mul-
tietnica, «Servizio Migranti», (8), 4, 1998. pp. 234244,

[dialogo interreligioso; pluralismo; religioni]

STAGLIANG, ANTONIO

La Trinita oggi: un approccio teologico, filosofico, culturale, in Luigi Rus-
so, Nicola Rocca (a cura di), Trinita vissuta. Comunione, alterita, tolle-
ranza. Atti del Convegno per il Centenario dell’Ordine dei Trinitari, Ca-
gliano del Capo (LE), 29-30 maggio 1998. S. Lazzaro di Savena (BO), Pac-
cagnella Editore, 1998. pp. 23-40,

[teologia sistematica: Trinita; comunione; dialogo interculturale)

Srancari, Pro

Ipassi di un pellegrino. I Canti delle ascensioni (Salmi 120-134). Milano,
Ancora, 1999. 120 p.

[teologia biblica: Salmi; essere pellegrino]

Stavrou, MICHEL

The catholicity of the church, « Theology Digest», (46), 2, 1999, pp. 147-154.
[teclogia sistematica; cattolicita; comunione; Chiesa locale; universalita]
STERNBERG, THOMAS

Kircheim Plural der Kulturen. Anmerkungen zum Verhdltnis von Kultur
und Religion, «Catholica», (54}, 2, 2000. pp. 98-114,

[filosofia; cultura; inculturazione; intercultura; teologia fondamentale]
STEVENS-ARROYO, ANTHONY M.

The evolution of Marian devotionalism within Christianity and the Ibero-
Mediterranean pelity, «Journal for the Scientific Study of Religion», (37),
1, 1998. pp. 50-73.

[storia della Chiesa; religiosita popolare; universalita della Chiesa; emi-
grazione di cristiani; migsiclogia)

STEVENS. ARROY0, ANTHONY M.; CADENA, GILBERT (eds.)

Old masks, new faces: religion and Latino identities. New York, Bildner
Center for Western Hemisphere Studies, 1995, 196 p.

[teologia pastorale: migranti; ispano-americani; identitd; religiosita po-
polare; Stati Uniti)
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STEVENS-ARROYO, ANTHONY M.; D1aZ.376VENS, ANA MARIA (eds.)

An enduring flame: studies on Latino popular religiosity. New York, Bil-
dner Center for Western Hemisphere Studies, 1994. 219 p.

[teologia pastorale: migranti; 1spanc-americani; religiositd popelare;
Stati Uniti; emigrazione di cristiani]

STEVENS-ARROYO, ANTHONY M.; PANTOJA, SEGUNDO (eds.)

Discovering Latino religion: a comprehensive social science bibliography.
New York, Bildner Center for Western Hemisphere Studies, 1995. 142 p.
[teologia pasterale: migranti; sociologia; ispano-americani; Stati Uniti;
bibliografia)

StoLz, R.

Kommdt der Islam? Die Fundamentalisten vor den Toren Europas. Miln-
chen, Herbig, 1997. 368 p.

[islam; dialoge interreligioso; fondamentalismo; Europa]

STUBENRAUCH, BERTRAM

Das Weltdorf und die Weltkirche. Vernelzung aus theologischer Perspek-
tive, «Communio», (29), Mai, 2000. pp. 284-247.

[teologia sistematica; cattolicitd; universalita della Chiesa; chiesa locale;
globalizzazione]

SUDBRACK, JOSEF

Toleranz oder Ehrfurcht? Zur Humanitét im Dialog der Religionen, «Geist
und Leben», (73}, 1, 2000. pp. 1.9,

[missiclogia; religioni; tolleranza; dialogo interreligioso; dignita dell'nomo)
Suess, PavLo

Migracdo, peregrinacdo e caminhada como desafios da missdo ne mundo
globalizado, «Revista Eclesiastica Brasileiran, 238, 2000. pp. 294-311.
[storia della Chiesa; teologia spirituale; essere pellegrino; globalizzazio-
ne; missionarieta; solidarietd]

SUNDERMEIER, THEO

Die Begegnung mit dem Anderen. 3.1, Hans Mohn, 1991,

[missiologia; alterita}

SUNDERMEIER, THEO

Wenn Fremdes vertraut wird. Predigten im Gespréich mit anderen Reli-
gionen und Kulturen. Erlangen, Verlag der Ev.-Lut, Mission, 1994. 204 p.
[teologia pastorale; teologia fondamentale; dialogo interreligioso; religio-
ni; alterita; figure bibliche: Abramo]

SUNDERMEIER, THEO

Comprendere lo straniero. Una ermeneutica interculturale. Brescia, Que-
riniana, 1999, 297 p.

{teologia fondamentale; dialogo interreligioso; xenofobia; teologia siste-
matica; Germania]

SUNDERMEIER, THEO

Konvivenz und Differenz. Zum Verstindnis von Mission und Dialog am
Beispiel des christlich-islamischen Gesprdchs, «Verbum SVD», (40), 2,
1999

[missiologia; dialogo interreligioso; islam]

SUuNDERMEIER, THEO 3
Ggundlagen und Voraussetzungen fiir das interreligiose Gesprdch, «Oku-
menische Rundschaur, {49), 3, 2000. pp. 318-331.

[dialogo interreligioso; chiesa protestante; pluralismo; ecumenismo; mis-
siologia; teologia fondamentale]
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TaBaRES, FanNY

Pastoral care of Catholic South Americans living in the United States,
«Chicago Studies», (36), 3, 1997. pp. 269-281,

[ispanc-americani; Stati Uniti; teologia pastorale]

TAKCHI, J.

The Maronite Catholic Church in Australia: Diversity in the Universal
Catholic Church, «The Australasian Catholic Record», (73), 1, 1996. pp.
12-22.

[teologia pastorale: migranti; emigrazione di cristiani; Chiesa orientale;
unita nella diversitd; universalita della Chiesa; Australia)

Taria, A.

Growing pains: Evangelical Latinos wrestle with the role of women, gener-
ational gaps, and cultural divides, « Christianity Today», 39, 1995. pp. 38-42,
[latinoamericani nel mendo; Stati Uniti; sette; donna; giovani; cultura]
TassELLO, GRAZIANO

Problemi e chances dell'emigrazione in Europa. Quali cristiani, come in-
tervenire oggi?, «Sulle strade dell'esodo», (24), 7, 1999. pp. 6-18.
(Europa; teologia spirituale; rifugiati; accoglienza; politica; spiritualita
dell’esodo]

TASSELLO, GRAZIANO

Una questione di giustizia, «Servizie Migranti», (10), 6, 2000, pp. 599-608.
[teologia spirituale; giustizia; accoglienza]

TEASDALE, WAYNE

Il misticismo come attraversamento dei confini ultimi. Una riflessione
teologica, «Conciliumn, (35), 2, 1999, pp. 133-139.

[teologia spirituale; religioni)

Ter HaAR, GERRIE

Halfway to Paradise. African Christians in Europe. Cardiff, Academic
Press, 1998, 220 p.

[Paesi Bassi; sociologia; africani nel meondo; emigrazione di eristiani; Europa]
TErR Haar, GERRIE (ed.)

Strangers and Sojourners, Religious Communities in the Diaspora. Leu-
ven, Peeters, 1998. 244 p.

[essere straniero; emigrazione di cristiani]

TETaz, JEAN-MARC

Identité culturelle et réflexion critique. L'universalité des Droits de U'Hom-
me atex prises avec Laffirmation culluralisie, «Etudes Théologiques et Re-
ligieuses», (74), 2, 1999. pp. 213-233.

{filosofia; diritti umani fondamentali; cultura; universalita; dialego in-
terculturale]

THEOBALD, CHRISTOPH

Le messianisme chrétien. Une maniére de s'introduire dans le processus de
mondialisation, «Recherches de Science Religieuses, (86), 1, 1998. pp, 77-98.
[misstologia; cattolicita; teologia biblica; universalita della Chiesa; glo-
balizzazione; unita nella diversita)

TiHON, PAuL

Pour une nouvelle “catholicité” ecclésial, «Recherches de Science Reli-
gieusen, (86), 1, 1998, pp. 123-142.

[teologia sistematica: ecclesiologia; cattolicitd; universalita; solidarieta]
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TILLARD, JEAN-MARIE.-ROGER

La dimensione interiore della comunione, «Parola Spirito e Vita», 31,
1995. pp. 279-287.

[teologia sistematica: ecclesiologia; comunione]

TIRIMANNA, VIMAL

Lagchréegsa e il superamento delle frontiere, «Conciliumy, (35), 2, 1999. pp.
119-132.

[Missiologia; dialogo interreligioso; teclogia spirituale: elementi biblici;
storia della Chiesal

Tobisco, ORLANDO

Lo e l'altro secondo . Duns Scoto e E. Levinas, «Antonianum», (71), 2,
1996. pp. 265-3086.

[filesofia; Levinas E.; alterita]

ToRrNGQS, ANDRES

La Iglesiay las migraciones, «Estudios Eclesidsticos», 1997. pp. 515-536.
[storia della Chiesa; dottrina sociale detla Chiesa

TORRES, JUAN ANTONIO

Jesiis, el peregrino. Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1998.
[teologia spirituale: elementi biblici; essere pellegrino; figure bibliche]
TraAcy, Davip

Theology and the many faces of postmodernity, «Theology Today», (61), 1,
1994. pp. 104-114.

[teologia fondamentale; filosofia; alteritd]

Tracy, DaviD

Frammenti e forme: Universalita e particolarita oggi, «Concilium», (33),
3, 1997, pp. 172-183.

[teologia sistematica: ecclesiologia; cattolicita; alteritd; unita nella diversita]
TREMMEL, HaNS

Grundrecht Asyl. Die Antwort der christlichen Sozialethik. Freiburg
Herder, 1992, ’
[teologia morale; dottrina sociale della Chiesa; diritto d’asilo; sanctuary
movement; teologia biblica; Germania; etica]

TscHuy, THEO

Ethnic conflict and religion: challenge to the churches. Geneva, World
Council of Churches, 1997. 176 p.

[teclogia morale; conflitti etnicl; ecumenismo; dialogo interreligioso; religioni)
TurNIeSEED, R. LAWRENCE

Turning to God: Missional responses in the changing US context, «Inter-
nattonal Review of Mission», (87), 4, 1998, pp. 535-539.

[missiologia; accogiienza; figure bibliche: Abramo; Stati Uniti]

TwEgED, THOMAS A,

Our Lady of exile: diasporic religion at a Cuban Catholic shrine in Miami.
Oxford, Oxford University Press, 1997. xvi, 224 p.

freligiositd popolare; cubani nel monde; esilie; emigrazione di eristiani;
Stati Uniti; teologia pastorale; sociologia]

UzuKkwU, ELOCHUKWU _

{nité dans la diversité. Compétences locales et témoignage prophétique,
«Spiritus», (39), 152, 1998. pp. 302-309.

[teclogia sistematica: ecclesiclogia; unita nella diversita; chiesa locale;
Africa; Nigeria]
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VALKENBERG, W.G.B.M.; Wusen, F.J.5. (eds.)

The polemical dialogue. Research into dinlogue, truth, and truthfulness.
Saarbriicken, Verlag fiir Entwicklungspolitik Saarbriicken, 1997. viii,
179 p.

[teologia fondamentale; dialogo interreligiose; religioni; comunione; in-
culturazione]

VAN DER MaaT, BRUNO

Elnoes nuestra iglesia y la alteridad, «Paginas-CEP», (19), 129, 1994. pp.
55-67.

[Peru; alterita; chiesa locale)

VAN GERWEN, JEF

Christian faith and (in)tolerance, sLouvain Studies», (16), 3, 1991. pp.
220-241,

[teologia morale; storia della Chiesa; filosofia; dialogo interculturale; tol-
leranza)

VANHOOZER, KEVIN J. (ed.)

The Trinity in a Pluralistic Age. Theological Essays on Culture and Reli-
gion. Cambridge, Grand Rapids, 1997, 166 p.

[teologia sistematica: Trinita; cultura; pluralismo]

VaN IERSEL, Bas

Un grande dissidente. Il Gesit di Mc 3,20-35, «Conciliumy», (35), 2, 1999,
pp. 99-109.

[teologia biblica: Nuovo Testamento; figure bibliche; donna)

Vanny, Ugo

La dimensin christologique de la Jérusalem nouvelle, «Revue d’Histoire
et de Philosophie Religieuses», (79), 1, 1999, pp. 119-133.

[teologia biblica; Nuovo Testamento; teologia sistematica: ecclesiologia;
comunione]

VANNINI, FRANCESCO

Dalla terra promessa alla terra nuova, «Presenza Pastorales, (67), 11-12,
1997, pp. 7-29.

{teologia spirituale: elementi biblici; spiritualita dell'esado)

VaN WoLpg, ELLEN

Ruth and Naomi. London, SCM Press, 1997. 149 p.

[teologia biblica: Antico Testamente; alterita, essere straniero; figure bi-
bliche: Rut; accoglienzaj

VELASCO ARROYO, JuaN CarLOS; BERNEIO EscoBar, FRANCISCO
Multiculturalismo. Aspectos pollticos, econdmicos y éticos. Santander,
Ed. Sal Terrae, 1999,

[missiologia; etica; intercultura)

VERTOVEC, STEVEN; ROGERS, ALISDAIR (eds.}

Muslim European youth. Reproducing ethnicity, religion, culture. Alder-
shot, Ashgate, 1998. 215 p.

[islam; religioni; giovani; Europa; identita; sociologia]

VILLa VICENCIO, CHARLES

Theology and culture in South Africa: beyond multi-culturalism, «Theo-
logy Today», {51}, 1, 1994. pp. 115-126.

[pluralismo; intercultura; universalitd; cultura; identita; dialogo inter-
religioso]
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VILLA-VICENCIO, CHARLES; NIEHAUS, CaRL (eds.)
Many cultures, one nation. A Festschrift for Beyers Naudé, Cape Town,
Human and Rouseau, 1995,
[intercultura; unita nella diversita; missiologia; Africa del Sud)
VIOTTI, SEBASTIANO
Per una ritematizzazione del concetto di bene comune, «Studia Moralia»,
36, 1998. pp. 95-132.
[teologia morale; bene comune; storia della Chiesa; dottrina sociale della
Chiesa; solidarictd]
VIRGULIN, STEFANO
I sacrificio di comunione, «Parola Spirito e Vita», 31, 1995. op. 35-42.
[teologia biblica: Antico Testamento; comunione]
VOCcKING, Hans
Christen in islamischen Ldndern, in Deutsche Bischofskonferenz
(Hrsg.), Gebetstag fiir die verfolgte Kirche am 5. Mai 1991. Bonn, Sekreta-
riat der Deutschen Bischéfe, 1991. pp. 16.20,
[dialogo interreligioso; islam)
VoGELs, WALTER
Abraham et sa légende. Genése 12,1 - 25,11, Paris, Cerf, 1996. 355 p.
[figure bibliche: Abramo; teologia biblica: Antico Testamento]
VoceLskamp, D.; Just, W..D. (Hrsg.)
Zufluchtsort Kirche. Eine empirische Untersuchung iiber Erfolg und
Misserfolg von Kirchenasyl. Koln, BAG Asyl in der Kirche, 1996. 35 p.
(teologia pastorale: rifugiati; sanctuary movement; rifugiati; diritto d’asilo}
Voar, W. PAU(}. g
Tolerance and education: learning to live with diversii )
Thousand Oaks/Kalif, Sage Publighers, 1997. xxviii, 2ay96ffd diference
{tolleranza; alterita; formazione interculturale)
VoLF, MIROSLAV
A spacious heart. Essays on identity and togetherness. Harrisburg, PA
Trinity Press, 1996. ?
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Religion and Migration in the United States, «Social Compass», (45), 1
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gration. Philadelphia, Temple University Press, 1998. 409 p.

{religioni; migrazioni; integrazione; Stati Uniti; identitd)

WaTTs, RIKKT
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WEBER, Franz
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WEIBEL, RovLr

Unierte in der Schweiz. Zur Prdsenz katholischer Ostkirchen. Luzern,
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WEISSE, WOLFRAM {ed.)

Interreligious and intercultural education: methodologies, conceplions
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lands, and Germany. Minster, Comenius-Institut, 1996. 107 p.
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Person, Menschenwiirde und Gottesebenbildlichkeit, «Jahrbuch fiir bibli-
sche Theologie», 15, 2000, pp. 246-262.
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WEREN, W.J.C.
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WEeTH, Ruporr (Hrsg.) _

Bekenntnis zu dem einen Gott? Christen und Muslime zwischen Mission
und Dialog. Neukirchen-Vluyn, Neukirchener Verlag, 2000. 175 p.
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WiLBanks, Dana W.

Re-creating America. Theethics of U.S. immigration and refugee policy in
a Christian perspective. Nashville, Abingdon Press, 1996.
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WILFRED, FELIX

Larte di negoziare i confini, «Concilium», (35), 2, 1999. pp. 15-23.
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WILKERSON, BARBARA

Multicultural religious education. Birmingham, AL, Religious Educa-
tion Press, 1997.
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WiLsoN, HENRY S., et al.

Pastoral Theology from a global perspective. A case study approach.
Maryknoll, N.Y., Orbis Books, 19986,
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Win, KANBAWZA

Refugee, human rights and the Christian response in Southeast Asia, A
Burnese perspective, «The Asia Journal of Theology», (6), 1, 1992, pp. 83-87.
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Wink, WALTER

When the powers fall: reconciliation in the healing of nations. Minneapo-
lis, MN, Fortress Press, 1998. 88 p.
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Protestantismus und Kolonialismus in Brasilien. Der evangelische Ge-
meindeverband in Brasilicn. Kontextualitdt, Ekklesiologie und Institu.
tionalisierung einer deutschen Einwandererkirche in Santa Cataring.
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(87), 4, 1997. pp. 346-466.
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Wong War CHING, ANGELA

History, identity and a community of “hesed™ a biblical reflection on Ruth
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YANG, FENGGANG

Chinese conversion to evangelical christianity. The importance of social
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ZAIDMaN, NURIT

Theintegration of Indian immigranis to temples run by North Americans,
«Social Compass», (47}, 2, 2000. pp. 205-219.
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ZEvINI, GIORGIO

La vita di comunione tra Gesu e i suoi. La vera vita e i tralct (Guv 15,1-7),
«Parola Spirito e Vitar, 31, 1995, pp. 93-109.
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ZIEBERTZ, HANS GEORG; LEIMGRUBER, STEPHAN

Interreligioses Lernen, «Minchner Theologische Zeitschrift», (51), 3,
2000. pp. 253-263.
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gioni]

Z1ziouras, Toannis

Comunione e alteritd, «Parola Spirito e Vita», 31, 1995, pp. 305-317.
[filosofia; alterita; comunicne; teologia sistematica: Trinita)
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110, 121, 140, 148, 267, 307-308,
434, 564.
~ Antieo Testamento:
2, 23, 34, 38, 76, 77-85, 87-91,
113, 125, 157, 181-182, 194, 203,
206, 217, 221-222, 236, 242, 248,
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700,
— Profeti:
419, 433,
— Salmi:
42,153, 320,419, 443, 463, 479-
482, 640.
— Nuogvo Testamento:
34, 76, 101, 120, 287, 299, 32],
324, 334, 354, 401-402, 427, 468,
509, 551, 558, 568, 633, 683-684,
708.
- Giovanni:
730.
— Atti degli apostoli:
39, 1567, 287, 306, 434.
—~ Corpus Paulinum:
208, 219, 259, 399, 520, 610.
— Ebrei:
31.
— 1/2 Giovanni:
424,
- Pt
267.
— Apocalisse:
319, 548,

Teologia fondamentale:

174, 230, 300, 302, 372, 439, 447,
476, 565, 620, 642, 652-653, 655,
672, 679, 698.
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11-12, 29, 59, 63, 74, 112, 117, 171,
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4386, 489, 503, 507, 516-517, 525,
531-532, 556, 567, 577, 590, 635,
674-675, 681, 691, 719, 726.
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5, 8, 33, 67, 93, 99, 102, 106, 132-
134, 155, 180, 183, 188-191, 201,
232, 244, 252-263, 269, 271, 277,
291, 313, 333, 337, 340, 344, 370,
379, 388, 402, 417, 456, 471-472,
528, 530, 539, 540, 562, 574, 599,
602, 604, 634, 652, 666, 677, 722,

~ giovani;
97, 358, 576, 621.

- marittimi;
66, 241, 309, 428, 593.

— migranti;
4, 7, 10, 24, 32, 40, 95, 205, 212,
214, 265, 272-273, 278-280, 3140,
396-397, 423, 438, 470, 496, 526,
575, 588, 595, 598, 615, 623, 644-
646, 657, 712,

— nomadi:
292, 309, 358, 497.

— rifugiati:
68, 104-105, 152, 309, 483, 530,
626, 695,

— studenti esteri:
710.

Teologia patristica (v. anche: Padri del-

la Chiesa):
1, 136, 184, 246, 367, 445, 510

Teologia sistematica:

11,171, 252.258, 286, 318, 332, 519,

579, 584, 603, 641, 648, 653, 697,

699, 715.

— ecclesiologia:
67, 136-137, 154, 162, 249, 264,
268, 284, 327, 362, 374-375, 407,
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684, 709,
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9, 30, 51, 62, 137, 162, 183, 284-
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- elementi biblici:
3, 17, 37, 71, 86, 122, 185, 196,
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352, 377, 380, 411, 473, 480-482,
235, 544, 552, 559, 597, 668, 671,
5.

Testimonianze;

99, 271, 305, 622,

Tolleranza:

94,112,163-164, 211, 230, 239, 293,
351, 484, 516, 523, 531, 541, 587,
649, 681, 696.
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Unita nella diversita: 412, 419, 434, 463, 468, 491, 509,

4, 15, 25, 33, 47-48, 62, 92-93, 144, 512, 570-571, 603, 641, 664, 666,

147, 154, 157, 162, 180, 183, 207, 689,

244, 252, 268, 284, 317, 326-327, Universalitd della Chiesa:

336, 350, 362, 367, 389-392, 439, 73, 149, 156, 162, 180, 223, 264,

475, 491, 523, 544, 583, 586, 596, 201, 301, 327, 333, 388, 392-393,

602, 609, 624, 628, 657, 665, 673, 401, 407, 427, 500, 511, 540, 545,

678, 690, 698. 586, 643, 648, 657, 665, 709,
Universalita:

34, 47-48, 59, 74, 157,176, 182,211,  Xenofobia:

223, 239, 255, 313, 319, 334, 399, 220, 402, 465, 543, 653,
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recensioni

P1eTRo CLEMENTE, ALSERTO M. SOBRERO (a cura di), Persone dall'Africa. Roma,
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CISU, 1998. 167 p.

I contributi che compongono questo teste sono diversi fra
loro in quanto prendono in esame situazioni legate ad “etnie”
specifiche: 'associazione Iddir delle donne etiopi; I'esperienza
delle prostitute nigeriane; la storia di Ali, immigrato marocchi-
no; i percorsi degli ambulanti senegalesi; la femminilita delle
somale; la difficile integrazione degli ebrei nomadi in Isracle; e
anche la produzione letteraria degli immigrati, una sfida perla
lingua italiana all'espressione di identita altre. Malgradola lo-
ro diversita, questilaveri hanno un presupposto comune che ri-
guarda il modo stesso di intendere e fare etnografia. Il titolo del
libro & esplicativo dell’approceio dei ricercatori al loro woggetto
di studio»: “si diee *dall’Africa’ (moto da luogo) ¢ non ‘dell’Africa’
(complemento di specificazione}, per evitare sin da questo ter-
mine genericissimo di indicare appartenenze, incasellamenti e
circoscrizioni [...] senza voler ingombrare con questo lo spazio
della rappresentativita che costringerehbbe a fare delle persone
dei ‘campioni’ di un'etnia, una nazione, un ceto” (p. 12). Alla ba-
ge di queste ricerche vi é dunque la convinzione che il termine
«immigrazione» indichi una condizione specifica det migranti,
un «sentire comuner, che li rende non riducibili ad altre figure
sociali, ma niente di pil. In questo senso, “fare etnografia” si-
gnifica tornare ad incontrare le persone al di la degli stereotipi
e delle categorie vesauste» del sapere moderno, senza, cloé, sta-
bilire a priori come questo tratto distintivo giocherd nei proget-
ti ¢ nei percorsi individuali. L'opzione per il metodo qualitativo
(siano interviste, letture di diari o altre fonti) conferma la scel-
ta di costruzione relazionale del sapere etnografice che non sia
prodotto, ciod, “sugli” immigrati ma “con” loro, nella consapevo-
lezza della necessita di uno sguardo critico anche sulle illusorie
certezze della cultura cecidentale.

Questo incontro tra persone sembra produrre due effetti
di conoscenza che, nelle stesse intenzioni degli autori, sono cor-
relate fra lore. Il primo riguarda la possibilita di sfumare le dif-
ferenze fra un “noi” e un “lore™ dato che la postmodernita tra-
sforma le condizioni di costruzione dell'identita rendendoci tut-
ti in qualche modo «nomadi». 8i tratta di un'«identita diaspori-
car, non definibile in termini oppositivi - ad esempio tra un qua
e un altrove — ma che piuttosto segna la “tendenza a fare della
condizione multietnica la condizione di ognunoe di not, la ten-



denza a moltiplicare ¢ incrociare le strade, i percorsi ¢ le espe-
rienze di vita. I quell'identita diasporica che gia si da in molti
ambiti: dalla musica, alla moda giovanile, alla stessa letteratu-
ra” {p. 22). In questo senso, cid che gli immigrati rendono visibi-
le & chela vita di tutti é sospesa tra un passato perso e un futuro
incerto. Il secondo effetto é quello di accentuare le differenze
fra gli immigrati stessi dato che per la ricerca scientifica
“I'immigrate in quanto tale non esiste: dietro a questo termine
vi & in effetti una quantita di esseri umani diversissima per
provenienza, motivazione, etd, sesso, stato di ‘transito’, durata
della permanenza, competenza individuale” {p. 11}, Ad esem-
pio non tutte le donne «africane» vivono nello stesso mode l'in-
contro con 'espressione occidentale della femminilita: le etiopi
sembrano rimanere in sospeso in quanto per loro “la condizione
di precarieta entro la quale preferiscono mostrarsi agli altriea
loro stesse, paradossalmente, é una condizione che infonde
tranquillita e un certo grado di stabilita perché permette di ri-
manere sui confini, senza dover operare una scelta definitiva’
(M.C. Bolognisi, p. 45); mentre le somale, che vedono infranger-
si l'illusione che I'Italia possa essere una seconda patria dato
che spesso sin da piccole ne conoscono la lingua, vivono fino in
fondo tutta 'ambiguita della loro posizione gia nel vestirsi, par-
lare, camminare (F. Gaetano); e ancora per e nigeriane, desti-
nate al ruolo di prostitute, lidentita si gioca su pit piani possi-
bili legati peraltro ad un connubio tra gli spazi urbani e la pro-
pria moralita, tra centro-periferia e pubblico-privato, un equili-
brie in base al quale dipende il loro legame con la comunita di
origine, pronta in ogni case ad essere tradita laddove non & ca-
pace di assumersi il loro diritto di esercitare la prostituzione.
Ma le differenze si accentuano anche all'interno della medesi-
ma ‘etnia’ come mosira ad esempio l'esperienza degli ambulan-
ti senegalesi che scelgono, se non il lavoro, il modo in cui orga-
nizzarlo e praticarlo, in maniera da rispondere pin ad esigenze
e ad ambizioni personali che non al bisogne di identificazione
comunitaria. Mi sembra che questi due effetti possano essere ef-
ficacemente riassunti proprio con le parole di Sebastiano Ceschi
sugli ambulanti senegalest: “Tutti vengone dat Senegal, ma il
Senegal, come ogni altra parte del mondo, & ormai attraversato
da forti spinte che lo differenzianc al proprio interno [...] Il baga-
glio culturale con cui queste persone giungono nel nostro paese
non é piu interamente omogeneo e compatto, né radicalmente
diverso ed esotice rispetto al nostro: molto ¢’'¢ di comune, molto
c’e di diverso, fraloro e fra lore e noi. Queste persone non rappre-
sentano una cultura, ma hanno una cultura che possono rielabo-
rare e utilizzare in inaniera pi 0 meno personale, con una possi-
bile eterogeneita dei percorsi identitari” (p. 87).

SIMONETTA PATANE
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CarMELA D1 AGRESTI (a cura di), Cittadini del mondo. Educare alla mondialita.
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Roma, Ediziont Studium, 1999. 147 p.

11 volume offre interessanti temi di riflessione sui fonda-
menti epistemologici dell'intercultura, che costituisce la base
dell’educazione in una societa pluralistica e democratica. Il pri-
mo tema proposto riguarda uno dei maggiori nodi problematici
che intervengono nella quotidianita dell’agire educativo: quello
del rapporto tra identita nazionale e pratica educativa. I cam-
biamenti registratisi all'interno delle varie identita nazionali,
infatti, hanno messo in erisi il vecchio concette di pluralismo,
che rimaneva comunque un aspetto interno ad un unice modello
di cultura, per dare spazio ad un nuove concetto di pluralismo,
inteso come “confronto con modelli culturali diversi da quelli ca-
ratterizzanti la consolidata tradizione occidentale-europea” (p.
2). Cid ha comportato nuove implicazioni problematiche di ca-
rattere individuale, sociale e politico, nonché educativo. Attra-
Yerso un excursus storico, che ripercorre il travagliato processo
di evoluzione dei concetti di nazione, comunité politica e Stato,
determinato da fattori economici, socio-politici e culturali,ven-
gono efficacemente illustrate le sfide educative del momento sto-
rico presente; al contempo, sono proposte linee guida per una
formazione delle generazioni del terze millennio, c¢he sappia
trarre arricchimente dall’incontro con altre culture, che sappia
educare al ripensamento critico dei propri modelli culturali e che
favorisca la scelta di quelle manifestazioni di vita e di pensiero
che rispecchiano gli universali umani, portando alla compren-
gione dei grandi problemi dell'womo di egni cultura.

Strettamente connesso al concetto di nazione ¢ il concetto
di cittadinanzafappartenenza. Alberto Monticone ne ripercor-
re levoluzione, a partire dal primo uso che se ne fece durante la
Rivoluzione francese, per giungere all’odierno concetto di citia-
dinanza mondiale o nuova cittadinagnza. La ricostruzione stori-
ca & particolarmente interessante in quanto evidenzia I'enorme
carico di responsabilitd che caratterizza il cittadine del mondo
di oggi: non si tratta di allargare i diritti e i doveri della cittadi-
nanza particolare ad una dimensione mondiale, ma di trasfor-
mare la propria appartenenza in doveri di solidarieta e corre-
sponsabilitd con 'umanita intera.

Nellimpegne per una convivenza pacifica e giusta delle
diversita, Franco Casavola individua nelia strada del diriito, di
cui la Carta delle Nazioni Unite e la Dichiarazione universale
dei diritti dell’uomo rappresentano le tappe pilt importanti fi-
nora raggiunte, il maggiore strumento di pace. Gian Cesare Ro-
magnoli, dopo una chiara illustrazione delle dinamiche deirap-
porti economici e finanziari esistenti tra paesiricchie paesi po-
veri, individua il sistema per garantire la giustizia nel mondo
nelladozione del criterio della solidarietd da parte degli orga-



nismi e delle collettivita internazionali nei confronti dei Paesi
in via di sviluppo. Tutto cid conduce sicuramente a riflettere sul-
l'urgenza di recuperare dei valori “autenticamente etici”, come
Ii definisce felicemente Armando Sangtini, sia ad un livello in-
dividuale, sia ad un livello di gestione degli interessi economici
e politici: @ questa la grande sfida della politica internazionale,

Un ulteriore tema di riflessione & rappresentato dal fatto-
re religioso nell’educazione alla convivenza. Il cardinale Achil-
le Shivestrini sostiene l'importanza del ruolo delle religioni
nell'orientamento del vivere concreto e dimostra come la tradi-
zione cristiana racchiuda 1 valori della convivenza e dello scamn-
bio reciproco; Michele Giulioc Masciarelli a sua volta descrive,
secondo un'ottica cristiana, la situazione dell’'uomo contempo-
raneo, “'nomo della crisi” perché immerso nel suo particolari-
smo e proteso verso I'universalismo, e individua nella sua ana-
lisi alcune “vie” verse la mondialita.

Infine, Edda Ducci riassume, in maniera illuminante, la
maggtore emergenza educativa in una societa in continua
espansione: I'egigenza di valorizzare le differenze, di superare
I'omologazione, di dare spazio alla parola, intesa come “infinita
dicibilita dell'essere”, “inesausta manifestazione dello spirite”
ed anche “forza quasi istintuale che dirige la persona verso
I'altra persona” (p. 146), difendendola dai linguaggi livellatori
come quelli dellinformatica.

L'intero testo trova la sua forza nella pluralita di prospet-
tive dalle quali s affronta il complesso tema dell’educazione al-
la mondialita, ponendosi come valido strumento per ricercarne
ediscuterneiprincipi fondativi, nonché le proposte didattiche.

ANNA MARIA PasSsAsEO

AnTHoNY GIDDENS, Il mondo che cambia, Come la globalizzazione ridisegna la
nostra vite. Bologna, il Muline, 2000, 120 p.

11 libro nasce dagli atti delle conferenze tenute il 1999 in
diverse citta del mondo, trasmesse successivamente dalla Bhe,
La prima e l'ultima conferenza — sulla globalizzazione e sulla
democrazia — sono state tenute a Londra, mentre guelle sul ri-
schio, la tradizione e la famiglia sono state registrate rispetti-
vamente a Hong Kong, Delhi, Washington.

Secondo Giddens il termine “globalizzazione™ si spreca,
basti vedere 'usc che se ne fa sui giornali, alla TV, nei discorsi
dei politici; non ¢’é paese in cui la globalizzazione non sia ogget-
to di un intenso dibattito. E dall’osservazione di tale realta che
egli trae spunto per un'attenta analisi delle trasformazioni in
atto nel mondo e mette in relazione la dimensione economica e
politica con la vita intima dei singoli individui.
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Nel suo prime capitolo (tiddens si pone alcune domande:
cos’® la globalizzazione? cosa ¢’¢ di nuovo in essa? Data la sua
improvvisa popolarita, il significato del concetto non & sempre
chiaro. Globalizzazione ha qualcosa a che fare con la tesi secon-
do cui noi tutti viviamo in un monde unico: ma in che modo
esattamente? Numerosi dibattiti si sono susseguiti negli ultimi
anni registrando posizioni a volte completamente opposte.

Gli “seettict” sostengono che la globalizzazione é un mita,
cioé non ha un peso determinante nell’ecenomia globale che va
avanti sempre. Il commercio con l'estero rappresenta solo una
piccola parte del reddito prodotto dalla maggior parte dei paesi.
I “radicali” pensano invece che gli effetti della globalizzazione
sono conereti e tangibili ovungue. Il mercato globale & ormai
fortemente sviluppato e travalica i confini nazionali; la conse-
guenza & la perdita di parte della sovranita delle nazioni e la ri-
dotta capacita da parte dei politici di influenzare gli eventi.

Giddens propende per i “radicali” e non esita a dire che la
globalizzazione & rivoluzionaria; basti pensare al livello altissi-
mo dello scambio mondiale, ai flussi finanziaxi e di capitale.
Grazie alla nuova economia elettronica globale si possono tra-
sferire enormi somme di denaro in pochi istanti. La globalizza-
zione sta ristrutturando profondamente il modo di vivere; é ne-
cesgario poi sottolineare che tale fenomene non ha solo un
aspetto economico ma anche politico, culturale, tecnologico e si
& diffuse soprattutto conlo sviluppo dei sistemi di comunicazio-
ne, dalla fine degli anni sessanta in poi. La velocita con cui i mo-
derni mezzi di comunicazione operano, altera la struttura stes-
sa della vita e dei rapporti.

Vivere in un'era globale significa anche affrontare una se-
rie di nuove situazioni di rischio ¢ di incertezza. Rischi che sono
penetrati profondamente nella quetidianita: basti pensare ai
cambiamenti climatici e ai danni inferti all'ambiente dallo svi-
luppo industriale globale,

Tl rischio non riguarda solo la natura, ma penetraanchein
altriambiti dell'esistenza, influisce sugli aspelti intimi ¢ perso-
nali della vita quotidiana: per questo nel libro I'autore affronta
le tematiche della sessualita, del matrimonio e della famiglia.

La globalizzazione & un insieme di processi complessi che
operano in maniera contraddittoria ¢ conflitivale. I sistemi fa-
miliari tradizienali si stanno trasformande, o sono comundgque
in crisi, soprattutto perché le donne reclamano maggiori oppor-
tunita e le conseguenze si stanno sentendo in tutto il mondo,
nell’ambito del lavoro come in quello della politica. Anche altre
forme di tradizione, come quelle legate alla religione, stanno
subendo grosse trasformazioni. Lo stesso fondamentalismo
trac origine da un mondo di tradizioni in rapida erosione. Si
parla di nazione, famiglia, natura, tradizieni come se fossero

" uguali a cid che erano in passato, ma non lo sone piv; sono isti-



tuzioni inadeguate al cambiamento in atto, e ¢i si ritrova impo-
tenti davanti a tale inadeguatezza,

I vecchi legami d’amore e sessuali, i rapporti genitori-figli
e Famicizia sono sostituiti da quella che viene definita “comuni-
cazione emozionale” basata su rapporti chiamati di “relazione
pura’. Quest'ultima dipende dal processo di fiducia che inter-
corre tra due persone ed & implicitamente democratica. Gid-
dens reputa un buon rapporto un ideale, al quale le relazioni
normali non somigliano affatto. La “relazione pura” é basata
sulla eomunicazione, suila comprensione de! punto di vista
dell’altro e sulla fiducia che pud scaturirne.

Tutte queste qualita corrispondono ai valori della demo-
crazia politica; il dialogo € caratteristico della democrazia.
Quando applichiamo alle relazioni questi principi ideali paxlia-
mo di “democrazia delle emozioni” nella vita di tutti i giorni. I
rapporti quotidiani invece sono spesso confusi e conflittuali,
quindi lentani dalloroideale; ma anche i principi della democra-
zia sono ideali, e spesso rimangono molte distanti dalla realta,

A proposito di democrazia, Giddens la definisce come un
sistema di libera competizione tra partiti politici per le posizio-
ni di potere, tramite elezioni regolari e corrette alle quali ogni
cittadino pud partecipare. Da diversi sondaggi d’'opinione si ri-
scontra che la gente ha perso buona parte della fiducia che ave-
va nei politici, ma non ha perso la fiducia nei processi democra-
tici. In una societa in cui i cittadini dispongono delle stesse m-
formazioni di coloro che sono al potere, t vecchi meccanismi di
potere non funzionano; ntei paesi democratici ¢'é bisogno di un
governo con una nuova decisionalitd, di un approfondimento
della democrazia stessa: Giddens la chiama democrazia demo-
cratizzanie. La “democratizzazione della democrazia” assume-
ra forme diverse a seconda dei paesi, ma per tutte dovra consi-
stere in un’efficace decentramento del potere, nell’adozione di
efficaci misure anti-corruzione: i mezzi saranno le riforme co-
stituzionali, una maggiore trasparenza nelle questioni politi-
che ed il rafforzamento della cultura civica. Solo attraverso tut-
to questo sara possibile costruire quella che il sociclogo chiama
“democrazia delle emozioni”.

Se la globalizzaziene & un prodotto occidentale, porta il se-
gno della potenza economica e politica americana e porta conse-
guenze disomogenee, tuttavia essa non & riducibile semplice-
mente al dorainio dell'Occidente sul resto del mondo; é un pro-
cesso che coinvolge e tutti i paesi, inclusi gli Staty Uniti. Giddens
tiene conto di tutto questo e nel suolibro affronta tali problemi in
chiave discorsiva e, si potrebbe dire, poco accademica. Di facile
lettura, cattura I'attenzione del lettors e lo guida con maestria
all'analisi delle nuove realta che investono la societa di oggl.

GlovaNNa TaTroLo
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MaRr1a IMmacoLaTa MacioTl, La solitudine e il coraggio. Donne marcechine nel-
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la migrazione. Milano, Guerini e Associati, 2000. 191 p.

Nell'ampio panorama degli studi sull'immigrazione in
Italia e Buropa, quelli dedicati all'immigrazione femminile so-
no meno numerosi e ancora pid rari sono quelli che riguardanc
le donne del Nord Africa in genere e del Maroceo in particolare.

In Italia queste tematiche sono state studiate da ricerca-
trici come G. Favaro ¢ C, Omenetto che hanno esplorato la con-
dizione di donne di diversa provenienza inserite in Italia set-
tentrionale. L'opera piu interessante é proprio quella di G. Fa-
varo e C, Omenetto “Donne arabe in Italia” rigunardante donne
provenienti dal Marocco, Egitto e Tunisia. Sembra di poter de-
sumere che le donne marocchine intervistate abbiano seguito
percorsi di tipo tradizionale. Quindi, nell’'ambito delle temati-
che femminili, “La solitudine e il coraggio™ di M.I. Macioti rap-
presenta un interessante “studio di caso” sulle donne marocchi-
ne residenti a Roma o nel Lazio, dove nen esistono forme asso-
ciative che le riguardino. I1lavoro consiste in una ricerca svolta
in meno di un anno (giugno 1997 - aprile 1898), da un’équipe in-
teramente femminile. L'assunto di base & stata la convinzione
che molti cambiamenti siane in corso all'interno del ruolo tradi-
zionale della donna e che le situazioni possano essere comprese
entro due estremi. Da un lato la donna educata ad essere subal-
terna al marito e quindi a subirne le decisioni ¢ dall’altro lato
quella “rivoluzienaria”, che rifiuta I'assunzione passiva di ruoli
ascritti e rivendica il diritto di prendere decistoni in autonomia.

La metodologia della ricerca é stata quella delle interviste
in profondita, adottata per lasciare ampia liberta alle ricerca-
trici di spaziare dagh accadimenti alle emozioni e sentimenti
dell'universo femminile. L'indagine si caratterizza come un case
study e non ha la pretesa di avere rappresentativita statistica; la
sua peculiarita sta nel fatto che, fino ad oggi, sono poche le ricer-
che analoghe. Le donne marocchine intervistate sono tutte a} di
sotto dei 35 anni e si sono dimostrate disponibili e aperte, nono-
stante non siano abituate a parlare di 3é. ¢ chi proviene dalla
campagna e chi da una grande ¢itta, con diversi modelli familia-
ri In Italia si trovano a vivere situazioni tra loro differenti, di
difficoltd e isclamento aggravato dalla mancanza di conoscenza
della lingua italiana. In questi cast 'unico tramite & il marito, e
tale dipendenza riafferma la subalterniti femminile. Al tempo
stesso hanno un elemento che le accomuna: sone donne dotate di
un grande coraggio che rivendicano il diritto di vivere una vita
migliore in [talia o in Marocco, donne con il coraggio di interpre-
tare il loro ruolo in situazioni di mutamento sociale.

L'impressione che st ricava dopo la lettura del libro é che
la narrazione delle tematiche femminili & avvenuta in modo da
poter coinvolgere il lettore. Notevole la bibliografia ragionata
sulla condizione della denna marocchina.

SERENA CELLETTI



OniLE MERCKLING, Tmmigration el marché du travail. Le développement de la
flexibilité en France. Paris, CIEMI - 'Harmattan, 1998. 408 p.

L’auteur de cet ouvrage est bien connu par ses recherches
de saciologie de travail menées depuis 1980 sur I'évolution du
marché de travail en France a partir des années '50 jusqu’au-
jourd’hui et sur la place qui y a occupé 'immigration de main
d’oeuvre. L'ouvrage constitue, en quelque sorte, la synthése de
ces recherches gue I'auteur a voulu encadrer dans une analyse
théorique concernant autant la sociologie du travail que la so-
ciologie de I'immigration.

Le principal mérite de Youvrage c’est d’avoir constam-
ment situé la question de 'immigration en relation avec les dif-
férentes évolutions du travail et de la stratification sociule.

Les questions relatives 4 Iintégration des populations is-
sues de 'immigration regoivent ainsi un nombre d'éclairages
importants par la prise en considération systématique de la di-
mension de Vinsertion professionnelle.

La premiére partie de l'ouvrage est consacrée — 4 travers
un apergu des théories économiques — aux modeéles d'analyse
du fonctionnement du marché de travail, L’'auteur prend en
compte les évolutions récentes de la recherche vers des appro-
ches interdisciplinaires, notamment celles qui font ’hypothése
d'une part des catégories de main d’oeuvre, constituées en fone-
tion de la place des individus dans les rapports sociaux et des
modalités de leur insertion économigue et, d'autre part, d'une
accumulation de facteurs conduisant a la préearité sociale.
L’analyse montre surtout & travers les données historiques
concernant la période des années 60 4 70 qu'il ¥ a eu un proces-
sus de constitution d'une catégorie «immigrée», comme caté-
gorie de main d'oeuvre ayant une place spécifique dans le sys-
tsme de emploi. Ce processus a été le résultat d'une mode de
gestion patronale qui impliquait I'absence d’évolution de car-
riére favorable, notamment en matiére de rémunération et de
]a nouveauté de lattrait de la société de consommation. En con-
clusion de cette partie, l'auteur souligne deux évolutions im-
portantes dela catégorie immigrée concernant, la premiére, les
conditions juridiques du matntien d'une précarité d’emploi et
d’un moindre accés & la protection sociale et, ta deuxiéme, le dé-
calage croissant entre les catégories juridiques et les catégories
sociologiques, les premiéres devenant de plus en plus inadé-
quates pour I'étude des réalités de I'emploi.

La seconde partie est consacrée i l'examen, a travers des
données d’enquétes, menées pendant les années 80, de I'évolu-
tion des politiques d’emploi des grandes entreprises consécu-
tive a la fermeture officielle des flux migratoires, prise en 1974,
Cette évolution a conduit & la fois & un déplacement global de
Pemploi lié a des évolutions structurelles de l'activité écono-
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mique ainsi qu'd une remise en question du modéle tradition-
nel de l'emploi des immigrés, au profit d'un développement de
la flexibilité. L'auteur souligne comment ces évolutions sem-
blent plutét avoir mené i un accroissement des différenciations
soclales et & la constitution des nouvelles segmentations du col-
lectif de travail, compte tenu, par ailleurs, d'une externalisa-
tion de nombreuses activités,

La mise en ocuvre des nouvelles politiques d'emplot, sou-
ligne l'auteur, n"autorise pas & conclure 4 la possibilité d'un
remplacement des travailleurs immigrés, mais plutét a leur
déplacement vers un domaine d'emploi non couvert par les
conventions collectives: voir le déplacement dans I'industrie
automobile aprés 1976 des immigrés vers la sous-traitance et
I'emploi intérimaire.

La troisiéme partie est consacrée aux évolutions de I'em-
ploi dans les petites entreprises. A partir d'une enguéte qui a
couvert exclusivement la région parisienne, I'auteur montre a
la fois une diffusion des immigrés vers un domaine d’emploi ol
leur présence était auparavant faible et une évolution vers des
qualifications plus élevées. Les résultats de cette enquéte met-
tent en évidence que Vaffectation spécifique dont font I'objet les
populations issues de I'immigration dans le monde du travail
n'est pas a interpréter en termes de «discrimination» (cette lec-
ture serait du tout insuffisante). Cette affectation doit étre ex-
pliquée comme le résultat d'un processus de constitution d’une
stratification, dans lequel sont impliqués, souvent malgré eux,
de nombreux acteurs. Elle s'effectue aujourd’hui au travers des
mécanismes scolaires de sélection et d'orientation, puis au tra-
vers des modalités d’accés au marché du travail et de Pexten-
sion de la précarité et des modes de gestion. L'auteur avance
des réserves vis-a-vis des revendications visant a formuler des
mesures spécifiques de «discrimination positive» (U«afferma-
tive action» américaine) pour corriger cette affection spécifique
dont font encore objet les immigrés. Ces mesures ne seraient
que «porteuses d’ambiguités. L'intégration des immigrés est
inséparable d'une transformation des rapports sociaux, d'une
amélioration des possibilités de valorisation et d’'une égalité
des droits sociaux. Dans la conclusion générale de 'ouvrage,
I'auteur pose la question du devenir de I'immigration en lien
avec celui du salariat. «Les remises en cause, par ces popula-
tions igsues de I'immigration, des contraintes qui leur sont im-
posées ont suvert le champ 4 des nouveaux conflits au cours
desquels ce qui se joue n'est peut-étre pas le devenir de 'immi-
gration elle-méme que celui du salariat: soit une recomposi-
tion, soit une atomisation dans la concurrence et un renforce-
ment des divisions de toutes sortesy (p. 376).

Antonie PEROTTL



rassegna delle riviste

MosHE SEMyoNov, Noak LEwiN.EpPsTEIN, ANaT Yom.Tov, Metropoliian Labour
Markets, Peripheral Labour Markets and Socio-economic Qulcomes
among Immigrants to Israel, «International Migration», (39), 3, 2001, pp.

99-119.

L articolo sintetizza i risultati di una ricerca della Facolta
di Seienze Sociali - Universita di Tel Aviv riguardante il diverso
impatto del mercato del lavoro urbano e periferico sulla riusci-
ta socio-economica degli immigrati. I1 caso-studio proposto é
guello degli ebrei rusai immigrati in Israele dai paesi ex-sovie-
tici dopo il 1989. Gli Autori partono dalla considerazione che,
pur esistendo una vasta letteratura in merito allinclusione de-
gli immigrati nel mercato del lavoro, scarsa attenzione ¢ stata
data alla relazione frale opportunitd tipiche di ciascuna realta
locale e i risultati socio-economici raggiunti dagli immigrati in
quella realta, Utilizzando i dat del Censimento di Popolazione
relativo ail’anno 1995, realizzato dall"Ufficio Nazionale di Sta-
tistica, gli Autori analizzano due indicatori di progresso $0Ci0-
economico degli immigrati (status occupazionale e salario men-
sile) attraverso alcune variabili che li determinano: genere, du-
rata del soggiorno, etd, stato civile, ore dilavoro, appartenenza
otnica. Viene esaminata la distribuzione degli immigrati nei
diversi mercati del lavoro a seconda delle caratteristiche sociali
e demografiche; si risponde alla questione se | mereati del lavo-
ro locali influiscano in maniera diversa sui risultati socio eco-
nomici, e se tali risultati differiscano in maniera significativa a
seconda del contesto in centro e in periferia. Le conclusioni ri-
velano una grande complessit, e la necessitd di approfondire

questo filone della ricerca.

MicHaEL Fix, WeNDY ZIMMERMANN, All Under One Roof: Mixed-Status Families
in an Era of Reform, aInternational Migration Reviews, XXXV, 2, 2001,

pp. 397-419.

L articolo raccoglie i principali dati e le conclusioni di uno
studio intrapreso con il sostegno di un vasto consorzio di agen-
zie federali degli Stati Uniti, nonché di Fondazioni private.
Anche questo & un segno di quanto rilevante sia il tema in que-
stione, ben illustrato dal titolo: “Tutti sotto lo stesse tetto: 1o fa-
miglie a status misto nell’era delle riforme”™. Gli Autori prendo-
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Pepko TELHADO PEREIRA, Lara Patricio Tavares, Is Schooling of Migrants
Children More Like That of Their Parents, Their Cousins, or Their Neigh-
bours?, «Journal of International Migration and Integration», (1), 4, 2000,
pp. 443-459.

no in considerazione il prospetto demografico della popolazione
1998, che mostra come una famigha su dieci sia composta da
uno o pil genitori non in possesso della cittadinanza statuni-
tense, ¢ uno o pin figli con cittadinanza. L'analisi del fenomeno
tocea questioni decisamente delicate, dal momento che le fami-
glie a status misto sono variamente composte di immigrati le-
gali, clandestini, naturalizzati. Inoltre, si tratta di una compo-
sizione mutevole: man mane che gli illegali regolarizzano la lo-
1o posizione, e 1 regolari ottengono la naturalizzazione, la gia
complicata arena delle politiche migratorie e di integrazione si
disegna in maniera quanto mai fluida e complessa. Gli Autori
evidenziano le tappe principali del percorso legislativo e ammi-
nistrativo che ha regolato la materia sin dagli anni’70 e identi-
ficano le maggiori sfide nel raggiungere gli obiettivi delle rifor-
me riguardanti welfare ed immigrazicne.

1

BILKIS VISSANDJEE, SOPHIE DUPERE, Cuelture, migration et instrument de mesure:

défis incontournables, «Journal of International Migration and Integra-
tion», (1), 4, 2000, pp. 477-492,

JaN NiEsseN, The Starting Line and the Promotion of EU Anti-Discrimination
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Legislation: The Role of Policy Oriented Research, «Journal of Internatio-
nal Migration and Integration», (1), 4, 2000, pp. 493-503.

Segnaliamo i primi due articoli per l'originalita delle te-
matiche, il terzo per la rilevanza dell’argomento nel contesto
europeo e la scottante attualitd in ambito internazionale. Pere-
ira e Tavares (Universita di Lisbona) partono da una domanda:
“Il livello scolastico dei figli di immigrati & pit simile a guello
dei loro genitori, dei coetanei autoctoni, o dei coetanei rimasti
nel paese d'origine?”. i ¢caso-studio proposto riguarda i Porto-
ghesi in Francia e vengono presi in considerazione individui di
25 e 45 anni come rappresentativi delle rispettive generazioni.
Incrociando dati e variabili, gli Autori giungono ad una serie di
conclusioni: la seconda generazione mostra qualifiche piu alte
di quelle dei genitori; non si riscontrano differenze rilevanti tra
la performance dei figli di immigrati e quella dei loro coetanei
autoctoni; la riuscita dei figh di Portoghesi emigrati in Francia
€ migliore di quella del loro coetanel nella terra d'origine. Met-
tendo insieme questi elementi, la conclusione & che si pud dun-
que parlare di un inserimento positivamente realizzato in cam-
po scolastico degli immigrati portoghesi in Francia. Come sug-



gerito dagli Autori, occorrerebbero comunque ulteriori appro-
fondimenti e contributi da altre discipline delle scienze sociali

per avvalorare questa tesi.
L’articolo di Vissandjée e Dupéré (Universita di Montré-

al) trae spunto dalla considerazione che I'elaborazione di stru-
menti di ricerca e di misura “sensibili” e appropriati alla realtd
delle diverse comunitd etniche é fondamentale nelle societa
contemporanee. In tal senso, nel titolo, st parla di una “sfida
inevitabile”. Il case-studio analizzato & relativo alla prepara-
zione di un formulario di ricerca destinato a sondare I'accesso
ai servizi sanitari da parte di donne immigrate in Canada dal
Sud-est asiatico. Vengono discussi i vari passi affrontati per
una stegsura culturalmente corretta e realmente comprensibile
del contenuto del formulario, in particolare la fase della tradu-
zione linguistica. Anche qui, come nel contributo sopra esami-
nato, le conclusioni evidenziano il bisogne di ur maggior impe-
gno della ricerca nell'esplorazione di una tematica sottovaluta.
ta e solo apparentemente secondaria, ma di enorme importan-
za per un approceio efficace nella “pratica dellintercultura”.
La nota di ricerca a cura di Niessen, scritta e pubblicata
nella fase preparatoria della Conferenza ONU di Durban
dell’agosto 2001, delinea sinteticamente i passaggi della storia
recente che, all'interno dell'Unicne Buropea, hanno portatoe
alPapprovazione della Direttiva sull'Eguaglianza Razziale.
Viene evidenziato soprattutto il prezioso contributo del privato
sociale (associazioni, organizzazioni non governative) e del
mondo della ricerca, riuniti in una coalizione chiamata “Star-
ting Line Group”, che ha dato impulso e sostanza alle promo-
zione di politiche anti-razziste come punto ben saldo e rilevante

nell’agenda europea.

Dossier “Lintégration faced la discrimination et qux exclusions”, «Migrations
Sociéténs, (13), 75-76, mai-golt 2001, pp. 35-168.

In corrispondenza con l'inaugurazione della conferenza
ONU sul razzismo (Sud Africa, agosto 2001), esce questa rac-
colta degli atti del Convegno tenutosi nel maggio 2000 presso
I'Universita di Cergy-Pontoise, organizzato dal CIEMI (Centro
Studi per le Migrazioni Internazionali - Parigi) e promosso dal-
I'Associazione per la Cultura Berbera. Integrazione versus di-
seriminazione ed esclusione: questo il contenitore entro cui si
collocano i contributi sui vari aspetti del tema, curati da autori
di varia provenienza.

. L’impostazione teorica viene data in maniera critica e
problematica da Vourc'h, De Rudder e Fardouet {Universita di
Parigi e di Nizza) nel lore articolo su “La posta in gioco politica
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nella lotta contro il razzismo: discriminazione giustificata,
azione affermativa, discriminazione positiva. Parliamo della
stessa cosa?’ Un nucleo di tre articoli del dossier riguarda la
questione dell’accoglienza alloggiativa come fattore di integra-
zione o, a seconda dei casi, di esclusione. I due articoli dei gior-
nalisti N. Djennad e C. Deleu sottolineano opportunamente
I'importanza del ruole dei media e dell'inclusione di professio-
nisti di origine straniera nella diffusione dell'immagine degli
immigrati destinata a formare e informare l'opinione pubblica
nel paese ospite.

Completano il dossier: “Cittadinanza locale e cittadinanza
europea’ (A. Boumédiene-Thiery); “I Francesi di erigine stranie-
ra candidati alle elezioni” (P. Oriol); “Famiglia, discriminazione
e ciitadinanza” (A. Zehraoui); “Immigrazione e strategie fami-
liari in ambiente scolastico™ (B. Dubreuil); “L'attualita delle di-
seriminazioni razziali” (P. Bataille). Come di consueto, é fornita
in appendice una bibliografia selezionata sul tema.

AAVV., Bairros & vizinhangas, «Travessia - Revista do Migrante», XITI, 38,
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setembro-dezembro 2000, pp. 3-38.

Com’e nello stile di Travessia, il tema proposto per il dos-
sier trae spunto dall'osservazione dell’ambiente circonstante,
per offrire une spaccato significativo di riflessione sulla realta
migratoria in Brasile. Ecco il senso dei contributi raccolti sui
Bairros, quartieri periferici nati e cresciuti ai margini delle me-
tropoli a seguito del passaggio dall’economia rurale all’era in-
dustriale, che ha visto la massiceia migrazione interna di lavo-
ratori dalla campagna alle citta. Il processo di urbanizzazione
ha avuto nei migranti i suoi protagonisti, attraverso la costru-
zione di una “vita di quartiere” con le sue proprie relazioni so-
ciali, pratiche culturali, organizzazioni comunitarie. Clascun
Autore presenta il quadro di una citta diversa. Emblematico il
caso della megalopoli di 8an Paole dove, sin dall'inizio del '909,
gli antichi modelli di convivenza si sono andati medificando, e
con essi Paspetto caratteristico del passaggio urbano. Nelle pa-
role di Odette Carvalho de Lima Seabra, geografa: “la metropo-
li non & data. Essa assume man mano realtd come sintesi con-
traddittoria di un gigantesco processo di- mobilitazione e con-
centrazione che genera un suo proprio spazio urbano”,

a cura di SARINA ELEONOR)

Finito di stampare nel mese di ottobre 2001
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