








o

= o 5 ey =
ﬁu—tll .._..|. ' Jl.. |
0 1l L .-l‘. 4

_n“ -

1




SPUNTI DI TEOLOGIA PASTORALE EMIGRATORIA. “&;:-1,‘_ 74

Sl

I PASSI DELLA CHIESA PEREGRINANTE

Premessa: un'idea sulla Teologia Pastorale -

Tre. le tante definizioni di pastorale che sono fiorite do-
po il Conec., Vat. II°, ne scegliamo una che c¢ci pare possa
meglio fare da sfondo a8l nostro discorso; & la definizio-
ne di H, Schuster (I) fatta di sole due parole; "ecclesio-
logia esistenziale",

Compito di guesta eccléesiologia, dice lo stesso autore, 2
la elaborazione dei principi e degli imperativi che devono
presiedere sl lavoro del necessario compimento di s@ stessa
da parte della Chiesa in un determinato momento storico.

Se ne deduce facilmente che la teologia pastorale non pud
pretendere di scoprire dei principi astratti dai quali si
debba poi dedurre in modo unilaterale e indipendentemente
dalle situazioni esistenziali di luoghi e di tempi, delle
norme fisse di azione; si cadrebbe cosl in una specie di di
rigismo esterno rispetto alla realtd storica, e la Chiesa
darebbe 1l'impressione di voler dominare la realta umana in-
vece che servirila,

Compito della teologla pastorale & piuttosto quello di indi
care le strade pitt sicure per incontrare di volta in volte
la volontd di Dio, come 1l'esercizio della collegialitd, del
dialogo, dellacelebrazione eucaristica; serviri anche mol-
tisgimo discernere nella Bibbia e nella storia umana le li-
nee di sviluppo e di convergenza per renderci doeili alle
lezioni della analogia storica e pronti & illuminare il fat
to particolare inserendolo nel dinamismo globale della vita,
Un approfondimento della teologia pastorale seguendo questo
metodo ci fard incontrare con le note della chiesa peregri-
nante e ci disporrd ad ammettere che un illuminato pastore
di anime deve saper vedere le urgenze missionarie anche nel
l'ordinerio svolgimento della vita parrocchiale, deve saper
intuire i rinnovementi che si preparano, interpretare nel
giusto senso le inquietudini dei fedeli, rivelare agli emi-
granti il wvalore teologico delle loro partenze e dei loro
eventuali ritormi.

Come ben gi comprende, la teologia pastorale, & dispetto del
la parola che richiama direttamente il "Pastore", non si in-
teressa nd unicamente né principalmente del pastore, ciod del
gingolo vescovo, ma di tutta la Chiesa,

Cid & tanto pih legittimo in quanto si deve tener presente
che "pastore" in senso vero e proprio & solo il Cristo, il
quale dirige attualmente e pascola la "Sua" Chiesa, mentre



i vescovi e i sacerdoti hanno la funzione di renderln vi-
sibile.

Sant'Agostino, riferendosi al passo del primato di Pietro,
scrives "Percid non scioglie  solo costui (Pietro) ma tutta
1a Chiesa assolve e lega le colpe. Amesso che queste paro-
le fossero rivolte solo a Pietro, ma. & steto egli solo o
esercitarla? Bgli mori e scomparve. Chi lega quindi? Chi scio
glie? Io oso dive: Anche noi arbiamo le ¢hiavi, anche wvoi le-
gate e sciogliete. Perche chi & legato viene separato dal-
1a vostra cormunione.,. € guando si riconcilia viene assolto
da voi, perchd anche voi pregate Die per lui'. (2)

Uns. ecclesiologia csistenziale perte, enzi dal presupposto
che 1la Chiesa debba essc stessa fare un atto di fede non
solo verso i suoi fedeli, ma anche verso coloro che le Vvi-
vano attorno come degli estranei: si tratta dell'atto di
fede che fu suggerito a Pietro mentre si trovava su una ter
razza della cittd di Ioppe, e che consistette nel credere
che Dio aveva gid reso mondi, in qualche modo, coloro 2 cuil
Pietro non aveva ancors dato il battesimo. Tssi sono °incon
gciamente gia quasi dentro della Chiesa sono almeno ok S &

che 1o Chiess se ne pud nutrire ("Manduca") (3), sono gia
nelle sue dispense, nei suoi tesori., In altre parole il eri
stiano non deve partire del pregiudizio che "qualche co-

sa di umeno zli sia estraneo", e che debba essere lui @ ini
ziare, come dall'esterno, la riconciliazione; tutto e tutti
gono gid stati in qualche modo redenti, tutto e tutti sono
in gualche modo pgprte della Chiesa "ad intra" cosicch® senze
di essi la Chiesa ragziungerebbe pienamente s® stessa. Percid
il repporto deve avere i caratteri della reciprocita e del
vicendevole servizio, sia quello con i praticanti ¢he cuello
con i non praticanti, anzi con 1 pagani, '

Non pare che lo Schema I3 sia riuscito a liberarsi completa-
mente da une concezione troppo giuridica ed estrinsecista,
perché si muove esso glesso gotto 1'influenza della troppo
speculativa distinzione di "ecelesia ad intra e di ecclesia
ad extra", (4)

Una ecclesiologin esistenziale sa che neppure 1o Chiega co-
nosce perfettomente s& stessa, che 12 Chiesa & in viaggio ver
g0 s& stessa non golo ogni volta che si specchin in Cristo, ;
come oi dice in "Ecclesiam Suom", wer riprodurne 1'immagine,
ma anche guando muove i passi verso le regioni lontsne per
battezzare desli uwomini che sono misteriosamente gia suoil

e ai guali essa & da tempo debitrice, pur non conoscendolis



ed & in viaggio verso una migliore conoscenza @i sé stessa
anche quando ripercorre le strade gid una volta percorse (5)
onde approfondire i legami della vicendevole comuniore, te-
nendo uniti tra di loro, al di sopra delle lontananze geogre-
fiche, i suoi figli emigranti .

E' dungue necessario che la pastorale faccia perno sulle no-
zione di mistero, inteso non nel senso ottocentesco di veri-
t#3 che superas la ragione, ma nel senso di un disegno vivo che
si compiec nella storia, compiendosi si svela e svelandosi si
compie (6).

Questo implica che mentre la Chiesa pud fare proprie,in deter-
minati tempi e circostanze, particoleri strutture visibili,
nessuna strutture particolare pud sppropriarsi, per cosi di-
re, la Chiesa, essendo essa transtorica, (7)

Il nostro scopo & &l fare vedere che 1o méta versoe la guale
cammine la Chiese peregrina di cui parla ripetutamente il
Concilio Vat. II®, non & un 1uogo ma una pil perfetta e uni-
versale comunione (8)

La comunione che 2 la vita della Chiesa in via di perfeziona-
mento, viene spesso frenata e ritardata: a) dalle distenze
geografiche, dalle frontiere razzisli, dalle barriere econo-
miche; B) da un mondo invisibile di strutture politiche, so-
ciali, canoniche, che gono come 1l'immagine e il sostegno del
le frontiere visibili.

La Chiesa, per fer crescere in vitalitd e ampiezza la sua co
monione, sta lavorando da secoli per dimostrare con la dottri
na e con i fatti che tutte le fronticre henno solo un valore
Sussidiario (9) e che devono abbassarsi-ed eventualmente
Scomparire- mano meno che gli uomini, sotto il soffio perso-
nalizzante dello Spirito Santo, scoprono di essere fratelli,
anzi di formare una sola vita in Cristo.

Gli emigranti,pare a noi, molto possono conferire per le rea-
lizzazione di questo ideale; percid ci proponiamo di mettere
in luce tutti quei valori di comunione reale e sacramentale
che possono venire rivelati dal fenomeno emigratorio, consi-
derato in tutta la sun ampiezza, come emigrazione locals;
sociale, culturale; pill questi valori reali seranno messi in
luce e in esercizio, e pill presto dovranno rarefarsi e allen-
tarsi futte le strutture sussidiarie (ivi comprese le parrog
chie territoriali nel senso tradizionale e rigido), se non
vogliono assumersi la responsabilitd di trasformarsi da sus-
eidiarie a ingombranti per la vista e per la vita.

La Chiesa & un organismo vivo con orgeni vivi, i guali non




possono comunicare vitalmente tra di loro che mediante altri
organi vivi, e non mediante cose sante ma morte,

Per egsporre pit metodicamente il nostro pensiero, cercheremo
di farlo passando per gueste tre tappe:

I° Ta Chiesas 2 nata per ricondurre tutti gli uwomini, esuli
non da una patria politica o da unm societda giuridicamente
strutturata, ma da vna famigliza umano-éivina, ontologicamen-
te vna, verso una famiglia-Corpo mistico, trasformando 1'esi-
lio in pellegrinaggio.

II° Il singolo uomo si fa cristiamo diventando figlio di gue-
sta comunione unica e universele, con responsabilitd egualmen
te vaste e profonde, anche se, sul piano_esterno e temporgl-

mente limitato, esgse sono ristrette a compiti specifici, con

effetti localizzabili.

ITI® Il Cristiano & sollecitato a farsi promotore di libere
differenzazioni sia nelle persone che nei corpi intermedi e
nelle comunitd locali, per poter poi farsi portatore di una
comunione utile a tutta la Chiesa, i1 che non sarebbe possi
bile se la comunione avvenisse tra persone o comunitd solo
numericamente distinti; 1'emigrazione storics, abbattendo 1le
frontiere troppo rigide e sempre pigre ad aggiornargi, pre-
parano la strada,

IO

TA CHIESA E' NATA PER RICONDURRE L'UOMO, ESULE DALLA SUA
FAMIGLIA UMANO-DIVINA, ONTOLOGICAMENTE UNA, VERSO UNA NUQVA
COMUNIONE ORIZZONTALE E VERTICALE, DI ORIGINE I NATURA
CELESTE, CAMBIANDO L'ESILIO IN PELLEGRINAGGIQ.

Emigrazione & un termine che suppone una divisione della ter
ro in poesi distinti e frn loro stranieri; emigra 1'uomo

che lascia il proprio paese per recarsi in un paese non pro
prio, dove non potrd essere soccorso dalle leggi del suo sta
to, né ben compreso come tra personc che parlano la propria
lingua.

Se noi teniamo presente che ciascun uwomo prima di essere cit
tadino di un particolare paese & uomo , e che l'uomo ha per
proprio spazio tutta la terra, ci sard poi facile ammettere
che i confini nazionali, per quanto antichl possono essere
rendono 1'uomo straniere rispetto al resto della terrs che

e sua, e quindi lo rendono emigrato ed esule anche in pa-
tria,




TL'emigrazione di movimento, quella storica insomma, non pud
venire ben capits mel suo caratitefe patolegico € violento
senza risalire a una emigrazione pil generale che rende 1'uo
mo straniero rispetto al pizneta e che demuncia un egilio

ancora pilt intdimo, quello dell‘'uomo rispetto a st stesso e

rigpetto a Dioj questa emigrazione segreta e qualitativa @&
la causa di tutte le altre forme di emigrazione, che potrem
rio chiamare emigrazioni orozzontali per distinguerle dao es-
ga e dalla sue natura piuttosto werticale.

E' guesta la ragione per la quale nei documenti conciliari
tutto il popolo di Dio, tutta 1a Chiesa & considerata esule
e pellegrina (I0) e non soltanto per une specie di comparte
cipezione morale con la situazione di certi emigron%i, ma
per 1la situazione intrinsgeca in cui tutti e¢i troviamoc.

Una wisione essenziale ¢ spinta in profonditd nel fenomeno
emigratorio, & necessaria se si wvwole lavorare per und cura
radicale e non puramente sintomatica del suo aspetto patolo
gicoy per essere piu precisi diremo anzi che non si deve pax
lare solo di "cura"ma anche di"redenzionel I Santi Padri
stegssi non si fermavano agli aspetti superficiali del dram-
ma umano, ma n ¢ cercavano il substrato profondo; anzitutto
vedevano che tutti gli uomini erano nati come una sola fami
glia, come una sola immagine di Dio (II), mandata in frantu
mi dal peccato (I2).

I1 lavoro delles Chiesa ha la stessn estensione e profondita,
(I3) & comincinto con Abele e comprenderd 1'ultimo uwomo che
nasceri, '

Difronte al problema della dispersione dei figli di Dio, la
Chiesa ha sempre ogito sia orizzontalmente socecorendo in mil
le modi gli emigranti, i prigionieri, i pellegrini, e sia
verticalmente rifacendo l'unita degli uomini trn loro e ver
so Dio, in modo che essi potessero vedere con occhi diversi
tutta la realtd precedente, vivendo in patria con spirito u
niversale e vivendo all'estero con lo stesso amore che se@
fossero tra compatrioti (I4).

Non c¢i sarebbe riessun pacse "estero” se prima non ei fosse
stato quel disordine originale per cui ciascun uomo €& diven
toto "estraneo" o sé stesso e al proprio mondo, a somiglissm
za del figliol prodigo.

Lloriging _delle cmigrazione risiede nelln originale disim
tegrazione, e la sgalvezzn deve venire indicata in un ritorno
non tanto verso un luogo particolsre guanto piuttosto verso
unsa comunione.,




La Chiesa ® nata per questo, per cssere uma comunione: "L'ing
bi. tazione dello Spirito Santo d& alla Chiesa il suo essere
gociale e sprannaturale, la sua unitd numerica., I membri so-
“tno reaccolti nells unitdé della presenza dello Spirito. I'uni-
t3 numerica di cui parliamo & quelln della persond dello Spi
rito, ILa Chiesa gode di guesta unione nellsa misura in cui
gi /unisce alleo Spirito Sanfo nel modo »nilt intimo, ¢ 8i trat
ta della unione pih perfetta che ei sip al di gua dell'unio
ne "ipostatica".(I5)
B' una dottrina che anpare tante volte nei documenti concilia
ri (I6) ed & stats feconda di tante deliberazioni tendenti a
moltiplicare i contatti anche all'interno della Chiesn Gerar
chica, affinché la comunione fosse resa sempre piv vigibile,
come esige il suo carattere sacromentale. I'eserecizio della
comunione € della comunicazione & tanto pilt opportuno in quen
to, come diceTd, Hemer nel libro citiato sopra, la comunione
di cui feuisce la Chiesa non & 'secundum esse', in modo da
poter dormire inattivae conservarsi, ma "secundum enerationem"
cogicche pud diminuire o ecrescere,; secondo la corrigponden
za che la Chiesa vi presta.
A questo punto gZid conmineia a rendersi evidente 1'utilité che
anche o livello dei senplici battezzati, quali sono gli emi-
groti, venga operata questa visibile comunicazione; i_piedi
degli emigratli possono, € guindi anche devono, diventare i
piedi della Chiese peregrinante verso uns sempre pil stretta
e universale commione. Perfino le missioni "ad gentes' sono
degtinate, in secondo tempo, a incrementare guesta circo~
lazione di vite interna tra cristiani. Si potrebbe mzi affer
mare che se¢ le misgioni wverso i pagani non avessero, come
sorgente mandante, guesta comunione alltinterno e tro le co
munitd cristicne, perderebbero esse stesse di vigore e di
autenticita,

wow= T'ogeillazione di atteggiamenti e @i rettive pastorali di que
- sti cinguant'anni in campo di assistenzf spiritucle e socia~
- le pgli emigrenti & rivelatrice di unn certa confusione di
- jdee circa 1h naturs della unitd ecclesiale. Do una parte si
~ ingiste sulln necessitd che tutto faccia perno sulla parroc-
= chia territoriale "la quale raduna gli womini di ogni condi--
- zione, di ogni situnzione socinle eli unisce negli stessi
= otti di culto d'apostolato, sotto il medesimo pastoret (I7)
= e dall'altra si riconosce la necessita delle narrocechie




- personali: da uma parte 'si vede che per farsi veramente tul

- to o tutti in spirito di servizio, & necessario adattarsi al

- le esigenze ai lingua e costumi degli mssistiti, dall'altra

- 81 teme, onzi si afferma che guesto "tende a separare i fede

- 1i dni loro concittadini (di adozione) e ad sccentuare-le di

~ visioni nells citta", (I8)

- Ci sembra che 1ln migliore soluzione sin quella che viene

- prospettata dallo Schurr (I9):"All'alternativa di paederale

-~ istituzionale o personale non si risponde con una scelta ma

~ con una gintesi,

- Forse servirebbe fenere presente che come il cittadino unen

- dosi in comune non solo non crea degli ostacoli per unirsi.

= alla comunitd nazionale, m& anzi si crea cosi una base stabi

- le, organica e proporzionata, cosi anche 1'emigrato unendosi

= Col propri connazionali per formere un gruppo gualificato e

= consistente in una parrocchia personale, si attua, si perso

= halizza e si rende atto & incontrargi con gili altri in modo

~ fecondo e vantanggioso., Lo colleg ialitd rocthiude une dottri

= na valida proporzionalmente per tutta la Ghiesa e non solo

= per l'episcopato: come dunque un vescovo unito a tutto il col

= legio apostolico ha uns autorith meggiore che se considerato

~individualmente, ngendo in nome proprio, cosl anche i fedeli

= & bene e utile che entrino nella gronde comunitd come gruppo

T~ © ciascuno genta di agire in nome di un gruppo: svarinte in

dagini sociologiche hanno dimostrato che il singolo in queste

condizioni si gente meno timido nei rapporti con gli estranei

€ capace di dare un suo apporto pergonale alla integraziones

= (20).

Tutto sta dare al grupvo la coscienza della sua funzione so

ciale e indicargli le linee di un putentico sviluppo witale,

Promovendo un gempre pili complesso € ricco'sistema di sitemi,

a somiglianza dz2lle strutture del corpo vivente che si sorreg

ge € nutre di organi divergi fatti perd di ammessi digcellule

omogenee che formano i diversi tessuti.

Tentare di unire i fedeli al parroc: o senza curare 1'unione

orizzontnle tra &i loro & tanto inutile guanto il lavero di

Sisifo: unione orizzontale e verticale si tengono e condizio

nano a vicends,; come appare dall'esame di gualsiasi organis-

mo vivente. _

Mz sopratutto deve avvenire proclamata e chiarita la dottri

_ ha del Cone., Vat., II° circa 1'unité della Chiesa totale e il
Suo rapporto con le chiese loecali(2I): 2 sempré l'unica e tuttal
Chiesa di Dio che ® presente in ogni comunitd legittime, co
Bicche a ben dire non vi sono tante COmunlté ecclesiali, ms

—

—



ve ne & une sole, la ginle viene resa presente e visibile
ovunque un gruppo di fedeli celebra 1'Bucaristia.(22)

T'unitd ontologiwa della famiglis umana,di cui parliamo nel
1a enunciczionedi questo capitolo, costituisce un punto chin
ve per la comprensione di tutto il discorso e definisce con
cretamente la méta del pellegrinaggio in relazione alla si-
tunzione inizidle, anteriormente alla disintegrazione della
unitd originnle,B! forse necessario una piccola digregsione
filosofica primn di intrattenerci di un problema In cul la
nozione di,"unita" tiene un posto tnnto importante,
L'"uno" si definisce come 1'individuo, "eid che & indiviso
in s& stesso ed & dptinto dn tutti gli altri"; guesta defi
nizione possiamo accetarla a patto che non siano i sensd a
gindicare, con criterio purcmente spaziale, se vi sia 0 no
digtinzione e divisione.,I sensi si ingannano di grosso in
questa faccendn: i fisici dicono che anche 1la dove 1 gensi
non vedono che continuo non vi &, quasi, che vuoto; tro gli
elettroni e il nucleo di un atomo v'2 tanta digténzo.., fat_
te le debite proporzioni, quanta ve n'® tra le stelle del
cielo, che distano tra loro milioni di kilometri. Eppure se
elettroni e nucleo non formassero una unitd non si sapreb
be dove andarla a trovaere, perchd i rapporti che passano tra
gli elementi dell‘'atomo sono strettissimi, e sono fondamenta
1i per le quolitd di tutti i corpi essendone il substrato es
gsenziale, Ne viene come conseguenws che nulla si oppone all
unitd di parti tra loro distanti, quelora intercorrano tro
loro dei rapporti essenzioli, come quelli che possano tra
i vari orgeni del corpo. Venendo ora a consgiderare pitu da vi
cino la naturs dell™uno", per dire che cosa specificamente
esso implichi e doni, ci pore serve premettere il passo con
il guele Platone, in uno dei suoi dialoghi consacrati & que
stn indogine (23) termina il suo studio:"Sia detto dungue
anche guesto: che, come sembra, tanto se 1'Uno &, guanto se
non &, esso stesso e gli altri, nei rapporti che han cam° gé
stessi, e nei rapporti veciproci, sono sssolutamente tutto,
e non sono, sembrono di essere tutto e non gembrano',
Forse gli nntichl portivano, per descrivere ¢ copire 1'"uno",
da una prospettiva falsa, perche partivano dalla pluralita
che poi cercavano di unire; & 7 meglio partire dall!'"uno"
come fonte della pluralitd, in cui =i esprine e quasi simbo
lizza (24). In guesto caso @ piuttosto la pluralitd che deve
venire capitn e illuminata, come gon le parole che hanno bisg
gno della unitd del concetto per overe un senso e non dissol
versi in sillabe....




In San Polo questo rovesciamento di prospettiva rispetto ai

&greci ¢ agli ebrei stegei, (che sndavano do una plurslitd =

un "resto", a uno che ranpresent vase 1 molti) & di una evlden
za solares" noi, sismo uno -egli dice - perché partecipinmo di
un solo Corpo; uno solo mori per tutti, tutti dunque moriro
nos" "percid sono i molti a rappresentare 1'uno, perche’ Guan
ti siete stati battezzeti in Cristo, vi siete rivestiti di
Cristo,...e ge gicte di Cristo, siete dunque discendenza di
Abramo", (25)

L'argomento & troppo importante per non insistervi ancora un
poco: pluralitd e unitd non sono pill, in questa nuova prospet
tive, i termini di uno tensione fra _ poli opposti, ma terml
ni complenentari, come l'unitd del concetto e 1l'unitd del di
scorso fatto di molte parolesanche 1l'unitad dell'anima trova
espressione nella unitadel corpo organico, e la Chiesa tota
le rivela 1a sua uniti nella varietd delle chiese locali(26).
Per ben cogliere questa intima relagione interna all'essere,
che, come scrive A. H. Malthn, & "collettivo", giovera ascol
tare il Rahner;"L'ente & in sé stesso simbolico perché neces_
sariamente si esprime" e anzi, come dirda un poco piu avanti
"autoespressione"” ossia espressione per sé stesso, per ritro
varvi st stesso.(27)

La pluralitd, poi, & estatica, cioé tutta rivelta wverso la
propria origine, gravitando con spontaneitd assoluta verso
di lei(28), cosicchdsi potrebbe dire che se 1'"Uno" si espri
me nella pluralitd, la pluralitd si vede e conosce null'uni
t4 da cui procede e che a suo modo riproduce."Ip principio
~gerive San Giovanni- il Verbo era rivolte werso il Padre"!
Uno sguardo stonco e pigro, come gquello dei pagani, avanzava
verso l'interno delle cose in direzione orizzontale e vi tro
vava una unitid e una sotanza o essere che non erano altro che
un prolungamenio e une intensificazione concentrota di quel
lo che appariva in superficie: la stessa unita es1gev1 con-
tatto, - indistinzione. Oggi lo Spirito ci ha fatto pil cors
gioel e siamo disposti 2 credere che nell'intimo dell‘'essere
vi sia gualche cosa di ben superiore &lle apparenze eppur co
stitutivo dell'essere (29) misura della sun intelleggibilita:
lo Spirito Santo rispetto alla Chiesa e ai singoli crigtiani,
l'anima rispetto al corpo, l'eternitd rispetto altempo. E
non c¢i vedinmo opposizione, che anzi ammettiamo che il tempo
conduca all'eternitd (30), il corpe all'anima, le chiese par
ticolari alla Chiesa " totale e questa o Dio.

Per quanto oncora abbastonze gehneriche queste dindicazioni
eireca la struttura internn dell'essere, che appare sempre me
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no statico e sempre pilt sollevatio dall'interno werso un po
deroso e moltenlice abbraccic con 1'"Uno", ci dispongono &
comprendere meglio quei vincoli essenziali di reciprocitd
(3T) e di fraternitd che uniscono misteriosamente gli uwomi
ni tra di loro ¢ che nessune guerra € nessun errore riesco
no a eliminare o far totalmente dimenticare.

L'unitd del genere umano trova in queste dottrine un lin-
guoggio pil preciso e quindi cepece di portare in profondi
ta4 i1 nostro sguardo, senza dispersioni di luce. Lz comunan
zo. di origine, infatti, non & pilt un concetto che si perde
nelle nebbie di una storia lontanz, ma scotia guasi sotto le
mani e c¢i inebbria di "pregenza'":1'"Uno" diventa la fonte da
cui zampillano istante per istante le persone, le gquali"son
piuttosto un noi che un ig, tanto che una persona isolata sz
rebbe una mostruositd metafisica"(32) perch® "persona dice
relazione di origine,..¢ per esgere una persgona & necessario
che 1'uomo si riferisca a qualcuno da cui ha preso guesta na
tura e nnche & qualcuno con culi possa condividere questa stos
sa naturaM.le persone si, incotrano tra loro e si sentono per
meate di reciprocitd perche si sentono, nel loro profondo,

espr9391on1 di un unico Valore fontale.
San Tommaso dice che 1a relazione di creazione (Pot,,3, 3,

Ca et 3m.) & inerente alla -creatura nello stesso tempo che
esea, perché & un accidente; & perd un accidente unico, per
che se, secondo il sto essere di sccidente, @ posteriore al
la cosa creata, secondo perd il suo essere di releazione cs
sa & quodammodo prior subiesto,B' infatti pil necessario Ei
pendere da Dio, per esistere, che non avere guegta o quella
nature. La persona sente 58 stegsa, sente dunque di egsere
una relazione vivente,

"0gni individuo, scrivel JMouroux, & inglobato in uma uniti
piu vasta che gli da il suo senso, e dobbiame onche dire che
egli deve venir definito mediante i suoi wvincoli:

vincoli di espressione; perche egli & una immagine individua
lizzata, una partecipazione unica della natura specifica, e
duncue una espressione vera di questa stessa natura, benchd
limitata e relativo a tutte le zlire.

Vincoll di posizione perché & come una parte integrata im
un tuttos

vincoli, infine, di funzione, perche egli & membro definito
di un tutto organico e progressivo. Essendo, 1l'uomo, una im
magine unica e specificatg, deve realizzare un aspetto fino
allore sconogciuto della umanita, gviluppando la pronris gam
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ma ¢i voleori personali. Me egli lo pud fare solo unendosi
agii altri, e costruendo cosi, attraverse allo spazilo, que -
sto comunits carica di vite e di senso, nutriente ed espres
sive,che noi chlamiamo societa"(33),

In termini psicologici e o livello immediatamente operativo,
che cosa gignifica 1'unitd umana? Come si muove, quall sono
le sue articnlazioni specifiche o,meglio e pil praticamente,
che cogh 12 impedisce di moanifestarsi in tutta 1z sus rie-
chezra & zioconditd¥ In passoto i teologi si song occupati
troppo esclusivomente dei rapporti interni al singolo indi
viduo 2 al turbamento dellarmonia tra anima e corpo, tra
perseons € Dig. tra grazin e natura ecc.senza mettere in e~
splicita reluzione tra loro microcosmo € macrocosno, indivi
duo e soecieta.

I1 peceato criginale -gcrive San Tommaso - si introdusse in
questo modosiidamo col suo peccato (personfle) corruppe la
natura umana, poi 1la naotura corrotta da Adamo, nell'atto stes
so della trarmisgione,,.. corrompe la persona%, (34)

"Dio doma oncors 1o vita all'uomo che nasce, ma non dona pil
la sug vita. L'uomo che entra nel mondo non & pila, in twitto,
di Dio", (35)

So0lo in questi wltimi omni si & tentato con discreto succes
8o di colloeare il peccato originnle in prospettiva persona-
disticn, come “incapacitidell'individuo a dimlogare con Dio,
inserita nel contesto del'mondo", che si chiuvde & questo dia
Llogo"(36); cid & ovvenuto in relagione a tutti gli studi fat
ti circa 1a nagggg gociale dell'uomo, che non & definibile
genza includeré definizione i wvineoli socisli che legano il
Singelo & tutti gli altri wonini. Ma ha influito in modo par
ticolare la dottrina sulla solidarietd di tutti gli uwomini

& Crigtbo — Capos Egli, infatti, non & pih presentato soltan
to come eolui c¢i@ ci ha meritato la grazin, quasi che la gra
zia gis pil Zmvortonte @i Tui, diventnto strumento di grazia,

= 4demo, I Tyt Onitologicn

Ma, allewra, merekd gon applicare, per analogia, la stessa dof
trins nd Aderw, e studiare non solo le conseguenze negative
della perditrs deolln gragia per cousa del suo peccato originan
te, ma onche & nopratutto il suo venir meno come capo dell'u-
Loni ta, some mediatore di dialogo tra noi e Dio, tra ciascuno
di noi o tutti eli altrd uomini?

Tutto gnomts werve a completare la conoscenza dell'uomo, del
SUo’ apbiente ducinle e ontologico, dell'™utero" in cui & nato
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all Yinisio—~per usare una espressione.biblica ripreso dalla
Nissenc-giova anche o meglioc conoscere Cristo come nuovo Y
domo € nuovo enpo del1'um3nlta.

Quendo noi perliamo di capo pensiorme meno nlla tegta, che ha
unn funzione organies e con-nasce col resto del corpo, © pit
A un superiore giuridico, elettivo e posteriore allsn esisten

28 ontologica del corpe sociale.Ma per guesta via ei gard

diffisile oollocare nel suo giusto postorispetto o noi 1w H;
ZUra di Cristo, come anche guella di Ademoprima dells coduin,
eid & certamente dovuto el fotto che ora 1'umanitd non gode

'n*u 1i uwne struttura ontologicamente sgna, e la presenza del

(rigvo~Testa &8 invisibile,

Veranonte 11 Cristo-Tests & in qualche modo visibile nol Pey
By A1 fatfo la pogizione del Papa nella Chiesa ascomi ghia
abbasisnza a guells di Adamo prima della coduta e del sz
sto-Temta, Infatti il Papa nella Chiesa ha una funzione 1+
guale “per guanto cid posss apparire paradossale, non & cudl
la di inwraprendere azioni ufficiali, me di essere presente!
(377

Uio pignifica che il Papa non 2 13 per sostituire 1'attivish,
o certe attivitd delle membra del corpo della Chicsa, come
i& vn puperiore civile, ma si tiene a servizio di tutti 2oL
ro che fanne ricorgo a Tui per mettersi meglio in comunice
wiong tra loro e col Padre, Questo non egelude che il Paﬂﬂ
luttaprondas anche szioni ufflclall, ma sl tratia allora ai
ine: o hbivitad eccezions 1e, 5@00]1 1 Papi non vi fecero ricop

P

Come Adameo venendo meno alla suf funzione provoecd uns rovin:
irreporcbile, cosl se il Popa venisse meno sarebbe lo finc
wi-ecf Chiesa, ed & guello che Cristo ha promesso di impedire,
dicindo:"Io ho pregato per te, Pietro affinch® non vengn me
ng la fua Tede',
Par megio comprendere come nessun superiore elettivo pos
sogilivire Adatho nella sua funzione di medintore di unmmn,
serve anche tenere presente la natura essenziolmente diale
gica degli uomini: affinch® vi fosse tra gli uomini guelln
vicendovole e totale accoglienza che un dinlogo porfci+o &
intcrperuonale egigerecbbt , deve esigtere "un altro essere
ageendente, che avvolge e penetri ambedue, e che in ogni
1ccrv”er:a gin, elmeno inconseismente, acecolto", (38)
4’ gticllo che avviene, analogemente,tra lemembra del CEL
“hie, per mettersi in comunicazione tra di loro, fanno ricor
20, all 'anima; mo~-si Ffaceia bene attenzione- non lo fonno
immciiotamente 3 ¢, a fare do punto di incontro sul pilano

F—
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stesso organico dei sensi, un sigtema nervoso eentrale, il
quale & fatto tutio e solo per guesto,j;eran la funzione di A&
damo A wn livello »id alte, nel corpo sociale ,

Nella enciclica "Ecclesiom Suam" Paolo VI dice che ora "il
colloquio paternc e santo tra Dio ¢ 1'unomo: intervotto a
canen del peceato originale; & meravigliosamente ripreso!
(39)5; ma in diversi altri vunti il Papa fa notare come la
Chiesa, con & capo il Pontefice supremo; faccia da sacramen-
Lo e da medistrice di guesto dislogo;Perch® un Pontefice de
Ve essere'fscelto frs gli uwomini" se dewe intercedere per
gli uordiie farsi dn loro vedere.

Se fosse stata meglio compresa 1'importanza e la funzione
della persone di Ademo come mediatore ontologico, ci pare
che: in passato anche 1a teologia avrebbe dimenticato meno
la natura sacramentale della Chiesa, la cuale non & solo
coliei che "fa"i sacramenti, guasi ne restasse estrancs o,
pezgio, detentrice; nella assemblen eucaristicn, in cui vi
¢ 11 culmine della attivitd della Chicsa, la prescnze del.
Vescovo & necessaria per la pienezza della azione, e guesto
dimostra che egli stesso, come capo visibile;fa parte del
Baeromento,

L'unita BE' Sacramentale

i —T—1 ———-

Ber restabilire * il collogquio paterno e gsanto tra Dio e
1'uome™ la Chieswn che, come dice Agogtino, consigte nells
Comunione universale, (40) deve saper mettere vino nuove
in otri nuovi, dopo aver ben imparato a distinguere gli uni
dagli altri, 1o comunise umano-divina dsi mezzi politiei,
gluridici o artistiei di comunicnzione socisle o di fased
Nazione delle masse. L'azione dells Chiesa &, infatti, di
ordine sacrameniale, ‘tanto clhe g£1i stessi ordini_o comandi
deFono essere, in chi comanda o in chi obbodisce,un egerei
§io di un Ordine sacro, di un sacramento, con conseguenze
irreversibili e impegnando 1'ordine divino.

2¢ nell 'assemblea eucaristics non si fa_tutto, ma ei gi ri
Serva di dire e ordinare qualcheé cosa in ol tra gede, questo
Compromette la completezza e 1'efficdcia ceclesinle dells
Stessa assemblea, e finisce con il ricorso ad atiivita
extrasacramentali, in cui 1' vmanc prevale e il mistero de
cage verso 1l segreto e la segregnzione:; allora la vita
Crisiians non & pil uno pasque, cicd una emigrezione nel
S€Nnso pil subblime e rinnovatore dells parola, passngrio
VErgo la comunione totale e il Regno @i Dio, nma assomiglic
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a una parzisle deportazione., Di conseguenza non si troveran
no pil né le parole né gli atteggismenti ¢ le opere per con
sacrare il fenomeno emigratorio umano e dargli il significa
to di un cammino verso una comunione umano-divina, ordizzon-
tale ra anche e spprotutto verticale,

-0ltre la Sociologia

Se le Chiega non vive della coscienza che le sue assemblee
encaristiche oltre alla yaliditd per toccare il mistero de
vono avere le perfezione per poterlo ménifestare, finisce
col non poter pint giustificare chinramente 1la sua presenza
nel mondo, che ne vede solo 1'aspetto sociologico dove n&
le g&tte ne i partiti hanno pil nulla da imparare,
Gid che il mondo domanda alls Chiesa & la comunione wverti
cale che dia vigore e profondity a tutte le altre forme
d1 comunione umana e faccin vederc ai dlsper31, ai r‘:LST:)cr*1
ti, & tutti coloro che non riescono & trovare le vie di una
CGmunlone che velga la pena di venir perseguite, che essa
c't che Dio 1la abita e che in essa crea,
La sociologia non basta per salvare 1'uomo dalle allen"51o
ni interiori, che ai nostri giorni honno preso il posto
degli idoli e vivono di ideologie. Diversi autori modermi
(41) affermano che 1l'ideologia, cio® un sistema di ideec il
quale ha pero come nunto di partenza un pre-giudizio, non
pud essere tolta all'uomo senzt che egli gi sente come mu
tilato in alcune delle sue dimensioni esigtenziali e cul-
turali pih vive. Eppure si ammette che ogni ideologiz con
tiene forti indici di deformazione della realtd ¢ nasce
dalla disperazione di incontrarsi con l'oggettivitd pura,
almeno o livello di wvalori morali e religilosi,
Da gueste premesse & facile dedurre la impossibilitd che
Ic ideologie posgono creare una commione universale soli
dav. GLi uomini per incontrarsi devono, secondo i . prof.
Bagolini, oltre-pagsare le ideolozie e accettare il mistero,
dando o questa parola un contemuto ~ssolutamente trascen
dentale, non eloborato de nessun sistema di idee. (42)
Ebberie 1'Eucarestin nella celebrazione eucarigtica comple
ta, con la presenza del Vescovo, & il mistero unifica nte
che ormal perfino le filosofie cercano,
Per avere un eempio di grave deformnozione nella celebrazio
ne emwcarisgtica, per cui vi si introducono elementi di divi
gione in aperto contrasto con 1a sur natura nativa, basto
leggere gquello che scrive con tanta penetrazione X3 Arnold
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in un suo noto testo di pastorale (44); egli vi deplora
che sia stato alterato il senso della mediazione del mi
nistro dei sacramenti, perché da persona che rende visi
bile 1la presenza operante del Cristo se ne & fatto un
intermediario che tiene il posto di Cristo, percid GIi°
toglie il posto, perchd 1o pretesa di rappresentare Uno
che & presente, lo allontana.

Porse cid & nato dall'asver confuso il modo col guale un
parroco rapprésents, nella celebrazione eucnristica, il
Vescovo, con il modo col guale il Vescovo rappresente
Cristo: questo & il modo sacramentale, guello & il modo
giuridico., Vi sono, tra questi due modi di rappresentare
aspetti tutthltro che sovrapponibili,

TT°

ANCHE IL SINGOLO UOMO E' INVITATO A EMIGRARE DAT SUOT
CONFINI INDIVIDUATLI VERSO LA TOTALITA'DELLA PERSONA,
DIVENTANDO FIGLIO ED EREDE DELI.A COMUNIONE UMANO~-DIVINA
E ASSUMENDONE LA RESPONSABILITA! VERTICALE,

Per regponsabilitd verticale intendiomo quella che viene
assunta da ogni ceristiano per il solo fatto di essersi,
nel battesimo, rivestito di Cristo; anche se non & di
tutti i cristiani comviere nella chiesa determinati mi
nigteri, & perd di tutti rendere pil presente e vigibile
nel monds il Cristo, attraverso una accoglienza che impe
gne in mille modi la persona singolare e le rende possibi
le ngire di fatto e per vie misteriose su tutte la Chiesa.
In quosto senso & vero che ogni cristianc. & stato da Dio
cogtituito "supér omnia bona sua" (44).

In guesto capitolo vorremmo applicare sl singolo cristiang

la dottrina esposta circa ln Chiesa, e illustrerc il modo
ol quale si pud applicare anche al singolo la definizione
della Chicsa come universale comunione; dovremmo, inoltre
indicare entro guali termini si compieé per ogni battezzato
1'emigrazione-pellegrinageio della Chiesn totale.

Lo difficoltd dell'assunto, che pud scmbrare insuperabile
2 prima vistag ma che & invece piuttosto superficiale, di
pPende dalla apparente inconei diabilité tra vita conhnlta
Tia ¢ vita personale; so, 1nf“tt1, la persona & "uno" ¢
la comunitd & fntto di tonte unitd, ® guindi un numero,
non pare possibile che si posea dire del singolo guello
Che si pud dire delln comunitd: quests pud essere .una
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comunione, ma il singolo preso come talegggfé_certo una. comu
nione, '

Di primo intuito pere vi sia comunione soltanto tra pih ter-
mini, perch® la comunione ® una relazione e non ¢'® vera ye-
lazione di une cosa con s& gtessn: questo pare ovvio, ed esclu
de percid che nell'interno di -uno singola persona si possa
parlare di comunione.

D'altra parte perd dove ci fosse solo numero, sole unita di-
gtinte,persone separate, loa comunione non potrebbe * ~ mai
raggiungere 1'unitd, la comunicazione perfetia, perche, co-
me scrive il Rahner "non & possihile concepire la comunione
come 1n posteriore congiunzione di recltd prima separnte e
fondate onzitutto o soltonto su s& stesse."(45)

Per approfandire ulteriormente e gradatamente questo proble
ma pensiamo all'unione che c'? tra figlioli delln stessa fa
miglia: essi sono una pluralita ¢ formamo ung comuniones; ma
il padre, pur essendo una sola persona ha pure un suo modo
di egsere comunione, perche altrimenti non potrebbe essere
causa della comunionevche i figlihonno tra di loro.
Altrettanto dicasi dell'anima rigpetio alle membra del cor-
po, del pensiero rispetto alla plurelitd delle parole che,
nel discorso, mette tra loro in relazione, dello Ypirito San
to alln Chiesa, del Padre in seno olla Trinita! >

Siamo dunque autorizzati ad ammettere, o almenoc & sospettare,
come in una ipotesi di lavoro, che la comunione csista sen-
pre su due piani diversi, uno orizzontale e uno verticnle;
quelle verticale sta come fonte pil profonde dellno comunio-
ne orizzontale in cul si esprime.

Nel eristiano che ha rivestito Cristo e che € animato dallo
Spirito vi & 1l'esigenzo di esprimere nella comunita la sua
fede personale, come nell'uomo vi & 1'esigenza di generare
per esprimere ontologicamente s& stesso: in ogni caso si
trova ol centro di una pluralitd di cui &, o diverso titolo,
ma ben solidamente, responsabile.

I1 rapporto che noi affermiamo tra comunione verticale e co
munione orizzontale altro non & che 1o $raduzione in termini
ecelesinli del rapporto che il Rahner mette all'interno ﬂel—
l'essere, il guale essendo sempre uniplurale, c¢ioé plural
nelln sua unita, racchiude sempre nel suo seno due ordini di
gtinti: uno superiore, che & il centro unificante, e uno in-
feriore in cui il centro si dispiega e si fa plurnle.
Affinche 1'affermzionc non paia troppo arbitrarin si tenga
presente che guesta & la struttura rivelata della Trinita,
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a cui immagine tutto & stato creato.

Un uno che fosge pura ¢ monotona identitd con ¥ stesso,
mancherebbe di addentellati per 1'unione con Atri, secon-

do il profondo principio di San Tormaso: '"non enim plura
secundum se uniuntur",

Stando cosi le cose ¢'® da meravigliarsi che noi si abbia
dell'unitd un concetto tanto differente, e che lo si-defi-
nisca: indistinto in s& e distinto da tutti gli aliri.

Ogni essere -e pil particolarmente 1'uomo che a pid di esse
re-~ &, invece, distinto dentro di s%, non solo fisicomente.
tome conferma la figica, ma anche metafisicomente, ¢ non mai
completamente distinto da tutti glidtri.

La difficoltd di wvederci chizro viene forge dnl fatto che il
peccato originale ha turbato 1'unita del genere umeno e tale
turbariento & penetrnto anche negli individui deformindo sia
1n volontd che 1'intelligenza: gli errori che ne son segui-
t1 hanno avute come inizio un modo deficiente di concepire
l'unitd, perché su cducsto nroblema e in questa direzione lo
occhio dello ®pirito era diventato strabico,

Oscuratnsi la viste delln comunione verticale con Dio anche

- quells orizzontole tra gli uwomini si & annebbiata e di con-

Seguenza essi anno comincinto & guardarsi tra di loro non
Dii-come membra differenzinte e complementori di unn stessa
famiglin, me come ripetizione numerica 1'uno dell'mltro.

Ne & nata 1l'inquietudine e 1'insicurezzo propri dells goli
tudine ontologica, lo dispernzione di poter veramente cresce
e in tutte le dimensioni umane e sociali e 1la corsa ol pos-
ggﬁso guantitativo per congervare, almeno, o lungo guel poco
Che restava,

In questa situnzione 1'uomo minaccin di diventare una astra
zlone, una venitd, perché non & pil né centro unificante so
lido, ¢ quindi padre che non muorc, né plurnlitih ordinath-
¢apice di esprimere 1'unitd d'origine, la Paternitd Divina;
1'uomo infatti non si comporta pill neppure da figlio.

In questo senso hanno rogione i Salmonticesi (46) di dire che
1'Uomo & diventato gualche cosn di sinistramente nuovo an-
Che per il Crentore, gualche cosa, dungue, che non fo conple
tamente narte delln creazione : 1'armonis non potrd ristobi-
lirsi genza che Dio nccetti di diventare Egli stesso quasi
Creaturn dell 'uomo, "figlio dell'uomo", perché dove non ei
SOno rapporti di paternitd e figliolaonza non & possibile
Che. si inegtauri uno comunione vercmente intima, totale, durs
tura, :

Come dunque 1n Chiesa & in cammino verso una comunione sem—
Pre pill universnle e perfettm, anche il singolo eristiano

—
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deve considerarsi in 'commino per uscire dai sudi confini

igteriori, dal suo individualismo-schiavo della materia

e del peccato, per diventare persona.(47)

Persona infatii, & un termine che assume sempre di pilu il
significato di valore comunitario, e come tdle intendiamo
studiarlo.

Partiremo da una profonda intuizione di.San Tommaso il qua
le dice che "ogni essere sengibile & in gualche modd gual-
che cosn @i particolare, mentre gli egseri intellettucli

som delle totolitd (Hotalin guoedom)"(48). =
Guordinmici perd bene dal dare o. questa "totalitd" (do note
re che mom dice "uniti") un significoto stotico e possessi
vo, come seé 1l'uomo fosseunn totnlitd perchd contiene, in
qualehe modo simultaneamente, tutte le cose: "l'uomo stesso
norwr & questo o quello, & piuttosto mm movirmento per esser
guesto o guello; egli vive piuttosto che essere:; 1l'uomo &
cid che & stato il suo pellegrinoggio, mo la vito dell‘uo

mo & pit grande del suo egsere, perché la sua vita ricerca
cid che egli nom & ancora stato, ma che pure potrebbe diven
toare, allo luce di ¢id che gia fuj il-passnto poi non & fuo
ri di me,ih un fempo ad esso proprio:™il passato & in me.

To sono il passato.(49) '

E' significativo che un pensatore come Jose Ortegn y Gasset,
non cattolico, semplicemente criticando il pensiero di Ari
stotele alla luce delle categorie del pensiero spagnolo (per
il quole liomo & pil storin che noturn) sia orrivoto tonto
vieino all'Uomo del Vangelo che disse di S&: Io sono la strao
dae

L'uomo & unn strods viva-.come l'occhio, stroda per la guale
tutte le cose e Hutte le altre persone possono comminore per
trovare 1'unitad che scende dnll'nlto passando per 1'uomoj
egli & ancoro un luogo universale di dinamicei incontri dal
bosso verso 1'clto e dall'alto verso il basso.

L'uono e unn totalith successivn, secondo il tempo prorpio
dello spirito; una succesgione che & pure "tramsgressione!
delle cose yerso il lorp centro, e nella loro ascesn attua
no nello stessp senso l'intelligenzo, che & essa pure, quan
do conosce, "progresso vergo se stessa", verso la pronria
unitd profonda, versn 1ln fonte della comunione verticale.

E' in guesto movimento che 1'uomo diventn pergonn (50), emi-
grondo doi confini dell'individuo ollo totnlitd dell'!essere
egtatico,
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scoprendosi al centro dinamico delle cose, della plurnlita
che cercn 1n sun unitd, scoprendosi anche un Snderdote
dell'universo e mediatore verso il Podre. )
= Chi non tiene conto delln struttura uniplurale dell'essere
= e non ammette che il peccnto & riuscito a turbare guesta
~ struttura,id moniera che "1'anima sio come uscita dalla ng
T turnle disposizione ricevutn da Dieo, e non possa pilt dire
= che tutto quello che esso &, & di Dio" (5T), non riuscira
“mni, a nostro avviso, o liberarsi do gempre ricorrenti mm
~ Tinomie necl probblemn della salvezzie
=81 consideri bene che la salvezzo dell'uomo viene descritte
T Come una nuove creazione, un nuoveo passaggio dalle tenebre
alla luce, dal falso =l vero, dalla morte alle vitas tutto
T eid obblign a penetrare nell'intimo della creatura, nel suo
~ essere che & termine .di creazione. Percid tutte le presentz
~ zioni della snlvezza che parlanc di rifare 1'ulone tra cre
aturn e Crectore, lasciondo intatto l'essere delln creaturs
_Ooppure modificandolo solo dnll'egterno o nggiungendovi qual
~ che cogn di nuovo senza rifnre 1'antico, non riescono moi
T o rendere ragione della necessitd della Redenzione: se, in
:f'ttl, clera discordia tra creatura e Creatore, snrebbe bg
-stato che il Creatore perdonngse, dimenticasse 1l'offesco.
Il Concilio di Trento dice che la noturn umone non @ stata
essenalnlmente corrottia dal peceato: ma & stato fatto nota
“Tre opportunomente che 1o natura dell'uomo & talmente miste
I‘lo-w quanto il mistero della inearnazione; essa, inoltre
Sl estende al suo passato e nl suo futuro e guello che le
Sarcbbe capitato con 1'andar del tempo senza 1la redenzione
_fa parte dello sun natura; orbene anche il Concilio di Tren
tO affermo che nessun uomo pud, con le sole sue forze, per
_8ervare nel bene...(52) Tl lingucggio del Concilio di Tren
o v gituato nelln storia e rnel pensiero del tempo,
Affinche R la triste novitd esistenziale che il pec
Cato introdusse nel mondo, e che esulnva dalls attivita cre
2%iva di Dio, rientrosse nella ccononia divina, fu necesso
Tio che questo novitd entrosse in Dio per unione ipostatica
€ ricevesse cosil vn senso oncors pilt nuovo ¢ inaspettato,
ber 1'infinita potenza personalizzatrice del Verbo.(53)
Sis la persons quale si realizza nelle fede crigtiana, cO
Stituisce, ci pare di poterlo nffermnre, qualche cdsa di
NUove anche rispetto al pisno della ereazione e non pud es
Sere capita come sviluppo della noturs umena ordinaria,
O88ir genzn passare per il mistero del Cristo, Non ci vemme
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un semplice aiuto,; fir unz rigenerazione tanto profonda
quénto le Persone divine stesse possono attuare, tocecando
1tessere intero.

Per Rendere Persons Tn Indiwviduo {

et e e e e e e A e A T T = — —

Un bere veraomente comume

B! necessario che 1 Chiesn offra all'emigrato, che & sia
to sradicato dolla proprieta privata, in cui 1l'individuo si
prolungovn, e si chiudevo un bene comune, risultan®e dells
assemblea eucaristicn, affinch? egli sperimenti di essere
fatto per manifestore in modo personale e particolare un
bene unico do cui tutti hanno "vita, essere e movimento":
da allors capird, come il figliol prodigo, che ci pud  es-
sere uno persona particolaore senzo un bene particolare,
senzo’ "la parte che mi spetta" (54) e che si potrebbe pre
Yendere di dividere con Dio, ponendosi percid stesso sullo
stesso pisno!

Questa pud essere, ¢i pare, la via concreta per restournre
nell'emigrato la totalitd perduts, in modo che la reinte
grozione copra veramente tutto il campo devastoto dalla di
gintegrazione e la via del ritorno ripassi per la strada
dell'esilio; altrimerti si rischia di perdersi in divagoszio

nid'altro genere, per strade divers® e pil complesge ma con

ducenti tutte lontano dnll'unita,
Come & faecile intuire, si trattan di cambiare un rapporto,

una relozione tro.moi € le cose e sopratutto tra noi e Dioy

not: di awvere o di lascicre., T1 figliol prodigo, dopo il ri
torno, restd povero pur nvendo tutto, perché lo gentiva co
me dono; 1'altro fratello maggiore restd ricco e col desi-
derio di qualche cosa che gli "spettosse®, Um movimento di
donazione & intrinseco all'essere in quanto "buono ' (55) .

In rapporto tra le persone, implica dungue un diverso attes
giemento di tutis Ia persona: ecco perché 2 necessarin, da
parte nostro, la , 1o fede e 1o fede & um dono di Dio: perche

1 "uomo nnn'pub-agire gu tutto 1o sua persona dendole un nuo
vo comportamento globale, Per agire cosi su se stessi sareb
be necessario essere pilt grendi di sé stessi, e l'uomo sor
passt 1l'uomo soltnnto inguewto & sotto 1'azione di Dio.
L'uomo progredisce do esule a cittadino per merito di que
sta trasformazione wverso tutto il ereato e verso Dio, e2non
solo poassondo o ripassondo le frontiere fatte dagli uominiy
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b) 11 Bene Comune Per Eccellenza: 1'Tucarestin

‘Abbiamo porlato del beme comunemente nosseduto dalla co-
munita cristians come introduzione e sncrarm o delle pit
profonda struttura che nobilits lo comunitd ouando essa
si riunisee allo scopo preciso di celebrare 1'Bucaristia:
allora infotti risalta in tutta .la sua eloguenza la imma-
gine sociale di Dio, perché vi appare il Padre nella figura
del vescovo, e appaicno le creature come persone, con 1a lo
ro doppia relazione di origine e di vicendevole comunione,
(56),
I1 vescovo non riceve la sue funzione da nessuno dei presen
ti, pur presentandosi fonte di unitd e vicendevole servizio
ber tutti e per tutto il tempo della celebrazione, abilita-
to a cid da una ordinazione che ve lo rende intrinsicemente
atto:; i presenti, invece, specinlemente i ministri, hanno so
lamente un servizio successivo e in dipendenza dei partico-
lari momenti della celebrazione.,
Solo ilvescovo unifica egunlmente tutta 1a celebrazione,
Con una simultaneitd che lo rende "presidente" e, in certo
modo, onnipresénte, proprio come Dio Padre, fonte di tutte
¢ Principio anche delle altre Persone divine; qui & la Sua
distinzione, la Sua unicita: £1i altri hanno tutti una per
Sonalita interdipendente, son tutti momenti preziosi di un
discorso pitr lungo, i muovono in um ordine nettomente dif-
ferente e inferiore, benché in contatto estatico col Padre.
Ma non hanno nulle da dividere con Tui, non Gli reclomano
Neésguna parte, gquasi sottroendoln & Tui.
=0gni essere & costruito seconde questo schemn fondamentrle:
=l'anima & in questa posizione rispetto nlle membra del cor—
=Po (presente tutts in tutto il cecrpo e in cisscuna sua par-
=%e) 1'uomo % in gquestn posizione rispetto alle nltre crea-
~ture: le creature inferiori, infa’ti, e anche gli altri uomi
~ni gsono, in qualche modo, 1o narrazione dell 'uomo singolo,
T“tome egli 2 il luogo nel guale Dio stesso ampare ¢ si mostra
“(57); e come 1l'uomo gunrdando verso le cose le ordina e sve-
=la 1n loro ricchezza, cosicch® esge roggiungono in lui la lo
~To pienezza estatica, nello stesso modo Dio rivelandosi alliug
"Ho e gusrdandoleo zli indicn il suo posto, ne terminz 1o perso
“halith, £1i rivela il suo vers easere, 1o sun unitd che & Dio
~stesso! (58)
~Cid rende regione perfino della naturn dell'inferno, perchd
“lo sguardo ordinatore di Dio, urtandosi nello resistenze del
=1 'uomo privato " e chiuso, nel cui profondo pewi: rirmene un




P A———,

22

addentellato per 1'azione divina, provoca  .fatalmente un movi-
mento verso la relativazione o comunione, che venendo subito
deviats delle storture dell'egoismo, inizia un eterno errare
verso una méto che non esiste, gettando il disgraziate nelle
tenebre della frustrozione pill disperata,

Dire che la persona consiste nella unith e descrivere poi
1'unitd quole identitd con sk _stessi (59), come fanno ancoro

certi outori, ci pare che siz una posizione sterile in con-
trasto, tra l'altro, con i Padri Greei (50) per i guali 1'es
sere, quello di Dio inonzitutto, 2 egsenzialmente espressivo,
e le Persone tengono il primato nella struttura dell'essere.
E' certo abbastanza sorprendente che non si trovi accordo tre
i teologi neppure sul senso da dare 2lla vita e alla morte,
p1l'essere vivi e oll'essere morti, tanto che si & introdot-
to il concetto di vita sopramnaturale, quasi che la vita na-
turale dell'uomo gia gid pit o meno costateta,e la redénzio-
ne si giustifichi come apportatrice di un grado ulteriore ai
vitalita. Eppure lo Bibbia ci dichiars senz'altro morti secon
do tutte le accezioni del nostro essere umeno completo (61).
Forse il problema verrebbe semplificato se si accettosse di
definire 1la vita come crescita, come sviluppo, verso la comu

Tilone Universnlé, CAE COstltuisce 10 stato di MA UL ZL0Ne Gel

1'uomo come immagine di Dio: allora sarebbe faeile diagnosti
care che 1'uomo non pud pih arrivarci da solo, che la sun
crescita si fermerebbe, senza la redenzione, & una dilatezio
ne guantitative, a uno specie di ingrassamemho delln natura u-
mana per aumento numerico soltanto. E nello sforzo di indivi
duare la causa di questo nrresto di vita, 1'assenza dell'Uni
fieante, anparirebbe facilmente come, almeno, la »ni: probabl
le,

Di gqui si potrebbe poi discendere, per analogia, dentro ol
gingolo individuo, per giudicare del suo gtate secondo cue-
sto #truttura uniplurale, guella che & postulata dalla stes
sn noturs del dislogo vitale e interpersonale completo.

Ta precedenza alla ricostruzione, mediante 1la fede, della u
nitd o totnlitd internn 2 richicsta dal Vangelo quendo dice
"Cereate prime il Regno di Dio"; che Dio, c¢iok, sieda sul vo
stro trono; mo & richiesta anche da una esigenza pit specifi
cntammte psicologica: chi non vede l'essere a partire dalla
comunione verticale interna, non riugcird mai o vedere nep-
pure le vicendevoli relazioni delle creature tra di loro;

si muoverd dungue come un cieco, e per questo il Vengelo di-
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ce tanto spesso che il peccato & tenebre.
Lo si dice tanto spesso, in veritd, snche noi, ma senza
1n convizione che queste cecitd interessi tutta 1la pex
sonn umona e tutte le sue attivitd, onche quelle che si
soglion chiamare profaney eppure uno scienziato della sta
furn di Jeon Rostand ebbe n confessare di sentirsi esposto
nl vischio di perdere la sun scienza ogni qualvolta tenta
di ndaginrvisi sopra, di trattenerla come cosa sua, senza
i movimento verdo zone sempre pih alte, al di 1a di dove
i grida, al di 14 anche di dove si parla.
Senza contatto con 1l'ineffnbile le cose che si dicono non
valoono molto 1o pena di essere dette,perche 1'uomo che non
hn raggiunto, in Dio, il piY intimo di se stesso -secondo
il noto pensiero di Agostino- se parla non esprimera s& stes
S0, non fara dunque un discorso veramente umono, dal quale
sin possibile rimelire verso l'uniti e il riposo. (62)
Un discorso di questo genere agsomiglierebbe stranomente a
un viopggio senzo méta, come quello dell'smsule che ha smar
rito 1a strada del ritorno; chi vuole aiutarlo deve anzi
tutto ricostruirne l'identitd risalendo all'origine,
Lo pecorelln smarrita & uno stroda vive che ha smarrito s&
stesgn, che non continua pil st stessa, avendo perduto la
lyﬁerna coerenza. Chi vive nel tempo & tempo e scorre su
S8 gtesso come gli istenti del tempo, ciascuno dei qualil
Propara attivamente 1'altro (63); come onche sul picno fi
siologico ogni cellula genera un'altra cellula figlia che
la deve sostituire, in modo perd che sia la vecchia a ri
apparire "tutto nuove eppur lo medesima; si salva cosl
1'identitd dell'individuo, pure essendo meno statica di
quello che si crede.
Il fenomeno appnre anche a livello dello spirito, tanto
Che i1 Nidoncelle 1o ha potuto descrivere come reciproca
generazione delle coscienze. (64)
L'esgere creato potrebbe dungue venir presentato come una
serie di apporizioni, di cui 1'unn prepara e genere 1'nltra,
ziln cui un essere pil profondo (o uno strato pih profondo
gquesto essere-apparizione) si nasconde e si offre,nel
%?eaiesso tempo,serven@osildi guegta mediazione, (65)
7' Cssere che, secondo il Vangelo, dobbiamo perdere per
Trovare noi stessi (66) & 1'essere statico e simultaneo
¢he ¢i giamo dati da soli,.. suadente diabolo.
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III®

NEL CAMMINO VERSO TA TOTALITA' VA SCOMPARENDO GRADUALMENTE
OGNT FORMA DI INDIVIDUALISMO DI SINGOLI UOMINI O DI
SINGOLT GRUPPI, PERCHE' IT, LORO CENTRO UNIFICANTE E* SEMPRE
UN VATLORE PSEUDO-UNIVERSALE, PER DARE LUOGO, OLTRE QUESTT
LIMITI, A UN INCONTRQ DIRETTO TRA PERSONE E II. PADRE.
LYEMIGRAZIONE, PROPONENDQ IL PROBLENA DI QUESTI INCONTRIT
DIRETTI E INTERCULTURALI, DIVENTRA STRADA VERSC T UNTA'
AUTENTICA.

Seneca, scrivendo a un amico (67), cercava di aiutarlo a
sopportare 1o sempre minacciata emigrazione forzato (si
ers ol tempo di Nerond) con queste parcle: "Noi stessi,
con gronde ﬁierezzn, abbiamo rinuncinto 2 considerarci
cittadini di uno sola patrin, mn ci siamo consocrati o
coltivare relazioni universali con tutti gli uomihd, con
siderando il mondo intero come nostra patria, cllo secnpo
anche di dare 2lla virtlh um campo senza limiti. Do questo
punto di wvistn, la parte del mondo che eci venisse eventual
mente toltn non ci impedird di possedere una parte pil gran
de.. e se ci verrd tolta la possibilitd di esercitore i ‘com-
piti di ecittadino potremo sempre esercitore quelli di uomo."
Vorremmo, in questo capitolo, mettere in eviflenze il carat
tere ambiguo di tutti i volori sussidinri, di tutte quelle
renltad o idealitd (le ideologie) che sono come i luoghi di
nutrimento e di rigtoro nel camnino verso la comunione, ma
che riescono spesso o diventore una prigione facendoei so
stare - “definitivamente in essi; in passato si parloyva
spesso delle creature come di tentazioni che distraggono
1'uomo dnl suo retto cnmmino. Ma il cammino non veniva dg
scritto come un progresso verso unn comunione sempre nil
universale e interpersonale ¢ percid le distrazioni prove
nivano sempre do sollecitazioni passionnli dell'individuo
contro la societd giuridicamente inteso, contro la legge,
la tradizione; oggi ei siamo accorti che anche la gocietd
Ziuridica pud avere, come tole, le sue colpe, che nnche

le leggi pit rette possono ostruire il cammino, che nnche
le tradizioni pili venerande possano rendersi responsabili
di peccati contro le leggi della vita, contro le persone

e la comunione interpersonale.

Cid & stato evidenzimto dalla scoperta delln persona, che
si pud definire, secondo MM, Zundel (68), la pih importnnte
scopertn del nostro secolo «
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Non vi & dubbio, comungue, che desterd grande meraviglis
nello storico della Chiesa di domani questa apparizione
improvvien dellg persona in molti passi dei documenti
dell'ultimo Coneilio, sostituendo altri lueghi comuni
che la avevano per secoli oscurata.

La Punzione Dei Valori Suseidiari

T

Quale & dunque la funzione dei valori sussidiari nel com-
mino verso 1o personalizzazione ¢ la comunione diretta
delle pergone tra di loro?

Noi non intendiemo parlare, qui,. di quei valori culturali
con i quali ciascun popolo esprime diversamente identiche
realtd da tutti sperimentote, come le bellezze e le leggi
naturali dei corpi, i sentimenti di gioia e di dolore, la
Storia pagsata ece; ogni popolo esprime tutto cid con una
sua lingus, con una sue musica, con una sua mimica, con
determinati colori: si tratta di egpressioni differenti

di una identicn realtd sperimentale, ed & percid molto fa
¢ile che gli uni rispettino le pur differenti espressioni
“l¥rai in nome dello stesso valore oggettivo; bisogna di
stingure questi valori culturali o strutturs prevalentemente
CSpressiva, senza notabili diversitd di contenuto, da .al
tri valori pit complessi, quali sono le ideologie, i miti,
le fedi religiose: qui non si troveno particolaritid solo
nella maniera di esprimere, me anche e sopratutto nel con
tenuto, e c'entre sempre un dato fideistico, che ha perd
?1ementi di contrariera coniln vers fede quale la intendono
1 cristiani consapevoli., a

Lo fede che fo da sostegno ni.miti, alle ideologie, olle

" trodizioni & un atto di abbandono e di unione in gualche
Cosa o in gualcuno che arresta lo sviluppo della persona,
dandole cosi un senso di riposo: le oltre persone che non
aderiscono a questi miti vengono escluse come estronce €
Cosi cingseun fedele & costretio o escludere qualche cosa di
sé 8tesso, perché deve limitare 1a proprin socializzazione.
Qg fede cristiona, al contrario, considera tutte le ideolo-
&1t e tutte le cose come valori sussidiwi della persona e
Ne misurn le veritd sul metro della loro attitudine effetti
va o formare delle persone e a facilitarne 1'incontro, Non
Sl deve mai dimenticare che non vi & nullao di piu elevato
delle Persone divine, le OQueli mirano, logicamente, & for-
mare delle persone attraverso o tutta 1la crenzione.
Enmigrando 1 'uomo egsperimentn’ . "in vivo" 1l'ambiguita delle
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cultuvre, la loro feconditd necl far nascere 1le nersone e 1a
loro resistenzo o lascinrle noi crescere e incontrarsi al di
sopra delle culture stesse

Ti'emigrante ha bisosno the 1'alitro 1o accetii senzo imporgli
1o suva culture ¢ cosl innaro anche n disteccorsi dalla pro—
nrie, ne gcopre i limiti e la Pericolositd; si vede cosi che
per arrivare slle vera ¢ mositiva noce universale 2 necessa-
rio oltrepossare tutte le ideologie, che somo 1o forma dellin
dividualismo di grunpo e ne imvediscono 1la personalizzazio
ne, il nassasgio nella totalita.

nuando =i dice che Dio non > sccettatore di persone (69) il
senso esafito & che Dio nscetta solo e tutte le pergone sen
zo risuerdo £ll loro "mazione'e alla gtrada per 1la cunle
egsl arrivano a lui,

Dio non curwa le nersone davonti o delle coge, fogsers pure
gantissime, ma si serve delle cose tutte per fare ghoccia-
re al di soora, le persone e introdurle nella totalita.

T.a. purificazione delle culture si opera dunque svuotandole
del loro contenuto mitico ¢ fideigtico, ner salvorne solo

1a copacitd espreesiva a servizio dell'unico Dio e della ve
re fede, che non & abbandono stanco della pergons in una co
sa, me nccettozione delila presenza creatrice e rigeneratrice
di Dio, rivolta o differenziare le persone onde noterle u-~
titnente unire, per esprimerc in un discorso tro nersone

la glorie riassunts danl verbo e radionte dal Padre.

Toichh, inoltre, le ideologie e i miti non sono nati inizial
mente do un atto di conoscenza, ma da una egifenze operative
(70), 1l'esis enza cio? di agire in nome »roprio su tutte la
realtd, compresi s stessi dopo che Dio ern scomparso dal--
1l'orizzonte della vite umana come suo centro unificante,la
Purificazione »assa per il riposo sabstico; esso significe
sospengione delle preoccupazioni esagerate, come se il mon
do non potesse musversi e fruttificore senza di noij; ri-~
conoscimento del carattere sussidiorio del nostro lavoro,
sconfessione dells nogtra nresa di possesso che ha tutto
rimpiceiolito tre le nogtre povere bhraccia e confessione che
noi siamo sempre figli e fratelli nello cosa di un solo Pa-
dre, per cui l'ereditd non va diviso.

Operando di nuove in nome di Dio il mondo ridivento g rende,
rianpare un posto ner Dio e ner la sua azione e 1la nostra
responsabilita consistera soprattutto nel lasciare Dio primo
responsabile.

Quello che sono le culture nel campo ideale,sono le frontieré
gluridiche in campo sociale,a co-
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minciare dalle frontiere tra stati a gquelli fra gomuni,

dai confini tra diocesi ni confini tra parrocchie, in
cludendovi tutte le forme di proprietd privata,

I confini vengono segnati in seguito alla costatazione

che non sin possibile convivere con i vieini, mettere in
comune tutti i piani di lavoro e for coincidere le dottri
tne, gli interessi ece. Per il mondo civile che non 81 pro
pone come scopo principale la comunione universale, non si
tratta proprio di uno contraddizione diretta e internajma
per la Chiesa che consiste in una comunione universale, che
8¢ 1o prefigge come mcopo essenzisle, il discorso potrebbe
venire stretto entro a questi termini essenziali e, purtrop
Po,contraddittori : poich& non riuscismo a metterci d'accor-
do_sul modo di raggiungere un accordo totale, dividiemoei

£ cosl meglio raggiungeremo 1'accordo. Per evitare gli scon
tri eliminiamo gli incontri.

Per sfuggire da questa contraddizione si fanno poi delle riu
nioni, si pregn gli uni per gli altri, si lonciano iniziati
Ve comuni: ma ci saranno sempre dei modi di vedere privati
da non mettere in commne, delle attivitd da non metterc in
Ccomune, degli interessi economici da nonmettere in comune.
Non ¢'d niente di male nel fntto che i siano vedute perso
nali, iniziative personali, programmi personali: guello che
non & cattolico & la mancanza dells ulterior.e destinazione

& una sempre pil vaste comunitd, la esclusione, sia pur 1i
mitota, di una totale corresponsabilitd. Che sia o non sia
PeCeato & questione troppo tecnica; a noi pare sia un osta
C?}o deeisivo a una seria volonta di perfezionare sempre di
PiU la comunione universale: il volo di un uccello & impedi
t0 sia che 1a cotens sia grossa e sia che consista in un fi
1o di setn, qualérn il filo sis resistente e non possa venir
rottot

Llenipgrazione, come il fenomeno dei pellegrini nei primi se-
<oli della Chiesa, (71) ripropone ngli stessi vescovi di
ﬂ&p?esi ¢ nazioni differenti il fedele "comune" o tmtti loro
€ 11 sollecitn & entrore in comunine tre di loro & proposi
To di questi cristioni interdiocesani: 1'unita, come si ve
de, eresce anche dal basso.

Tl Problema dell'emigrazione & stato proposto recentemente

N Olanda come un motivo per prossimi incontri tra vescovi
europei .

Non.ci saremmo espressi chiaramente se il lettore avesse
Cepito che ginmo contro la pluralitd delle comunitd par-
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rocehiali; a noi pare che guella che non ha ragione di esi
stere sia la pluralita puramente numerica, NMa se si dratin
delle nluralitd orgonica essa & proprio guellc che ci yuo-
le per formare unn Chiesa che meriti di essere e apparire
anche esteriormente un corpo, gquello di Cristoj;esso non &
affatto monotono, hn tanti organi con strutturs ¢ fungioni
differenti mo complementari. Come ben dice Sant'Agostino:
"Dominicae carnis faces innumerabilium cogitationum diversi
tate variatur et fingitur" (72) .

Non & possibile che si formi unlté organica fra cose che
siano la ripetizione 1'una dell'nlira, perche nessuna ha
posto per 1'altra 14 dove lei si trove o in gquello che fa:
un enalzolaio pud aver pincere che trovi posto vicino n eg

sa sua un fornaio, md@ non, ordinariamente, un altro crlzo
1laiol

Questo ragionamento pud venire appliecato a tutti i piani
dell‘'essere e ci condurra o credere che il Padre, per poter
manifestorsi pienezza egualmente di tutti deve restare infi
nitemente diverso da tutti,inm una "svrennaturalitd di sostom
o, .. 11 silenzio assoluty risnetto al nostro esser pnrola”
(73) un silenzio che mon poarla, cunsi per lasciare ol Verbo
e o noil in Tmli il compito esclusivo di diventare Sua phrola'
Il Padre & cosl il significato supremo di tutte le apparizio
ni e le parole che si verificano o promunciane attorno a Juis
Ne segue una conclusione sorprendente: noi non possiembd par
lare del Padre che diventondo parcle alle qunli Bgli possa
dare il suprcmo signifiento e pronunciarei con la Sun bocca;
ogni altra pretesa di riferirei o Lui parlando di ILui, come
per illuminarlo sarebbe un movimento inene contro la dire-
zione della corrente immensa del credto, pdiche sta seritto
che Egli, 11 Podre, "wrigchiora 1a mic luecerna' e "nells Tua
luce vedremo lo luce". Won si pud parlore di Dio, si pud so
lo parlare le parole di Dio, anzi disporei, nella fraternitd,
come parola di un discorso divino, (T74)

Emigrazione Tra Frontlcre Spirituali

Oltre nll'emigrazione comune, vogliamo dire decll'uomo che gi
preoccupa solo o principalmente di risolvere, emigrando, il
suo problema economico, vi & pure una emigrazione di intel-
lettuali, di operntori socianli, di religiosi, o di cristio -
ni imnegnati,

Questo genere di emigranti & in grado di avvertire delle
frontiere invisibili all'emigroto comune, e di subire degli
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sraidicamenti che notrebbero sembrare troscurabili mentre in
vece comandano tutto un ordine di linee di ewoluzione stori
ca: ei riferiamo 2lls cultura religioss, 2nzi alle differen
ti culture, alle differenti presentozioni teologiche del pen
siero cristiano, ciascuna delle gunli ha i suoi banditori
patentati, che somo i grandi ordini religiosi. In questi ul
timi anni si devono aggiungere anche alcune diverse correnti
di pensiero nel mode di internretare cristimnamenge gli ay-
venimenti del mondo, il rapporto tra = . religione teenica,
tra dogma e progresso, tra Chiesa & mondo; tutte cueste cor
renti, essendo moderne, pilt che o zrani ordini religiosi si
appogziano o riviste di grido, o ecircoli intelledtunli, A €
Piscoprnti regionanli.

Il Padre domenicano A.Z.Serrnnd (75) nells collezione fran- |
Cese "Rencontres" ho cercato di ridurre o otto le teologie

O correnti teologiche che tentano di dnre una differentc so
luzione ai problemi del mondo di opgi, regalando una teolo-
€12 o Prométeo, questo titano che ha di nuovo rubsto al cig
lo i1 fuoco atomico, ma che non crede pih di overe per que-
Sto una colpa speciale di fronte n Zeus, e vo onzi in cerca
di fargliene omasgio, interessandosi sempre pin anche di
teologin,

A moi interessa lo studio del P. Serrand perchd ripronone A
l}vello pih spirituale il problemn della pluralita e dell'n
nione, gpecialmente per tutti colero che devono entrare in
contatto con mondi spirituali differenti e farne un unico
ondo eristisnoc.

Mon si tratta solo di wma specie di diversitd di generi let
ternri nell'es»rimere lo stessa veritd concreta, ma ciascu-
& corrente gugcerisce un attegzimmento abbogtonzo differen
te‘di fronte ni grondi nroblemi sopra accennati, il che co-
Btituisce un vero ostacolo per il credente che si avvicina
con sempre maggior confidenzo o noi in cerca di direttive
Der_collabhrnre alla unificazione del mondo, e Trova invece
BUOVi germid divisione. B' nota 1'esclamazione di uno scrif
tore inglese convertito, ii quale diceva:'son venuto tra voi
Credendo di trovare il Rezno di Dio, e invece ho trovoto une
altra Chiesn®; voleve dire: un'sltra visione parzisle ¢ sef
taria del mondo.

"D?amO qui un brevissimo clenco delle otto teologie inventa-
~Tlate dal P.7, A. Serrond .

_I? Teologin del diritto divine positive; nel movimento
=Adi questa corrente & focile una esposizione con guesgti tre
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~ titoli:; 1'ordine, il disordine, 1a buona bottaglia, Si desi .
- dera »il o meno restaurare un regime di Yeristionitd" adaf
- tando @l mondo € possibilitdy di oggi certi mezzi politici del
~ Medio Evo. |
- JT0 Teologin deo diritto noturcle-diwino; ci si base pil
- sulls legge noturcle che sulla rivelszione, per dire che la

—

natura 2 stota creata da Dio, e pereid 'seguendo le cinque

vie di San Tommnoo pud salire (« deve farlo) dalla crentura
al Creatore e trovare i vincoli relativij deve snche rispet
tare e sostenere gli strumenti naturali in cui guestn legge

g1 articols, come la famiglin, lo patris, i corpi intermedij;
per capire punti oscuri c't la Chiesa Madre e [inestra, la f
quale, perd, non impone dell'esterno, ma si ‘serve ol massli

mo grado, per guidare gli uomini, del diritto naturnle sa-

= namente interpretato.

3 80 G Teologif . dell'Inenrnazione; dal momento che il Ver
bo Divino ha potuto incarnarsi e trovare nelle naturs umane

= uno specie di prolungmmento dellza Sua natura divina, percheé
= mai non dovrebbe continunre tale movimento fino ad assumere,

——
—

modificandole via via tutte le strutture del mondo? Cosi a-
vremo uno stoto cristieno, uno scienze cristiana, un henes-
gerc €& un progresso cristisni. L'Azione cattolice dovrehbe
gervire bene allo scopo, come lonsga manus della Gerarchia,
Ive Teologis dell'assunzione; del momento che tutto il
creato & fatto per Dio, c¢'e dn gspettarside intutti 1 suoi
tentativi di avenzare sia discernibile un anelito semicoscien
te verso il vero fine da Dio nssegnoto, che & il Criste: lo
ggiesa non deve imporre, me nccogiiere sapientemente e rischif
re, mano & mono che sin il morxisno e sie il Teilhardismo
metureranno in questo senso. B', un poco, la teologia dei
"gegni dei tempi¥,

ye Peologin dells eseatologinsee le nrime quattro teolo
gie guardano il mondo con wne certa fidueciz, la quinta apre
i1 ciclo delle teolopie delln diffidenze,

I1 mondo & cnduco, & un terreno di provn, & sotto un almeno
parzinle dominio dinbolics ftanto che interessarsene tronpo

ei gi snorcherebbe le monis fare, culndi guel poco di bene
che si pud con tutta couteln, in attesn che il peccato ori
ginnle, che ha tutto contominato, si sin spazzato via Gal
fuoco terminale della fine del mondos; allorn spporird cid di
cui guesto mondo era ombra deturpata, ;
vIe Teologin del dunlismo; pihr il cristisno resta lonta
no dalln teenica e mezlio nndra 1o sus etica,

81 trattn pill o meno della opposizione che 12 Rivelazione de.
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= muneie tra meteria e spirito. A differensa della feologiz
escatologice, qui non si rinuncia o indicare i punti piu
precisi dells opposizione, si venera uh Gamdhi, per es.,
8i suggeriscono comuntia elettive dove ogni godimento sit
perfluo sia bandito e ciascuno di eserciti welle lotta sg
greta tra carne e spirito.
<! VIO Teologia della dinletticn; & sulla linen delle
precedenti, ma di carattere pih empirico e persontlistico:
la lotta c'd me non ® formulsbile; La vita & un equilivrio
Istabile; quel che conta & 1'sutenticitd, il carisma. Pil
che esporre dotirime in qucstno tendonza si cercono del sg
guaci di singole persone.
T VIII® Teologis del parallelligmos;i presupposti somo gli
_ Stessi di sopra, mo il comportamento ® di tolleranza, di
Coesistenzn, di rispetto e nnche di accordo come nel ¢aso
dei concordati tra Chiesn e stato. Dare & Cesare guello che
~ % di Cesare e a Dio quello che & di Dio; sia fedele cinscu
_ 1o al suo dovere di stato secondo la sun vocazione, I1 mon
_ Go della teepica ho una sus morele € una sun competenzasla
_ materia non & hd buonn nd cattiva, dipende dalle intenzip
nl. e dalle persone che se nc servono secomdo il loro stoto
0 meno,

Le prime guattro teologie potrebbern . “venire riunite sol
ﬁ? una comune tendenza, quellas di dore grande importanza

al sistemi del pengiero e a una vislone coerente della real
t&, mentre le ultime quattro mettono 1'accento sulla yolon-
Y3, 11 comportomento personale, il cerisma. ‘

81 sente anche qui 1'eso delln disintegrazione dell'umanita
¢ del singolo individuo, che non riesce pili a trovare un ve
ro accordo tra inttelligenza e volontd, '

Il P. Serrand si domanda, a8lla fine del suo lavoro, s€ non
Sarebbe utile fare uno studio storico, a partire dall'ini
%210 della predicazione cristiana, per _trovare un fondo
Comune nel comportamento teorico-pratico del corpo cattoli
€0 nei riguardi del mondo e della sua tecmica,

Noi non gapremmo certo supplire a questo studio formulexdo
e risposta preeoncetta; tenteremo solo di accostare gue-
S%o problema che si presentn 211 'interno di una specie di
Smigrazione spiritusle ol problems delln emigrazione in
-lﬁf?here e alle soluzioni ivi prospattate. '
ey T ! .

# - == -— g i
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- Parlare dl Dlo ¢ Parlore Le Parole Di Dio

ey —

Vi 2 in tutte lec teologie 18 pretess di parlcre di Dio,
invece che di elevorsi a parlere le porole di ﬁlo, come
dice fan Poolo: “"cui loguitur cucosi sermones D01" one--
stn pretesa macchia le teologie di ideoloriie nel senso
sopry esnosto, © ne sniege 1= nluraliti numerico.
Nell'“Annuncio della Salverza® (76) ¢i Domenico Grasso
gi fa 1o storin 4i un senitivo, cuello dell'esnpressione
"Fyengelimm Dei" e gi dimostrs con prove abhagtonza soli
de che nel N.7. 1l'espressione non significa: il Vongelo
rigurrdante G.C., mn il Vongelo annunciato da G¢.C. nella
Chiesr . Innumerevnli pagnsi di Tent'lzostino non lascin-
no dubbi che cuestn fosse 1o sua interpretazione, fino 2
dire, narleondo del rsPporto tro Criato, gli Apostoli e i
profetis "Verbum manens voces misit" (77).

I1 Dio della fede, infatti, non 2 traducibile da nessun
concetto creato, essendo 1l'opgetto dello visione beatifi--
ca e quindi strettamente sopramnaturale; Dio simmifesta

direttomente nll'enima che crede, e la Sua parols % lo stes

atto di fede dellrereaturn, anzi 1o nuove creaturt; la

fede, infatti, non 2 taito un atto guanto una nuova relazipg

ne di tutto 1'cesere umono verso Dio. (78)

Parlare le parole di Dio: ma parole di Dio & l'uomo stesso
nella misurs che divente gempre »Hilu uomo, sempre pitt uni--
versole per la fratellonza con tutti gli womini rer cuonto
dipende de. Juis nnrola di Die 2 la stegsa fomiglia umant
renlizzontesi come Chiesn, son le stesse NEersone umane;
tutto il resto % sussidiarioc, va sacrificato a cuestc wnio
ne. '
Del resto sarebbe facile dimostr-re che, per 1'uomo, un
progresso nells fede deve essere un Nrogresso nelln caritd
e nells unione; 1'unione 2p0i completa 1'ustmo secondo le 1i--
nee vih profonde -del suo essere, cd & guindi una continua-
zione ﬂe11'"tto CrePthO o_rigeners tlvo divinos i concetti
umeni che conqigllo nosgono dare in cuestn onera

™' tento impossibile che 1'unione universale tr% 13 uomi--
ni gi facein contro Dio, cuanto & impossibile che uno crea
turs in cuento tale non dipenda da Dio! Solo cid che & mi-
tologico, idolatrico, illusorio pud esulare dol diretto in
tervento di Dio.

La fede,print che o voncetti ¢ a dettrine,va direttanen~=
4e da persomm a persona come chiaramente gi
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legge mel Vangelo di Giovennd: "E' seriito mei profeti
che saronno tutti istruiti da Dio. Chiungue intende 1'in-
segnomento del Padre e ne rests istruito viene o Me. (79)
Cid che sprime con piu completezzz lo noturn dell'uomo &
la sua tendenza nll‘unitd: questo & dungue la sut verita
ontologicn, La preoccupnzione di coloro i guali vogliono
guidare 1a tendenzo verso l'unita regolandone il movimento
con formule dottrinali, qussi temendo che espn si faccia
fuori delln weritd, nasce dao unn cencegione superficicle
di guello che 1'unitd umonn & chiomote o diventare: uw
nuove esserc, 1'esserec hn in s stesso le sue leggl, non
le prende dn fuori, e se Dic deve presiedere nl suo forsi
Egli & 1o ogniqualvolin si menifesta un sussulto verso una
tnppa pit nvonzate, fu onzi Dio ha dare la prime spinte e
chivnque mette intralei si mette contro Dio.

Bisogna sempre diffidere di coloro che gi assumono con Spn
valda sicurezzo il compiko di "rappresentore” Dio prenden
done il posto come ge Hgli fosse nssente o impotente; pexr
fino i1 sncerdote deve ricordnrsi che le sus ottivitd &
Bileramentale e quindi ministerinle: questo significn che
il sacerdote & 14 per testificnre la prescnzo dell'nzione
divina e nom per causarls, perchd nessun ministro 2 couse
dell'apione di colui che 1o manda. A voler essere pregis'
Ci pore che si dovrebbe sintetizzare ltazione del sacerdo
te come azionec essonziclmente eucaristicn, ossgic come un
Iendimento Ai grogie o Dio che ci ho gia roggmiuntp,e mon
come unn iniziantivae per roggiungerlo, per unirsi - Iui.
Un: movimento di unione che partisse cosl sarebbe un osta
Colo nlle vera unitd, la guale " non porte dal molteplice
Ha 1o precede,

Qunndo io parlo come sacerdote Dio ha gid porloto, perchd
10 parlo le porole di Dios

L'azione unificonte di Dio & simultoren su tutta 1'umonita,
Perchd tende n fnre degli uni menbra degli altri, e mai

la mono si muove verso il npiede senzn che il piede si muo
V2 gimul tnnenmente verso 1o mang: qunndo il missionario
arriva g parlare in un luogo Dio vi & gid arrivato prima

& ho gid fatto qualche cost per cpprirve gli orecchi o mug
vVere la lingua di coloro che seono 1la: & dungue neccessnilo,
Pitt che praudente, che io mi informi da loro sulla volonta
i Dio, Smulo fu mandato in ecittd Aa Ananio e Anonia fu in
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vitato ad nccogliere SBULO..s

Senzn questn nttenzione e guestn umiltd si correrebbe il
rischio di fare una "concentrozione" fuori centro invece
che una totaliths (80) 1l'uomo, infatti, dopo il peccoto ,
5 mordo rispetto ol movimento verso la totalitd e per dor |
si 1'illusione @i agire uscendo dalla inguietudine che lo |
umilin, crea uhno squilibrio ulteriore dentro di sé, sapen

do che ogni squilibrio rende possibile un movimento di ez '
dutn, Basto concentrare lo sguarde in una solo direzione
trascurando il resto ed ecco che subito il fascio scompg

ato di energie interne si unificn oftorno o quel centro e

im gquella direzione.

Altro 1l'uomo dn solo mon pud fare, percheé nnche dopo il
peceato egli pesn un peso guasi infinito tale essendo ’

il peso di una personn che & totalitd, anche se gcompoato,

e Dio =olo pud sttuarlo o terminorla.

La_Nosirp & Piuifosko_un Yesodo! che una Enigrazione;pud

e T —

egsere Fatin solo nel Figlio.

Visto alla luce dei oti bibliei il fenomeno emigratorio
umeno lo si dovrebbe chinmore piuttosto un esodo che uno

enigrazione.
Chi emigra, infatti, abitava nrima in un patrin, mentre il
Cristiono ne va in cerco non avendo ancorn goduto di

une vers comunione quale c¢i dovrebbe donare unn vers patrin.
T.*esodo, invece, esprime bene il ecommino ma non pPresuppone
necegsarinmente una patrin come punto di partenzo; pud esse
re un-viaggio che ci allontana gemplicemente da una situn
zionecreato o volte dalln schiavith dell'Egitto, oppure
dalle vite in un desertio ¢ dalla patria nel senso giuridicos:
Gest compl il suo esodo o Gerusalemme (8I) .
Nell'esodo cosi intese ci pare di poter rilevare due caral
teristiche importontis
a) vo verso il Padre dell'essere ed he come gtrada il Figlioj
Tr1i & une strndn che pud essere percorsa soltanto diven—
tando figli come Imi.
AbBbiamo gid visto che il progresso nelln vin delle comunion®
orizzontale e verticale & progresso nella via dell'essere,
5 1ln continunzione del nostro "fieri" secondo certe dimensig
ni essenziali; 1'essere poi "sempre viene dnl Padre;progre
disce per mezzo del Figlio e viene portato o perfezione dal
1o Spirite Santo" (82). Chi vuole progredire deve percid
forsi figlio nel Figlio. T1 Quale g venuto "affinche fosse
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rirmovata la strade delln salute, dopo che era stata inter
rotiog ",

Questa nozione di strada ci pare che, mal compresa, abbia
Proprio servito per condurre fuori stradaj; il Cristo ci awve
Ve nmmonito che la strada era Tul stesso, che pereid non
c¢lern distinzione tro Iui e 1la strods. Anche noi percid,
fotti uno con Cristo nel Battesimo siamo diventati strada
riparata, e nltro non ¢i resta che restare strada o ncere
SCere la nostra notura di strada.

Non si tratto di arrvivore o qualche cosa dopo di noi, ma si
tratta di arrivore in fondo o noi stesgi, di finire di esse
re fatti, diventondo "relativi' guele appunto & une strada,
Per opera dello Spirito cui & affidato il compito di fareci
r§lativi'ossia comunicanti: siamo noi che eravamo morti €
C1l si aiuta o diventare vivi, e si so che la strada che con
duce 211 tammalato 2lla sun snlute & dentro di lui, Una stra
da fuori a4i lui potrebbe portarlo all'ospedanle, non diretta
nente nlla salute.

L? Pretesa di arrivare al Padre prescindendo da questa posi
Zlone di Figli ossia di strada genera frustrazione perch®
Cl mette su una strada illusorin.

I1 Verbo & parola del Podre, ma 1a parola & una strada; &
Splendore del. Padre, ma lo splendore & stroda verso 1o fon
te delln luce; @ Figlio mo il figlio & un prolungsmento del
P“d?e, come una gtrada & il prolungomento della casa.
Ogni strada ho unn lunghezza, una pluralitd di poarti, wna
SUuccessione: sono volori che non sappiamo come ginno veri
nel_Verbo di Dio, ma sappiomo un pochino come gi real.izzi
N0 in Cristo, perch® Egli sta costrusmdo il Suo Corpo che @
?_Chiesa, congiungendo le parti tra di loro a partire dal
8lusto Abele fino all'ultimo uomo che sard salvato; e allo
T2 sappiamo un poco anche come noi stessi diventare strads
O Parti della stroda: mettendoci in comunione con tutte le
al¥re parti in modo da fore da passaggic € non da ostocolos
ger Tutta 1'eternitd il Corpo di Cristo sard strada ol Pa
T'€, Come le parole di un racconto restano per senpre stro
32r:eT§0 . 41 5 pensierof come il Yerb? B an.semnre "riVO}tO

0 11 Padre®, Mz il Corpo di Cristo siamo onche noi .

"'lnon aver tenuto conte che 1la ereazione continua, che

11 Padre sto operando® e che noi possiamo o collaborare
§|stist?re al nostro stesso fieri, ha deviato in pgssato
reﬂften§lone.di molti fteologi e ha sugger%to loro di trovg

Wori dell'essere e dell'ontologin, quindi nel campo de€

finito come solemente morale, la struttura della religione
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e il movimento della fede.
Eppure nella Bibbia sono reperibili le basi per ura teologis
pil esistenziale;il grano di frumento che si sviluppa comuni
cando la sua vita attraverso la successione morte-nuova vita
Adsmo che deve storicizzarsi in Eva,perché non & bene per 1lu
restare solo,il frequente avvertimento di Cristo che la vit

8i trova perdendols in un altro e per altri:qui la vita cres
sempre passando per un avvenimento che modifica la strutturs

ontologica dell'essere.

b-Uno stato di provvisorietd che esclude,da parte nostra;cgJ
possibilita di giudizio valevole sul piano delle persone. '
I1 giudizio wmano,pronunciato mentre la storia & in corso, il
raceconto non & ancora finito e nessuns parola ha il suo sed
so completo,perché dipende da altre che mnon sono ancora gta
te scritte,nasce sempre da quella equivoca concéentrazione
e parzializzazione interiore che l'uomo si da,per illuders s
di crescere,mentre sta divagando.
Nella parte artificialmente illuminata da guesta concentrazi
ne di attenzione interiore tutto appare buono,e nell'altrsa
quasi tutto cattivo:si procede giudicando e condannando , ansi
prima condannando che giudicando,per incapa cita di assumere
tutta 1la realta,tutta la veritd,tutte le responsabilita.
I1 giudizio traccia dei confini in una realtd inscindibile
per poter pdominare verso il basso ed escludere l'inserimend
in pit vasti sistemi verso 1l'alto:cosl chiude la porta alla
attrazione divina,
Cid che & viziato nei giudizi morali sulle persone non & pel
cid 1'aspetto intellettusle che si esplicita,ma la relaziol
personale nuove e nascosta,per cui vengono scisse le respol
sabilitd per l'avvenire. Mentre,infatti, la costatazione del
1a malattia di un membro del corpo fisico fonda nuove respol
sabilitd per tutte le altre membra,si pretende che la malatd
tia morale di un membro della societd,una volta costatata ©
identificata,limiti a un gruppo pil rigstretto(escludendo il
colpevole)la responsabilithd degli altri,E' una occasione pel
rivelare che 1'unione non ¢ra organica ma solo estrinsecs.
Tl giudizio non pud venire dato se non dalla fonte della und
ne,perchd essa solc ne conosce la profondita,
La fonte dell'unione & 1'"UNO",anzi 1'"UNICO",che & tale 1ol
in forma provvisoria e contingente,percid. pud partecipars!
a noi senza dividersi,introducendo il Tutto nelle partij;

Wohd la luce divina & penetrante

per 1'univers=o,secondoche & degno, -

sl che rulla le puote essere ostante(83).
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CONCLUSIONE

Le due forme di comunione,orizzontale e verticale,si realiz-
Zano sempre,in modi diversamente perfetti,a tutti i livelli
dell *essere,dall'atomo a Dioyperche ovungue & discernibile

ung pluralitd che gravita attorno a un centro o fine comune,
?Oiché,tuttavia,nella comunitd umana quests comunione denuncia
imperfezioni e contrasti gravi,nasce il desiderio di indagare
pil in profonditi,nella speranza di scoprire sia le basi piu
Solide dell'unione e sia 1le¢ ragioni pil remote della disunione.
Noi abbiamo indicato,nella rottura della unith originale,in se-
8uito alla caduta del suo capo naturalc,la ragione piu remota,
tra gquelle soeiologicamente controllabili,della sttuale incomu-
Nicabilitd,Essa si manifesta come distanza interna dell'umani-
t& da sé stessa e del singolo uomo da sé stesso,con consegucn-
Z¢ pil clamorose sul pianc esterno e localesdominio o esclusio-
N&;schiavith o emigrazione,

La rottura dell'unitd ontologica del genere umesno ha cambiato
anche i raporti verticali con la fonte di ogni uniti,con Dio,
Perchd 1'uomo tocca 1l'essere in quanto essere,quindi secondo
tutte le sue dimensioni.

La.ricapitolazione deve compiersi partende dalla coscienza della
Snormithy del fatto disintegrativo(Lec.I5,I8)che ha trasformato
la totalith del patrimonio in parti inconsistenti e corrotte,che
J€Ppure possono pil venire restituite all'integrith iniziale;
ITUHita non potrd venire rifatta partendo da questa pluraliti

41 ordine inferiore e numerica,ma dalla iniziativa dell'"UNICO"
Der e€ssenza,capace di introdurre il Tutto nelle singole parti,
"1 modo che la pluralitd sia disseminazione e apparizione del-

& unity,

In Questo modo 1l'esilio diventa pellegrinaggio e ritorno in
pgtria,quasi come se un transfuga venisse fornito di documenti
di ambasciatore(la veste nuziele)e il cittadino di un piccolo
Paese ricevesse un passaporto internazionale:a chi crede viene
data 1a facoltd reale di agire in bene di tutti per mandato
de1 rrywIGO™

Er 33 frutto della ricapitolazione o ricongiungimento alla testa.
E?SO avviene nel tempo e nella storia,trasformando le dighe,os-
®la le frontierc di ogni specie,in argini per una comunione
Sempre pily universale e totale, inserendo nel lavoro apostolico

° CTistiano tutte le persone che si incontrano lungo la strada,
S&Pendo che"ls manifestazione di unitd che brillerd allora da-
Vantj 2gli uomini,sard pit importante che non gqualsiasi opera
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solo individuale,per quanto nobile essa potesse essere", Cosi
serive il Pﬁacre di Taeizé(Cfr.Dynamique du Provisocire,pag. 47)

Chi non accetta che la storia 51a-come.d1ce il Nisseno-un co-
mincizmento di cominciamenti,non avrd mai la fortuna di incon-
trarsi con il vero'"cominciamento",ossia col Principio che é.‘
il Cristo,col quale,pur restando sempre in cammino,si avra
l'eterno pervenire,

E' un grande errore quello di pénsare che la Veritd sia una ‘
meta che annulla il cammino,perche allors anche 1'occhio do-
vrebbe chiudersi gppena rgggiunta la lucejchi perd facdesse
cosl darebbe la provo non di. avere raggiunto la luce,ma 1la
immaginazione. Di questi visionari dell'immaginazione ce ne del
vono essere tanti,se & vero che nella storia si raccontano tan
ti casi di censure per chi vuole sempre sndare avanti e nesuna
per chi vuole etare sempre fermo!

Per fare una strada su cuil camminare ci vogliono tante plctre
¢ per fare un cammino versc Dio c¢i vogliono tanti uominis nes— |
suno infatti pud percorrere sé stesso,a comineisre dal suoc null
la,mentre pud farlo passando per gli altri che non sono lui
e che perd conducono a luij e nessuno pud conoscere sé stesso
da fuori a dentro come si conosce da dentro a fuori,ma puo faf
lo mediznte gli altri in cui la suz naturs umana viene ripro-
posta come dall'esterno.

Avvicinandoci al Verbo incarmato che & il "mezzo" per eccel-
lenza, tutti gli altri mezzi,con 1 quali avevamo dovuto fare
alleanza,diventeranno Sempre meno necessari,non essendo normas
leche delle cose impersonali(leggi, strutture, propriets pri-
vata ecc., )siano scala per noi,quando siamo noi stessi desti-
nati a esserc scala per tutto 1l creato,come il Cristo e nel
Cristo, che & venuto per "verbificarci"(S.Atanasio,3 Contr.Ar.
33.) ;

Non siamo tanto ingenui da crederc che l'emigrazione,cosl co=
me avviene spesso, sia un ritorno alla totalitd del patrimonid
paterno,un superamento delle frontiere,una trasformazione del~
le dighe in argini:abbiamo perd la fede per dire che questo

& nel disegno di Dio e tutti ne siamo responsabili. Anzi tut—
ti siamo incaricati di rivelare all'emigrato il senso misterid
so della sua povertd,affinché lo spogliamento deivestitiindis
viduali"sia per lui l'occasione di indossare la veste nu21a10a
la livrea di Cristo(Matt.22, ).

Rispondendo a questa vocazione Dio stesso trasformerd il nos-
tro tormentato e€silio in Esodo luminoso, |




APPENDICGCE

Un dubbio e una ipotesi.

La strutturs uniplurale dell'essere non implica solo
Ll'automanifestazione dell'Uno nells pluraliti,ma anche
il totale riferimento di questa all'Uno,da cui riceve vi-
ta, essere,movimento.

Senza questo riferimento totale a Dic nessuna creatura

in nessuna sua parte pud avere esistenza o significato;
€cco perché San Tommsso,nella prima delle cingue vie per
Salire a Dio dimostra che ogni movimento reale sarebbe
inintelligibile senza diretto riferimento all'Immobile
come punto di partenza e di arrivo.

Supponiamo dimostrato che il movimento di cui parla San
Tommaso sia quello di crescita e non quello di corruzion-—
e, perché questo meriterebbe piuttosto il nome &i arres-
o incipiente,

Viste. in questo contesto la tesi tomista e gquella agosti-
Riana della diretta cooperazione divina nells conoscenza
€ nell'amore umani si incontranojquando ,infatti,l 'uomo
81 muove per instaurare un dia logo sempre pil universa-
le con gli altri uomini,allora in lui il monde intero

81 muove secondo il movimento che riceve da Dio e si ren-
de pil vero(Giov.3,213I,c.I,3~6).Nell'amare 1'amato si
ama 1'Amore,si diventa espressione dell'Amore,né 1'amore
tra fratelli pud essere capito senza passare per Dio
Stesso(De Trin.L.VIII,c.8).

Che cosa & allora il peccato,dal momento che nessuna crea
fura pud muoversi in senso contrario a Die?

E' da questo problems,dal mistero del peccato che si deve
Partire per ben impostare una teologia della grazia e
della Redenzione,

1 peccato non potrd venire ricercato in un movimento
Contrario a Dio,dando alla parols "movimento" lo stesso
SENSo di prima:non ci pud essere movimento reale contra-
T1lo a Dio,perch® mancherebbe di méta realesnon ci resta
che parlare di contrarietd di resistenza jun rifiuto
& crescere non richiede s infatti, come fulcro,una real-
8, ma pud appoggiarsi a una pseudo-realtd fatta appari-
Pe a livello della conoscenza e messa come diaframma
'Ta noi e il Creatore.

Di questa psueudo-realtd parla Agostino nel De Trinitate,

“X,c.V3¢.VI e VIIrdopo aver detto che la mente,non po-
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tendo introdurre dentro di sé i corpi esterni,se ne forma
delle imagini,dice che esse son fatte dall'anims e di anima
("imagines eorum convolvit,et rapit,factas in semetipsa de
semetipsa’ ivi ) .- Questa,prosegue 1l'Autoreé,e l'origine

di un inganno,juello di identificarsi-da parte dell'anima-con
queste proprie creazioni("et haec est eius immunditia,guoniam
dum se solam nititur cogitare,hoc se putat esse sine quo se
non potest cogitare".L,X,c.VIII).

Nello stesso senso parlano i Salmanticensi sopra riportati;
nello stesso senso parla la Bibbia ogni volta che ci presenta
il peccato come frutto della'"vaniti" ;molte conferme gi potrel
bero pure tirare dagli sutori moderni di psicologla,nel capitol
lo che consacrano al fenomeno della alienazionc.

A partire da questa "sostanza" creats dalls imaginazione,e in |
cui versmente 1'anims "sosta",l'uomo comincia a pensare Dio
come un altro con cui egli pud assommarsi numericamente ed en
trare in contatto gquando gli pare,fosse pure per fargli omag"J
gio di qualche pezzettino della sua nuova proprietd privata. '
In questo tentativo l'uomo estrabiato da gé stesso deve per
forza scoprire che "Dio & morto"jma si dovrebbe fargli capire
che questo dio non & mai esistito.

Ta redenzione,come salvezza dell'uomo smarrito in guesto dram<
ma,non pare che debba venire presecrtata anzitutto come un ailu
to che aumenti la forze,quasi che 1l'amare Dio richieda uno sfo
ZOess,Ma come una luce capace di risvegliare da questo g0 gnd
sul generis;il resto deve seguire da sé,perche 1'uomo & stato
creato tutto e solo per Dio,e una volta che fosaeben sveglio

e cosciente farebbe fatica a starne lontano! _
Non & forse questo il compito della grazia,di fare cioé che 1f
natura diventi pura,rientri in sé stessa(Le.I5,I7)per gravital
tutta verso il Creatore? La natura pura,infatti,"vede Dio",
come s5i legge nel discorso della montagna. :

Noi perd non parliamo della luce accidentale che 1'uomo ricet
ve da concetti,percezioni ecc.,ma di quella che & costitutival
del suo essere:l'Uno rispetto alla pluralithd,il pensiero risp!
to alla parola,l’eternoc rispetto al tempo,1l'immobile rispetto
a1l movimento;l'uomo,in altre parole,® un occhio in formazion
e noi stessi vi collaboriamo o,pilt spesso,vi mettiamo ostacoll
©id condiziona 1'azione creativa di Dio,il Quale deve allo?!
seguire un poco le vie del nostro erroretAdamo non aveva acce
tato il pisnc di Dio che voleva,secondo una intuizione del Nt
seno, (cfr.nota n® 11)fare di tutto il genere umano una

sols imagine del Creatore,ma, vittima della fretta di
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Iva, tentd di arrivarci individualmente e subitoy;mandando
in frantumi sé stessc ¢ il genere umano.Essendo,infatti,
1'uomo, in quanto parola pid chiara,le luce del mondo ¢ il
sale(o significato) della terra in confronto con Dio,la
Ska corruzione corrompe il mondo,dividendolo in parti tra
loro non pill componibili.
Cid avviene perchd® la divisione non si verifica dando ori-
8ine a parti tra eé omogenee e ndeguatamente distinte,
ma facendo oscillare il soggetto stesso nel suo interno
fra poli ambigui di vero e di falso,di autentico e di inau-
tentico,fino a impedire poi anche la retta conoscenza tra
womo e uomo, I tentativi umani di rifare 1'unitd ad altro
non possono terminare che ad un forzato ravvicinamento
tra il vero e il falso,con aumento 4i sofferenza,che si
Cerca di nascondere limitando le comunicazioni libere,
Dio non pud,quindi, wvenire conosciuto dall'uomo come il
Vertice di un certo ordine,di uns mediazione razionale

© di una educazione volitiva,che anzi Egli si presenta in
Cristo come un'ordine nuovo che viene a mettere rimedio
&l nostro irreparabile disordine, e come un invito & tras-
formare per fede la nostra alienazione umana in una tota—
1e relativizzazione di ordine divino.
Pill che una armonizzazione tra gli uomini e Dio il cris-
tianesimo diventa la storia dells crescita di Cristo tra
&€li uomini.
£i pare molto dubbio che i due gruppi di teologie sopra
¢lencate possano fornmire una visione sufficentemente ef-
Ticace della storia della Salvezza,restando ancorate ai
Presupposti che ci pare di intravvedere in ciascuna di
€Sse,per cui non riescono a escludere un certo dualismo
Qumerico tra Creatore e creatura, impedendo ung perfetta
8rmonia tra pluralitd e unitd,
§E;R£I‘ipotesi, sl potesse sostenereche il peccato & una
8lienazione umana in sé irreversibile,e incompatibile con
la ginstizia del Creatore(cfr.Rom.3;25),ne verrebbe come
COnseguenza che solo unaalienazione divina"(senza corru-
“lone!) fondante una nuova e diversa giustizia,quella ri-
Velate in Cristo Redentore,poteva iniziare la riconcilias.
Zlone, facendosi Egli stesso nostra alienazione senza smar-—
Tlmenty, In questo caso noi dovremmo studiare non tanto

& Natura della ragione o della volonth & loro elevazio-
ne Hell'uomo,quanto piuttosto 1'incontro tra la stoltezza
Wana e 1 stoltezza divina(I Cor.1,25).
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